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زيرنظر 
مهدى ميحقق جاراز ادامز 
استاد دا نشكاه تهران استاند دا نشكاه مك كيل 
وابستهٌ تحقيقاتى دا نشكاه مك كيل مدير مؤسسةٌ مطا لعات اسلاهى 
انتشارات 
موسسة' مطالعات اسلامى دانشكاه مكك كيل 
شعيه" تهراكت 
با همكارى دانشكاه تهران 


صندوق يستى م /1١‏ ١م‏ 


تعداد ٠٠٠١‏ نسخه از اب نكتاب در جابيذانه' كلشن جاب شد 


جاب و رمه واقتياس ازابن كتاب منوط يهاجازه” ناظران ابنسالسلهاست 


قيمت 86٠١‏ ريال 
مر كزفروش : فروشكاههاى انتشارات دانشكاه تمهران 


وكتا بفمروثثى طهورى 


سلسلة دانش اإيرانى 


انتشارات مؤسسه مطالعات اسلامى دانشكاه مكث كيل كانادا ‏ مونترال» 

شعبه تهران 
باهمكارى دانشككّاه تهران 
زيرنظر: مهدى محقق وجارلزادامز 

١‏ - شرح غررالفرائد معروف بهشرح منظومه حكت سيزوارى » قسمت امور 
عامه وجوهر وعرض بامقدمه' فارمى وانكليسى وفرهنكّث اصطلاحات فلسنى, بهاهمام 
بروفسور ابزوتسو و دكتر مهدى محقق . (جاب شده 1858 ١‏ جاب دوم )1١5٠١‏ 

١‏ - تعليقه' ميرزا مهدى آشتيانى بر شرح منظومه' حت سبزوارى » به اههام 
دكتر عبدالجواد فلاطورى و دكتر مهدى محةق و مقدمه” انكليسى بروفسورايزوتسو 
( جلد اول» جاب شده ؟'ه١)‏ 

© - تعليققه' مير زا مهدى آشتيانى برشرح منظومة؛ حكت سبزوارى » مقدمه' فارمى 
وفهرست تفصيل مطالب و تعليقات, به اههام دكتر عبدالجواد فلاطورى و دكترمهدى 
محقق (جلد دوم » زيرجاب) 

؛ - مجموعه“ سمترانيها ومقالهها درفلسفه وعرفان اسلاتى ( بزبائهاى فارسى عرى 
وفرانسه وانكليسى) »بهاهتام دكترمهدىمحقق ودكتر هرمان لندلت (جابشده )1١6١‏ 

ه -كاشف الاسرارنورالديناسفراينى بانضمام ياسخ بهجند برسش ورساله درروش 
سلوك وخلوتنشينى, با ترحمه ومقدمه بهزبان فرانسه» بهاههام دكتر هرما نلندلت (جاب 
شده لممه١)‏ 


ع مرموزات اسدى در مزمورات داودى » مي الدن رازى »2 به اهئام دكتر 


محمد رضا شفيعى كدكبى ومقدمة' انكّليسى دكثرهرمان د ( جاب شده 5:ه"١)‏ 

قبسات مير داماد بانضمام شرح حال تفصيلى و خلاصه افكار أن حكم ؛ 
بداهام دكتر مهدى مق و دكترموسوى الى و ابراهم ديباجى و بروفسور ايزوتسو 
بامقدمه” انكَليسى إجلد اول »متن» جاب شده 5ه١)‏ 

- مجموعه” رسائل ومقالات درباره“منطق ومياحث الفاظ ( بزبائهاى فارمى و 
عرنىوفرانسه وانكّليسى) بهاهةامبروفسورايزوتسو ودكتر مهدى محقق (جابشده "اه 1) 

9 - مجموعه مقالات بهزباهاى فارسى وعربى وانكليسى وفرانسه وآلانى بدافتخار 
بروفسور هاتئرى كر بن » زيرنظر د كترسيد حسين نصر (جاب شده 5ه"١)‏ 

٠‏ - ترحمه' انكليسى شرح غررالفرائد معروف به شرح منظومه' حكت » قسمت 
امورعامه وجوهروعرض, بهوسيله' روفسور ابزوتسو ود كترمهدى محقق بامقدمهاى در 
شرح ا-وال وآثاران كم ( جاب شده در نيويورك ه1١‏ ) 

-١‏ طر حكلى متافيزيكث اسلاتى براساس تعليقه ميرزا مهدىآشتيانى بر شرح 
منظوم*“ حكت به زيان اتكليسى» تأليث بروفسور يزونسو ( آماده“ جاب ) 

١‏ - قبسات ميرداماد (جلد دوم) »مقدمه فارمى وانكّليسى وفهرست تفصيل 
مطالب و تعليقات و اختللاف نسخ ؛ به اههام بروفسور ازوتسو و دكتر مهدى محةق 
وابراهم ديباجى ود كتر موسوى ممهالى (آماده جاب) 

١‏ افلاطون ف الاسلام » مشتمل بر رسالههائى از فارالى و ديكران و تحقيق 
در باره” آنها 3 بداهمام د كثر عبداأ رمن بدوى (جاب شده روم 

5 - فيلسوف رى محمد بن زكرياى رازى» تأليف د كثر مهدى محقق بهبيوست 
سه مقدمه بزبان فارسى و دومقاله بزيان انكّليسى ( جاب شده 9ه1) 

١٠‏ جام جهان تا ؛ ترحمه” فارسى كتاب التحصيل مبمنيار بن مرزيان»به اهىام 
عبدالله نورانى ومحمد تى دانش بوه (ز.رجاب) 


جاويدان خرد ابن مسكويه) ترحمه” تق الدين محمد شوشترى» باهتام دكتر 


مروز ثروتيان با مقدمه بزبان فرانسه از بروفسور مد اركون و ترح آن ازدكتررضا 
داورى ( جاب شده هه"١‏ ) 

١١‏ - بيست مقاله در مياحث علمى و فلدنى وكلاتى و فرق اسلاتى : از دكتر 
مهدى مح » بامقدمة الكيدى ازيروفسور زوزف فازاس وترحمه' آن ازاستاد احمد ارام 
(جاب شده ١08‏ ) 

- إنوارجليه» عبدالله زنوزى » به اههام سيد جلال الدينآشتيانى » با مقدمه 
انكَليسى از دكثر سيد حسين نصر ( جاب شده 184 ) 

4 الدرةالفاخرة » عبدال رحمن جاى» بهبيوست حواشى مولف وشرح عبدالغفور 
لارى وحكآت عماديه به اهام دكتر نيك ولاهير و دكترموسوى سببهالى وت رحمة' مقدمة” 
انَكَلِيسى آن ازاستاد احمدآرام (جاب شدهمره1) 

٠‏ - ديوان اشعار و رسائل اسيرى لاهيجى شار حكلشن راز » به اههام د كتر 
برات زتجانى با مقدمه” انكليسى ازخاتم نوش آفرين انصارى (جاب شده /اه1) 

١‏ ديوان ناص رخسروء (جلد اول» مكن بانضمام نسخه بدذا ) به اههام استاد 
مجتبى مينوى ود كترمهدى محقق ( جاب شده /1ه11) 

- شرح قصوص الك منسوب به ابونصرفارالى» ازعحمدتى استرابادى؛ به 
اههام محمدتق دانش يز وه؛ بادومةاله بزيان فرانسه ازخليل جر وسلمان. بيس وترحه” آن 
دومقاله ازد كتر ابوالقاءم بورحسيى (جاب شده لمه١)‏ 

39 رياب نامه » سلطان ولد يسر مولانا جلا[ الدين روى » به اهام د كتر على 
سلطانى كرد فرامرزى (جاب شده وه١)‏ 

4 - تلخيص المحصل » خخواجه نصير الدين طوسى : بانضمام رسائل وفوائدكلاى از 
آن حكم » بهاههام عبدالله نورانى ( جاب شده )١09‏ 

6 شرح قصوص الحم ىالدين ابن عربى » ركن الدين شيرازى » به اههام 
دكثر رجبعل مظلاوى : بهييوست مقالهاىاز استاد جلالالدين همانى (حجاب شده و9ه١)‏ 


5 شرح بيس تو ينج مقدمه ابنميمون از ابوعبدالله حمدن الىبكر تبريزى. 


باهّام دكتر مهدى محقق وترحمه” فارسى بوسيله؟ دكتر سيد جعفر حجادى ( زير جاب) 

 ”١/‏ الشامل ف اصول الدين » امام الحرمين جوبنى » به اهام بروفسور ريجارد 
فرانكك و ترحمه* مقدمه' آن از دكتر سيد جلالالدين مجتبوى ( زيرجاب) 

8 الامدعلى الابد » ابوالحسن عامرىء به اههام بروفسور اورت روسن و ترجمة 
مقدمه' آن ازدكترسيدجلال الدين مجتبوى (جا ب شده در بيروت /اه17) 

4- بنياد حكات سبزوارى» بروفسور ابزوتسوء تحليلى تازه ونو ازفلسفه' حاج 
ملاهادى سيزوارى » ترحمه' د كتر سيد جلا لالد.ن يتبوى ١‏ جاب شده )١١5٠١‏ 

- معالمالدين و ملاذ المجتهدين معروف به معالم الاصول »شيخ حسن بنشيخ 
زينالدين معروف به شهيد ثانى » با مقدمه' فارمبى درباره نول علم اصول ومقدمة 
انكليسى از بروفسور ايزوتسو درباره علم معنى شناسى در اسلام » باهتام دكتر مهدى 
مق (زيرجاب) 

١‏ - زادالمسافرين ناصر خسرو ( متن فارمى براساس نسخداى كهن ) » باههام 
بروفسور ويكنز (آماده جاب ) 

"ا زادالمسافرين ناص رخسسرو (ترحمه الكليسى بامقدمه) » از بروفسور ويكنز 
(آماده جاب) 

*"ز ‏ شرح قيسات ميرداماد» احمد بن زين العابدين العلوى معروف به سيد احمد 
علوى » باههام دكترمهدى محقق ( آماده جاب ) 

4 شوارق الالهام فى شرح نجريد الكلام » عبدالرزاق لاهيجى » باهام دكتر 
مهدى مق و بروفسور ابزوتسو (آماده” جاب) . 

هل نظريات علٍ الكلام عند الشيخ المفيد » مارتن مكدرموت » ترحمه از 
انكَلسى بدفارسى بهوسيله استاد احمد آرام (زيرجاب) 

5م المبدأ و المعاد » شيخ الرئيس ابوعلى ابنسينا » بداههام استاد عبدالله نورانى 
(تزديكك بانتشار) 

ال شرح غررالفرائد (جاب دوم شماره )١‏ 


مطالب كتاب 


بيشكفتار از دكتر مهدى ممق 
2 7ه هد عر ا 
جكون كرد آورىكتاب از دكتر مهدى ممق 


5 ع . و هص دا 
شيعه نكدّهبان اسلام در دوبعد تزكيه و تعلم از استاد حسن سعيد ذه هضحطد: 


مدن غررالفرائد 

شرح غررالفرائد 

حواثى و تعليقات از سيزوارى وهيدجى و أهلى 
فرهنكّك اصطلاحات و تعبيرات 

فهرست نام اتخاص و فرقهها وكتامبا 


فهرست مطالب شرح غررالفرائد 


١ع ١‏ 
اال دن 
لاحرة  ١91١‏ 
كاوه 
وباك ك5 


5 كلاد 


بيشكمتار 
ما سد لصون لم 
وابه ستعين 


خستءنجاب ان كتا ب كه تمستيندفتر از وسلسله”' دانشايرالنى) بود درسال8م4"١‏ 
تجرى تتصسبى جاب و#فدتثير فقت واءن درزهانى بودكه در دانشكاههاىا ران فقط افراد 


انئشت شمارى بدا 8 اسللانى عنايت ىو ندتك و بهدزبال آن متجاوز از مى كتاب كه 


فهرس ت آنا درآاغاز انتشارات مؤسسه آمده مورد نحقيق و .ررسى قرار كرفت ويرجهان 
دائش عرضهكرديد. ظ ظ 

ان مؤسسهكه ازاغاز تأسيس تاكنون بدون وابستكٌ و تعهد بددستكاه ومقاء 
خاصى بهفعاليت علمى خود ادامه داده همواره با مشكلات فراوال روارو بودة وف 
هيجكاه ازياى نايستاده ودر تقلباحوال و برخورد بامضايق ازكيفيت صورى ومادى 
كار نكاسته و باآنكه بار مسئوليت تحقيق و تبيه مواد و اشراف و نظارت آن بر عهده 
يكشتن بوده از نظركيت نيز از مؤسساىكه ازعدّت وعنّدّت برخوردار بودهاند 
بازيس تممانده است . 

درابن ساسله ازانتشارات دانشمندان شناخته وناشناخته انسرزهين ازابوالعباس 
ابرانشهرى وابوزيدبلخىتاميرزامهدى آشتياى وشيخ مدت آملى دوفيلسوفهضمزهانه 
ودهها فيلسوف ومتكل وعارف ومنطق كه در هزاروجندصد سال كذشته با ا ثارخود ان 


شناسانده شدند. متفكران شيعه خمجون صدرالدن شيرازى ومبرداماد وعبدالرزافق 
لاهيجى و حاجى ملاهادى سيزوارىكه نام وأوازه آنان از دروازههاى ابن كشور 
فراتر نرفته بود اكنون مورد شناسانلى قرا كرفته و آثارشان در دست تر حمه و نحقيق و 
كنجكاوى ويثؤوهش است . تر حمه” انكليسى شرح منظومة” سبزوارى كه بوسيلة” م 
(نكارنده وبروفسور ابزوتسو) انجام شد و نسخهاى از آن بهكتامخانهها وآ كادىهاى 
دنيا راه يافت و نام او در كتامماى تارم فلسفه وداررةالمعارفهاى فاسنى وارد شد براى 
شميشه ابن انديشه راكه فلسفه' اسلا به ا.نرشد اندلسى خم كر ديده اسسرت منسوخ كرد 
جه آنكه يس از ترحمه' لاتينى تفسير مابعدالطبيعه ان رشدكه خاتم كتامباى فلسنى اسلامى 
سوب مشد براى نحستين بار بودكه كتالى جامع در فلسفه” مابعدالطبيعه يا علم ال مى از 
محدودة حرا اق ركذاشت شت و جند صد سال خلا فلسى متهم را , ر ساخحت. 

با تأسن بايدكفت آنجه راكه سيزوارى درباره' حكمت و دانش كفته بر دوره 
ما نيز صادق استكه : 

و حكمت #مجون فرمائروافىكشتهكه مردانش بر او شوريدهاند ىخير از آنكه 
خير و صلاحشان در اينستكه از او حماي تكنند و بدو يناه آورند خاصه علم الى كه 
رياس ت كبر برهمه علوم دار د). 

وكرنه جرا هزاران اثر نفيس فلسى وكلابى و علوم عقلى اسلاى د ركتاحانهها 
بايد خاك ورد ومافقط معدودىازكتامهار اكه صدسال يش جاب سبك شده دردسترسن 
داشته باشم ويكمانه *متمان ابن باشد كه بازهمائهارا بدون نحقيق و تنقيح و تمهذيب جاب 
افست كنم . جرابايد يوتوصيه” سازمان بي زالمللى يونسكو بهزركداشت ابنسينا بيردازيم 
ولى نصيرالدين طومى و عسّلامه حلّى دو دانشمند بزركه شيعى ويا ميرداماد وسبزوارى 
دو فيل.وف بز رككايرانى راكه توصيهاى از آنسوىدرياها برايشان نرسيده بهبادفراء.وشى 

بسياريم وتازه درمورد ابنسينا قادر نباشم بكى از صدها اثر اورا بهمناسبت بز ركداشت 
ش او يداهل علم تقديم كنم . جرابايد براى دستردى به آثاراءنشينا وخخواجه نصيرالدين طوسى 


ورازى و ببروى وحى شيخ ماءالدن عامل جثم بدراه قاهره و دمشق وكراجى و 


مجهدى صفق د 


ارا الاك وذرزم #امطاض كز اهينهي نار والشموو ان جردو رعاو را نوت 
و ممسوخ و مشو از اغلاط و اشتباهات نخريم. 

اسلام در ربرتو خود علومفراو:! كز سارف داده ازماب وطبيعيات ودار وشناسى 
كر فته تارياضيات وهندسه وجوم: ازتارع ورجاد وسير تافقه واصول وتفسير : ازجغراق 
ومعر ف بلدا و شناخت مردماد ا علهء م حسات و آثس كشوردارى وسياست و صدها 
علوم ديك ركه كتاءهاى جامه العلوم فر , رار .و:مفاتيح العلوم خوازز ى فهرستواراز 
آنا باد بى كند. آياءراى استوارساختن بشتوانه” معنوى اراى سي كه در ننيجه لىتوجهى 
بهوكذشته خود يايههاى فر هلك اش :ست كشته تبايد ان كنجينه” فر هدك مورد ررسى 
وارزياى قراركيرد. 

اكنو نكه نسل جوان ٠١‏ بيش از هروقت ديكمّر در تار كشورها طالب حقيقت 
و جوياى دان شككّشته و همككان براءن عقيده استوارندكه بايد ا كن وعدا وار 
بيكانه تمنانكنند براوليا ىكشوراسقكه وسيل “دسترسى بدميراث كر انباى علمىرا براق 
آنان ميسّر سازند وان منظور حاصل ىشود مكدر بداينكه دانش .دان و اهل عل كه 
ىبايد بمتحقيق و تتبء بيردازند واب نآثار را ازكوشه كلد , يرون أورند اززواياى 
مول بدز آنتد وعورد حرعءت قرا ركرلد زراكار عل جز :ا فزاغتبال واساية عادر 
باجام تمىر سد. هركونه قهور وكوتاهى درا أمر «وجب خواهد شدكه بيوند علمى 
باكذككه 5نسيكة كراوة وما نتوانم نسل تازه را با ه.را ثكلشته آشنا سازيم و باز روزى 
فرا في رسدكهكشفالابات را از فاوكّلها وكش فالاحاديث را از ونانكدها ومثنوى 
مولوى را از نيكلسنها و حك تالاشراق را از هائرى كرينها بكيريم وان در حقيقت 
:كر عا 'مافرً) وروى] ورد ذبهواستكفر هكك اس تكهاكنوندر صدد در بزاز آنهستم . 

بارى در دو سال اخير مكرر اندر مكرر طتّلاب علم و دانشجويان فاسفدكه 
از جاب سك ناص رالدين شاهى شرح منظومه” حكقت ستوه [هددبودنك براى دسكرسى 


بهجاب تازه آنكه نايات شده بده سسه مراجعه ى كر دند ومؤمسه ه ياامكانات #دود 


خود فقط ىتوانست جاب كتاهاى تازه را بانجام رساند . هزينه' سنكين جاب وكرالى 
وميا ىكاغذ امكان تجديد جاب كتاب نبصد صفحداى را هيسسر تمىساخحت و بهناجار 
.سؤول طالبانعلم اجابت مى كرديد تاآنكه روزى بهقصد ديدار دوست ديرين دانشمند 
بارسا حجةالاسلام حاج حسن آقا سعيد ‏ قرذالله اينّامه بالسّعادة ‏ بهكتائخانه' مسجد 
جامع جه ل ستودر فم تادر صمن كتاءباىتازه مؤسسهرا به آن كتامخانه تقديم كم . ايشانهم از 
كتاب شرح منظومه استفسار كر دند ومن نيز مشكلات را برايشان بازكوكردم. از آنجا 
كه عمصداق: راذلله عباداخلقهم لحوائ الناس» حضورايشاندردفتركتاخانه برا ىكشايش 
وحل مشكلات دينى و دنيائى مردم است در ابن امر مارا يارىكردندك و هزينه”' جاب 
كتابرا ازطرف مر كزعلمى كتائخانه' مسجدجامع تقبلفرمودند ومؤسسه فقط عهدهدار 
تأمين هزينه' كاغذ و حا ىكرديد . ايشان امر جاب را خود بهجاكانه” كلشن ارجاع 
كردند و سرعت آن را تأكيد فرهودند و ابن موجب كر ديد كه كتاب زودتراز زمانىكه 
انتظار ىرفت أمادهكردد. 

كُلْدْيَه ازابن مقالهاى راكه ازروى خلوص و صفا تحت عنوان ( شيعه در دو 
عد نز كيه وتعلم » نكاشته بودند زينت خش آغازكتا بكرديد جهآنكه حاجى ملاهادى 
سبزوارى يكى از مصاديق راستين جنان عنوانى است . . در هر حال توفيق روزافزون 
ابشاذرا درنشر معار ف اسلاتى وخدمت بهداسلام ومسلانان ازخداوند متعال خواهانست . 

جزيت جدراء” ال مُحلسنين” عن امد 

كحك لجقامين وطال" لَك العْمْرُ 


بيستم فروردين ١٠0‏ 


0 


مهدى محقق 


٠ 5 ١ 5‏ . 53 ته . 0 
. 0 على - 8« 1 - ٠.‏ 
در دون ابن كت ساك 0 ما جومةه جاب 2 اه لحات ححبيح رن 4 


و 


1 اك ل 5 ,هت 3 - مر‎ ٠ 
. مقابله كرديده اسلا‎ ٠: بأ لسحكه خطى شرح ملضودومه > متعلق به ايعان فدس رصوى‎ 


ست اصل قرار داده شاده. واراى اينكه دقّت كامل در ان جاب المظور شده باشد : 


يت 


نسخه“ آستان قدس در سال 1509 : يعنى در زمان حيات مولدف ؛ نحرير شده ٠‏ و 


صر 


به شماره' (448كتب حكقت خطى ) دركتامحانه' آستان قد. موجود است. مواردى 


كه با تطبيق با نسخه خطى اصلاح كرديد فراوان و قابل توجه نبود تا فهر ستى از آنها 
ترتيب داده شود . 

در قسشمت حواثى و تعليقات: . نخست از حواشى سبزوارى استفاده شد و همه 
"نبا ذك ركّرديد و برأى اينكه رعايت احتياظ علمى شده باشد؛ از نالخ يجل_شوراى 
ملىكه در سال ١١81١‏ يعنى در زمان زنا دق سروارق خرر شده و بدشماره (6لالاآ 
خطى عربى) در أن كتاانه محفوظ است نق ل كرديد . وان امر موجب شدكه مواردى 
كه در حاشيه” جاب تاصرى ناخحوانا افمتك ا درست حوانده و ضبط كر دد 0 نر 0 
در ننيجه ا ا دراءن جاب درست 51 
كذشته ازان درنسخه' خطى مواردى يافت شدكه ازحاشيه”' جاب ناصرى فوت كرديده 
بود. دراينكونه موارد در ياورق تصر 0 در حاشيه” شرح «ذظطوهه” جاب أاصرى 


وجود ندارد » مانند حاشيهاى كه درياره اشتباه مفهوم بدمصداق درص 555 . وحاشيهاى 
ديكركه دربار ره فاع ل كلى درص ؛ 5 د ياد شده ! 


التاق لعو بذاود | دو موود اكتفا موشود درجاب نا صرىك صفحه ع ؛ أمد د نوهو 
بحزاه درابن جاب ص ملاس ؟١‏ دوهو بحءا», دراجاب اصرى ص اما « ولتفرع» در 
0 58س ١١‏ «لتترع». 


0 حوالى سبزوارى كه بعامها نقل كدرديد »ال حاشيه" ملا همد هيدجى ١‏ 
وشيخ محمد تب آملى' نبز استفاده شد . ولى نجهت اختصار : از ذكر همه” أن حواشى 
صرف نظ ر كر ديد: وفقط حواشى مفيد و سودءند آن دوكه موجب كشودن دشوارمباى 
قن شود ذ در كرديد . حواثئى ل ارجاع به صفحههاى بكانه جاب آنكه 

كه _-. 
در تمهران بصورت 0-7 صورت بير فته داده شد . و<واثى اهلى ارجاع به دوهن 
جاب آنكه درستتر ازجاب اول امت داده شد . اليته درهر دو: اكر غلطهاى جانى 
«الاحظه كرديد : اماك ح شاد . 
قسمت ديكدر كتاب اختصاص به فر هنككّث اصطلاحات وتعبيرات داده شد . در 


و ارجاع به صفحة و سطرىكه در متن أهده ؛ نيز داده شدواست. أن قسمت: م راجعه 
مطالب كتاب را اسان . ورادرا براى آنانكه در موضوعى خاص از فلسفه تحقيق 
ا : سبل مسازد . معادل اكيس اصطلاحات براى دانشجويان فلسفه” املاممى 
و«مجس فلسفه غرب مفيداست . وبا لكك آن مىتوائند راه را سوى فلسفه' مقايسهاى 
ههوار سازئد . 

فهرسيتهاى #تل ف كتاب نشان مدهدكه سبزوارى ازجه منابعى استفاده رده: 
وجكدونه راث فاسنى را ازكاشتكان خود اخذكرده ؛ وسيس بآنما نظي و.وحدت 
حشيده است . 

مقدمه فارسبى جاب اك مر راد سيزوارى از قول خود وداماد 
وفرز ندانش بم باشد. ونيز نظر دانث مندان غير ايرانى: *مجون كنت دوكوبينو وادوارد 


١ مالا معدهد شي جر ى (نجالى ارشا كردان مورزا ابو الحسه ن حلوه بود ودرسال وم‎ -١ 
عجرى قمرى وفات يافت.‎ 
م0 احاج شيخ محوكء 1 ى أملى متوفى أإة؟١ عجرو وى از عذها ومدرمان‎ 
ذرءة اول تهران 3 و تكارئده نا 0 00 شعح ارى شهسى و منشويه وا خدمتايشان‎ 
« 3-328 ع‎ 


و ألم أت باعدةاره علده ثم 0005 عليه , 


جكونكى كرد آورى كتاب نه 


روت و#مد اقبال : درباره' او وهمجنين صور تكتاءما و رسائل او عيناً در آغاز كتاب 
(بنياد حكمت سبزوارى» آورده شده است . 

مقدمه' انكلِيسى جاب اول نوشته' بروفسور ا.زوتسوكه اختصاص به ارزشيالى 
افكارفلسىسبزوارى » ومقايسه“او با رخى ازمتفكران مغرب زمين دارد بوسيله آقاى 
دكترسيد جلالالدين مجتبوى بدفار سىىت رحمه كر ديده وتحتعنوان وبنياد حككت سيزوارى» 
در مين سلساه شماره 4؟ جاب شده است . 


فد ١‏ ع 302 
اع 
و و 
١‏ لان تر 
> سر م سم م 3 0 ّ 


نكهبان اسلام در دو بعد دز كيه و تعليم 


اسلام بامنطقكوياى خود نجهان بشريت اعلام نمودكه براى سعادت و موفقيت 
انسائها در حيات مادى ومعنوى برنامهكستردهاى را خداى يز ركه مقرر داشتهكه ييروان 
مكتب ىتوانند با روش ىكه از سئن طبيع تكر فته شده از تمام عوالم هستى بنفع خويش 
مبرهبردار ىكنند و همه موجودات را مسخر خود سازند طبعاً جنن هدف مقدمبى كه 
آدميان براى رسيدنبهآن سرشته شدهاند نيازى بهدستورات وبرنامههالى داردكه نهتنها 
در يكك عصر جوابكّوى انسانهاى #تلف با عادات و رسومكوناكون باشد بلكه بايد 
طرحى داشته باشدكه در هر عصر و زمالى با هر قوم و ماتىكه برخورد م ىكند بتواند 
بانتروى منطق وعلم نياز مند ها ىاجمّاعات بشرىرا مرتفع سازد وبدحجىها وناسامالىهاى 
ملتهارا خاتمهدهد. رسولاسلام ازروز تست بهامربروردكارا بلاغ كرد «جئتكم مخيرالدنيا 
والآخرة » سعادت دنيوى و اأخروى شما را اسلام تأمين مىتمايد و روى "مين اساس 
دستوراق كه براى مردم معين ىنمود در دو جنبه مادى و معنوى خلاصه وشد وراى 
اينكه دنياى انسانيت را بيدا ركند و هردم با هشيار ىكامل قوانين ال مى را در ككنند 
والذك خداشقانى وهاق ازيند كه و اسارتهارا دريابند بيوسته مردم راكوشزد ىود 
كه عمّل خودرا بدكار بياندازيد و بابينش يجهان بنكدريد و حقائق عالم هستىرا از در بجه 
واقع بينى خود مشاهد هكنيد مبادا جشم وكوش بسته دجار بدحتى و انحرافات كرديد 
و براىاينكه همه بيروان خودرا متوجه يكث مبدأ كه جهانهستى ازاو فيض كيرد بايد 
تا بداند هيج جبزى نيس تكه در مقابل او عرض اندا ىكند با كمال صراحت و روشنى 


حون سعدد د زده 


اظهار داشت :٠‏ از خود جبزى ندارم آنجه هست وحى اس تكه از سوى آفريدكار 
جهان بهمن ىرسد واوستكه خواسته جهانانسانيت دريرتوقانونالمى ومجرى وفرمائده 
ال ىى اداره شود وهيجكس در هيج مقام ومرتبهاى عىتوان دكوجكترين تصرق درقانون 
و مجرى آن بهايد زيرا بشر بههر مرحلهاىكه .رسد نمىتواند از محدوده خود بيروذبرود 
وفكرى مافوق ديد خود بهايد. بنابران اكدّر قانونى وضع كنند درحدود بشرى وانساى 
خود است و بيداست حقّدر السان در ١‏ جمع عالم هستى نارساست و اكر هر بخواهد قانون 
الى را بصورت صحيح اجراءكند باز بايد بامدد برورد كار باشد و عصمت اورا از خطا 
وزلل حف ظكدد لذا ييامبر اسلام با كمال قاطعيت در ظرف بيست وسه سال اين حقيقت 
رادر قر آنكريم واحاديث نبوى وروش آموزنده خود بهمردم مسلان بهكونههاى 
حتلف تذكرمداد و تزكيه وتعلم جامعه”' روم آنروزرا بعهده كرفت وآنجنان آنبارا 
باتقوئوعم آشناكردكه سطحتر بيت وتعلم راتاحدىبالابر دكهبايدبه امجازاز آنجايادكرد . 

٠‏ از همه يجيبتر و مشكلتر اناس تكه نبوت ورهبرى رسو لاسلام در زمانخود 
آنحضرت آدجنان نفوذوقدرت بيدا كردهبودكه هيجكس درهيج حدى تمىتوانست 
به#الفت رخيزد و عبى .رخلاف آنجه حضرتش ىكويد و دستورىكه صادر ىكند 
ابرازدارد فاك كساق دركه 'زديككبا آن حضرت بو دند حرقداشتند و#الفتىىى مودند 
آنجنان با مذائفت ديكران روررو ممشدندكه با شرمندكٌ بهكوشهاى مىرفتند و با حمله' 
كلتك امكث» يياميرمواجه ىكشتند (مقر.,زى: امتاع الاسماع ) ول به كّفته قر آنكريم 
دانكك ميت و انهم ميتون» مركه برهمه دست ىيابد و بمزندكٌ افراد خاتمه ىمخشد و 
سول اسلام عجان به جان فر ء ريام تكد ييامسبرى كه خود اعلام بى كند اسلام 
آخرين مكتب ا بايد براى بساز مر لَه خود هم طرحى الى داشته باشد. جه 
قرآن مجيد بدمردم كوشزد مىكند وافإن مات اوقتل انقابم على اعقابكم) اكر ييامبر بقتل 
رسيد يا مرك او را درربود ثما بدروش زشت بيشينيان خود رجوع ىكنيد و بتها و 
آداب ورسوم غلط را ترم ىشماريد وحكونه ممكناست خداى حكمعادل ازيندكان 


1 


00 


دوازده شيعه نكهباناسلام در دوبعد تزكيه وتعليم 


اسم ا ا ا م ا و م ا سسمممااسا_اتنت3تامم 


خود دست بردارد و آنهارا بدخود آنها واككذارد و دجار هزارها بدعتى وسيه روزى 
ععايد ناجار بايداقر اركردبيامبرم ميرد امامكتببستهمىشود. اسلام راىهميشه درجهان 
جلوه دارد وهرروز جاوه او بيشتر و بيشتر مىشود و برتعداد مسلانان افزودهتر ب كردد 
تا روزىكه جهان يكسره بسوى خدا روى آرند و حكومت واحد جهانى باكسترش 
عدل در سايه ت#ذيب و تعلم مربيان الهى تشكيل شود و انسان حككفرماى جهان هستى 
كدردد. رسيدن بدجنين حكوهتى در جهان5ذشت زهان مىخواهدكه ياسداران «كتب 
الهى با هددىكه از بروردكار خود ىكيرند بيوسته انساتها را در مكتب وحى آموزش 
داده و طبق برنامه تر بي تكنند و درمقابل دثمنان حى و انسانكثباى انسانتما از خود 
بايدارى و مقاومت نشان دهند و مردم ستمكش ضعيف و انسانهاى زنده ممعناى واقعى 
حيات بر سند آنكاوخواستهوناخواسته تسلم حكومت عدل الى كر دند. ا نكروهكه بايد 
ازآنها تعبير يهنكّهبانان و ياسداران اسلام نمو د ازروز ييدايش و طلوع آفتاب نبوت 
مائند بروانه بدور شمع وجود رسول اسلام جانبازى بىتمودند و تا آخرين لحظه” حيات 
ضامن بقاى مكتب اسلام بىباشند و بيامبر اكرم از مدد فعاليت خود از مبداغيب ابن 
آكاهى را بيدا تعمودهكه بايسى براى ادامه حيات معنوى انسالما برنامه وقانون را 
بدست كسانى سبردكه بدو نكوجكترين تغيير و انحراى دستور الى اجراء كردد ومكتب 
با تمان معنويت درتمام ادوارحيات جلوه داشته باشد روى هميناساس بيوسته بازبائهاى 
تلف وتعبيرات5وناكون اظهارىتمودكه امرامامت وخلافت بدست خخحداست وباحمان” 
«اخقيا ركردم من آن كسراكهخدااورا براىمناختيا ركردهبود) مطلبراروشنساحت 
ودر حديث يومالانذاركه خويشان ود را كرد هم آورد خطابهاى خواند ومأموريت 
خويش را شرح داد واز آنها فكت طاب تود تا بعد ازاو خليفه اوكردند. اميرالمؤمنين 
از جاى برخاست و دعوت بيامير را يذرفت آمادكٌ خودرا براى فداكارى اعلام مود 
ابوهب بهابوطالب عرضه داش تكارت بهجالى رسيدهاستكه بايد بسرت رتوحكومت 
كند. ابن موضوع آنقدر درتاريج زند الى نىاكرم تكرار شدهك هكتب فريقين موارد 


ل سي .الس لو سيت مس 0ك 


بسيارى را ثب تكرده تاروزىكه آيهكر ممه «وان لم تفعل فاباغت رسالته والله يعصمكك 
من الناس» ناز لكر ديدكه درصورت نىواثبات ديد وتأمينى درسطحى عالى وكسترده 
با قاطعيت هرجه تمامتر برسول اسلام اعلا مكرديد . جه اكّر در تعيين امام و مصداق 
بيشواىالهى بطورى كه جاى هيحجكونه شمبهاى نباشد ومردم همه در يكن صعزه فوقالعاده 
و جذاب با جشم وكوش خود على را نبينند واورا بامامت و خلافت نشئاسئد هر آينه 
رسالت وظيفه خودرا اجام نداده ونتيجداى عائد مردم مى كردد زودى بساط وازكونه 
بمشود واكر با صراحت اعلام كرديد هيجكس تم ىتواند مكتبرا بطو ركلى تعطيل كند 
واسلام را در جهان بصورق نامطلوب درا ورد بلكه #ميشه اسلام بمعناى واقعى خود 
درميان اجماع بشرى جلوه دارد ومكتب اللهى را تمايانكر است اكرجه استفاده كامل در 
سطح جهان بطول خواهد انجاميد . 

دراينجا سثوالى بيش ىآيدكه ياسداران وحى و نكهبانان اسلام كه مورد تأييد 
آفريدكارجهان هسبى هستند جهكروهى #باشد و با جه ناتى از آنها ييامبراسلام نامبرده 
ست شايد ان سئوال مكرر درمكرر درمواردكوناكون ازرسول اكرم شده وحضرت 
ب| حمله « ياعلى انت وشيعتكك هر الفا رون ) تو و مردىكه بدنبال تو برنامه اللهى را اجرا 
هايند سرائجام دردنيا وآخرت يبروز و موفق ىباشند باين مضءون روايائى ازكتب 
فريقين د ركتاب «الرسول والشيعة) آورده شدهكه همه بامدرك صحيح ومستندى كه مورد 
اعّاد ىباشد يادكرديده است . 

بنار نجه كفته شد شيعه بر هبرى انمه معصوم خود مأموريت حفاظت دين مقدس 
اسلام را ازكزند حوادث ودستبرد هوابرستان خودفروخته بيدا موده و باستى درحمود 
زمان سعى كنند مكتب اسلام باتمام مشخصات الى خود سالم وصحيح بفعاليت خودادامه 
دهد و درمقابل طوفاتما وقدرتهاى طاقت فرسا وضعى ود كير ندكه تغيبر جهت ندهند 
وتعطيل مكتب را اعلام نكنند وروش خود را درفرازو نشيب زمانه با بينشى فى ادامه 
دهند تا بنتيجه برسند و مسلماً موفقيت خواهند داشت جون اسلام با منطق قوى خود 


جهارده شيعه تكهبان الام در دوبعد تزكيه وتعليم 


ازخود دفا ع خواهد تود وبا قوانين أسمانيش همه قدرتها را سرانجام مقهور خود خواهد 
ساخت وعواطف انسانمها را نتحخود جلب خواهد تمود. 

مكتب تشيع كه بسازرحلت رسو لاسلام يفعاليتبرداخت وماموريت را موق 
انجام داد و با دوعامل مؤثر و شكست نابذير تزكيه و تعلم توانست درمقابل قدرتهاى 
كو بنده مادى وانحراقبايستد وهمهنفوذهانىكه بشررا درا بندوبعد ازمسيرخود مندرف 
مسازد . درهم د شكند وجهاناسالى اعلام كند تَمها درسايه” نبروى معنوىاست كه انسات 
فىتواند انسانى نيرومندكرددكه زندكٌ انسانى خود را درعال انسانيت آنكونه ادامه دهد 
كه ازهمة” عوالم وجود به ممثربن وجهى استفادهكند و آزارى بديكران نرساند وخود را 
از وآدك الساق وورنسازة. نريوى هين ابه اسان مكنت. دزسازندق النانا حت 
ىكوشيد و آنبارا ا نقدر درسطحعالى بروازمدادكه انسان كاملفرمود اكرهمه' آسمانهارا 
ب آنجه درزرجتروبوشش آنا قراردارد بهعلى بدهند كه بوستناجيزىرا ازدهان مورى 
بكيرم وستمى برجاندارى روا دارم هركز به جنين عمل زشتى تن در تخواهم داد وسيس 
آغبارا واىداشت كه جهالى را عرصه فعاليت خ.ود قراردهند وازهمه موجودات وعوالم 
هس استفاده كنئد واكرممىخواهند درعالم زنده عانذد وآزاد زنك كنند وطعمه ديكران 
قرارنكّيرند ناجار بايد بام راهها وهمه هسى باديده تحقيق و تدبر بنكرند ونقطه مجهولى 
نداشته باشندكه دشمنانآنها را يافته باشند و بدينوسيله يبروان قرآن را منكوب سازند: 

تاريخ هزارو جهارصد ساله“ مكتب شاهد فعاليتها و ازخودكذشتكهاى شيعه در 
ابعاد تلف حيات فردى واجّاعىاستكه در بدو امر ازجند نفر الكش تثمار تعدادآنما 
نجاوز مى كرد وامروز متجاوز ازصدمليون طرفداردارد وبلكه اكربانظردقيق بررسى و 
تجزيه ونحليل شود . بقاء مكتب توحيد وحفظ مقاممقدس امناى عظام ومردان الى مر هون 
خدمات ومجاهدتباى اءنكروه خدابرست ازخودكذشته ىباشدكه توانستهاند بدنيا نشان 
دهند مكتب الى وهردان الىرا كه هيجككونه دست روزكارنتوانستهاستآنهارا ازمسير 


5 هه 0 حي | 
متحرف سازد اكرجه آزار و شكست ورل و محروميت فراوان ديده باكه زندق اميا 


حدمن معيد بانزده 
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سراسر باناكاى ومخروميت مواجه بودهاست ولىبراى يويندكان حقيقت راه بسبارروشى 
راكشودهاندكه كر فتارتضادهاى رنكارنككث دنياير ستا ىكهبصورت خودرا امد راجا ع 
معر كر دهاند نشوند وازخدا .راى هميشه دور تمانئد ونكدّويند ماخدابراكه جنين مكتمهباى 
ظالءرور وضعيف كش را فدرت ممىدهد ه ركز نخواهم بذيرفت وهزاربار مكتبهاى مادى 
رجنين برنامههانى دردنيا رجحان دارند درهرحال شيعه بيوسته انحرافهاراكُوشْزد تموده 
وبا ررسى #قانه توانستند مكتها را ازهم جدا كند و صف خدابرستان را ازهوابرستان 
مادىكراى دورسازد. ظ 

شيعه بهييروى ازدستورالهى با دوسلاح شكست نايذيرخودرا براى زندقٌ يشي 
موفقيتآميز مجه زساخته و با ايندو يايه #كمى كه ضامن بيشبرد آن آفريدكارجهان است 
درجمود زمان خودرا در آستانهاى قرارداده است كه هيحكاه دسث نر ومند طبيعت 
نتوانسته ازييشرفت انسانىا و بكاهد . درم رحله اول كوشيدهانسانى بسازد كددر تمام شرايط 
دست ازانسانيت خود برندارد وآنجنان تزكيه شودكه با خداى خويش به بيوندد وبر 
جهان ماده غابه كند اككرنروى علوى را دردست راست او قراردهند واز نبروى زميى 
بادست جب خوداستفاده كند ه ركز تغيير مسير نمى ده وروثىغرانسالى در ضعف وقدرت 
خودنشان عمى دهد وخودراازاجماع واجتّا ع راازخودهداند وودرادرهمقابلهم هكفتار و 
كردار خويش وديك ران كهباد ليستك بيد ات كنند هسئولمىداند وهيجكاه روش حيوانى و 
درندككٌ وحقارت وزبونى نخواهدداشت. جنينانسافىيراىاينكه د رجمع انسانها عقب تماند 
واز ثمه جهان هسى استفادكند و راه و روش صعيحى براى خود ركزيند مرحله دوم 
كامبرىدارد ودرراه تعلم وكسب دانش قدمهاى اساسى روى مبناى تيح علمى برىدارد 


اتا انسانى عالم ودانان انسان باشد ودرجهان بتواند درمر زانسانيت ازهمكنان خود برترى 


بيدا كيد ودست نياز سوى آمها دراز نايك بلكه ديكران بداو تاج باشند . أو معاومات 
ديكران ودانشهاى روزرا بيوسته فراىيرد وباكنجكاوىونحقيق حيات را ازديد مادى 
ومعنوى بررمبى ىكند ا يجا ىكه باندروى مددكرفته ازغيب عا مى خداشناس ودانشمندى 


شانؤده شيعه تكهبا ناسلام در دوبعد تز كيه وتعليم 


جهان ببنكه مورد استفاده نساهاى زنده و آينده است ىكردد . 

مهثرنكواه رصدق ا نكفتار روش روشن شيعهاست در جهارده قر نكهحكونه 
براى كسب معارف واستفاده ازعلوم زمان كوشش وفداكارى بموده ومكتب تاجّا راى 
ابن فعاليت علمى و5 ششهاى نحقيق ارزش قائل شده كه كر كبئ درابن راوكاء 
ردارد ودر بن رأه جان دهد شبيدى أمسنت كه در رأه حق جان سيرده است در ننيجه 
از صدر أسلام تا كنون ميشه علمدار عم وداش در رشتههاىكوناكون بودهاندك. 

براى نعونه بتارح فلسفه وعرفان وياعل كلام توجه ودقت شودكه از روز نخست 
مردانى هم ت كّاشتند وبا استفاده از مبالى فلسى كه در متون اسلامى وجود. داشته تحقيقان 
ماهرانه انجام دادهاند و در طول زمان صدها كتاب ارزنده در ابن فن وساير فئولى كه 
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0-6 بان دارد نوشتهاند وامروز دنيا از آثار انها دردانشكاهها استفاده ى كنند وازممه 
مهما ر كوش ثى استكه داتنشمندان جهان و مردان با ارزش رور راى بدست آوردن 
نسخداى از آثارآنان آنقدر تلاش ىكنند ومترين غنيمتىكه از جنكهاى باشرقيان نام 
بر ند كتبى اس تكه بطبع نرسيده وآنها غارت تمودهاند 1 

سرأكنشت اين مردان ارزشمند عالم انسانيت ودار آثار تربيت مكتب برارزش 
تشيع استكه جكونه افرادى انسان و عالم و دانشمندان انسان ساز تربيت بىتمايندكه 
زندقٌ آنا درسى براى تربيت انسانهاى نسلهاى آينده است. خواجه نصرالد.نطوسى 
وعلامه حلى ممترين تمونهاى ازاين مردان الهى هستندكه در حتتربن شرايط #يطى خود 
را بايكدنيا رمج وفداكارى براى بيشيرد هدف عالى مكتب آماده ساختند ونه تنها صدها 
كتاب سودمند علمى واسلائى براى جامعهبشريت بيادكا ركذاشتندياكه شيعه را آنجنان 
نشان دادندكه وضع يط را بنفع ا نككروه عوض نمودند و قدرتما و انسانما را متوجه 
مبالى بافضيلت مكتب تشيع ساختند ودرهمين حال بيوسته ب ىكوشيدند مبادا غباررحوادث 
جهره زيباى آنان را بكيرد لذا درفر صتهاى متناسب باهوشدارهاى عالانه يكديكر را 
موعظه ونصيحت ىكودند . ىكويند روزيكه شيخ الشيعه علامه حلى ببغداد بازكشت 


حسسن مدعيلك هؤله 


خراجه استاد عالىقدر او از او ديدن ننمود با احترامىكه بمقام فضل و دانش او داشت 
شاكرد بزركوار وقتى تخدمت استاد رسيد عات را سؤال مود استاد جواب داد مىخواهم 
كرد و خاك مغز بر بركت تو دركشور رعيت برور برتشريفات فروريزد آنكنّاه تورا 
بلامان صفاى باطن ملاقاتكم . 

ديكرازتمونههاىتازه انمكتبار زندهاى كهاسلام مرهو وهات حستكي نايذير 
رجال اوست مرحوم حكم سبزوارى مفخر عالم تشيع استكه نه تنها دنياى علم ودانش 
باو ىبالد ومردم سرزميرابران باداشةن جنين حكيمى عالم برجهانى افتخار ىكنند بلكه 
جهان حقيقت ودنياى عرفان براى هميشه سرفراز استكه مكتبتشيع جنين عالمى جامع 
وتربيت يافتهاى وارستهكه جهانى را باديدى الى بررسى موده وبحق رسيدهاست بدنياى 
بشريت نحويل داده و انسانما در طول زمان از روش اخلاق وكرامتهاى او واز آثار 
جاويدان وكتبفلسىاو مرهمندىكر دند. ا وآنجنان حو رايافته كه وقتى صاحب قدرت 
زمان مخانهاو ىآيد جون ديككّرافراد ازاو با ناندوغى يذيرا ىكرده و موعظه ونصيحت 
اوىبردازد وقلب او را منقلب ىكند . 

نكارنده نحود اجازه عى دهم دراين وادى قلم بردازى كم ون درباره اينكونه 
خصياتكه مورد توجه جهان علم هستنئد براكم ولى خخدا جنين عنايت فرمود وائمه' هدئ 
ازخدمتكزارى صادق دستكيرىكردند ودوست دانشمند وعزيز آقاى دكتر مهدىءقق 
استاد عالى قدردانشكاه كه ازبيت رفيع علم وازخاندان وعظ وارشادهستند روزى بيادايام 
طلبككٌ عدرسه وكتاانه آمدند وساعتى ازكذشته و حال عبت شد وصفناً ناراحتى خود 
وان عدم آمادكٌ مراكز علمى براى طبع مجدد اثرجاودانى حكم سبزوارى شرح منظومه 
اراز داشنند نان ايشان مجلس را رونى مخشيد واز ايشان خواستم نم تام ركز علمى مسجد 
جامع كه بفضل بروردكار در سايه لطن ولى عصر ارواحنا فداه در راه تداوم مكتب 
نشيع كام رودارد در ابن خده.ت ركه علمى سهمى داشته باشد ايشان با ثمان مهربانى 
كه بدان نوكر فتهاند استقبال تمودند روزى ديكر يس از انجام مقدمات و بيه وسائل 


هجده شيعه نكهباناسلام در:دوبعد تزكيه وتعليم 


طبع بيشنهاد كردند مقدمهاى براين كتاب بنويسمتابراى خود در كناربزركان سم,هى بدست 
آورم من هم باكال حستكٌ و ناتوانى و ناراحتىكه راسبى فرسوده وييرم كرده است و 
اصولا” خود را درابن حدتمىدام ولى روى اخلاص برا ى كسب وكال از بزركانبدين 
صورت مقدمهاى نكاشته و در اينموقع كه هزارمين سال تأليف نهج البلاغه كه منشأً 
تراوشات فكرى حكم وفيلسوف مؤلف م باشد اين اثركرانيها را به بيشكاه مقدس ولى 
امر امام زمان مج لالله فرجه در ميلاد مقدس مولى الموالى امام العارفين اميرالمؤمنين اهدا 
ىمايم خخداكند ماهم بنوبه خود در ان مكتب فيض برده وممهمى در بيشرفت 1آنداشته 
باشم وكشور ما وملت عزيز شيعه ما در ظل توجهات امه اطهار ازهركونه ظَلم و ستمى 
باك ومهد تربيت دوستان اهل بيت قرا ركيرد ودثمناناسلام درسرتاسرجهان مخودكرفتار 
شوند واسلام بتواند جهانيان را براه انسالى آشنا سازد . 
كتاحانه” مدرسه جهل ستون مسجد جامع طهران 
حسن سعيد 


اح رن 2 باكرلا 


هجرى 


تصوير حاجى يلا هادى سيؤزوارى 
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غرر الغذرائد 


أ 000 0 مر ورامه 
إل حنايك: انتهى . الْمَفَاضِيد 
ا و 5 و 5 رو 
الظاهِر الباطن فى ظهوره 
2 و عي 2 
وعند نور وَجَهِهِ سواه فى 2 
رالف انر #صلو<ة 
لاراك د نإل آلرها 
0 سَّ 0 27 - 
منظومتى سقم جهل 3 

ف لد كز ِالْخيْرٍ الكثير سعد 
ف صَفّحاتَ 9 دو المدواق 
2 وراك في 2 
بستانها 7 بالزهر 


وسه 


ودعت فيها عَمَدَ عُقَدَ الْعَقَائِدِ 


بعونٍ ربى 0 اْوجود 
الكل مُسْتَوِدَة من مَدَدِه 
وك “تفصق عل ' قرائد 
وليه كانت فن الْوْجُود وَالْعَدَم 


0 غررالفرائد 
المقصد الأول فى الأمور العامة وفيه فرائد” 
الفر 0 الأو ل فى الوجو د والعدام 
ولا فيا الله ان و عر 
عرر ذدى بداهة الوجود 


وخ .ىر ام كوم 206 م 0 

معردف الوجُود شرح م وليس بالحد ولا بالرسمر 

الى 5 رنلاه م عام 

مَفَهُومُهُ من أغرف الْأَشْيَاء وَكنْهْهُ فى غَايّةٍ الْحَفَاء 
غررٌ فى أصالة الوجود 

إن 0 0 - -: ه ا | 0 


و 
عن و الول 7 عدم تيد لكر 
كَوْنَ الْمَرَاتِبِ فى الْاشْيِدَادٍ أَنْوَاعاً اسْتَتَارَ لِلْمُرَادِ 


0 اام ص 7 ل 5 ا 8 7 4 6 هم 
ار 0 0 فل خحرجتثت 0 الاشياء 


كَ 6ه ير مع ه>ث سه ووم سه 5 
َه 
مم 2 ١‏ ه و عاص اه 


و22 2 2 عي 2 ه - 
مَأ وحد الحق ولا كلمته بمأ لكك دارت 2 


ل 


! 


وس هس ما اس 0 ا هه 
يعْطى | فا لع لتم كذلِك اتحاد معنى العدم 
وَأَنَهُ لَيْس اعَتَقَادُهُ ارتفقع إذَا التَعيّنُ اعْتِفَادَهُ امتنع 


وَأنَّ كأ آبة الْجَلِيل وَحَصْمُنَا قَدْ قَالَ بالتّمْطيل 


ل الوؤجودٍ على التي 


آىّ 
عور > عر مس صم بر ع و اق 


لِصِحة الكنْب عَلَالكَون فقا ولافيفاق. مله إل “الوط 


و ا" 2 000 00 22020 
وَلانكاك منه فى التعقلٍ وَلاتحاد الكل ال 


مو و 2-0 باس سل تك 


سس يا زيدَ د عَلَيْهَا مُطَلّقاً عَمَاً وحص 


و وو 8 و 6 سيره 


2 د عي 7 8 
. آلْمَهلَوِيُونَ الوجود عند حقِيّقة ذات تشكك تعم 


5 غررالفرائد 


ال لاد مو و 2 
عرر فى الوجود الل هدى 


ع غَيْرَ الْكَوْنِ فى الْأَعْيَانَ 
ِلْحُمْ إيجَاباً عَلَ الْمَعْدُوم. 


م30 ما كدر ا 


وانداتن انها الور 


صِرْف الحقيقة 


دا تحفظ 


00 


2> -_- 


وق لأف الأشبًا 0 


زر مهو ب مد م 


والمسامحة 


ىه 


- 
هه . 20 
ص م 
5 52 قو ع ساف 


بحمل ذات صورة مُقَولة 


م -_ 


هه م 


كن بنفسِه لدى الاذهانٍ 
ا ذى العموم. 
نَدُونِ معيناتها الْعقَلٌ يَرى 


نالل 9و2 


1 لْمَقَابلِيّن منه قد 0 


21 - 


م ل ا راك يكل قَذْوَقَعَ 


وَلانتزاع 


0 قياماً من - ذَرَقَا 
نكرو وه م له 


ادق 


بالانفس وهى 


روهسم 
وحدتها مع قل ل 


حل صم عمل 


غرز فى تعر بف اللمَء“قول الكانىوبيادٍ الإصطلاحين فيه 


6 مص 2 و 6و 5 
إن كانالاتصاف كالعروضفى 
١‏ وو و و 0 م 
دما عروضه بعق أرتسم 
ع همه 71 2 ير - ؟ عرومركت .5 
فالمنطقى الاول كالمعرف 


كر ص 


ل 2 وره.4 2 4 5 
يمو بام 


فى الْعَيْنِ أَوْ فيه اتصاذة رسيم 


0 وى سل سل رو 6 مه و ف 
دم ( ىف 


سيزوا رى 0 


غرر ف ى أن الوجود مطلق ومقياد” و كذ العندام 
00 ف في ضمانة 9 > 2 
إن الوجود 2 مفهوم | 1 دن اطلاق وتقييد ف 


كيلع ره 


له سلبية ررد 


لَيْس الْوَجُودُ جوهراً وَلاعرضْ عِنْدَ اعْتِبار ذَاتَهِ بل بِالْعَرَضٍِ 
- - 2 8 ل ا 


اكول 0 2 الى 7 ا 2 ١‏ 5 5 7 
لاشىءة ضده ولا ما ماثله ولحسن 0 وكذا لاجر 2 
و س0 ومع م دس مسا ع 13 8 م 
إِذ قيب الْمَقَسُمُ مُقَوْماً أو الْقوام من نَقِيْض لزما 

غْررٌ فى أن تَكتَثّرَ الْوجُود باللمهيات وَأذَه مقاول” بالتُشكيككث 


بكثرةٍ الْموْضوعٍ فك اتككرا واكزنية: 4قككا قد ظهرا 


: 1م ] ا بل ©» دي 2 
لمر إِما بتمام الذَّاتِ اوبعضها او جا دمنضمات 
ياف م 1 20 6 م بير تير 2 1 اذ 1 


وو 200 هه له م2 سمس 


كل المقاهيمر على السواء فى تفى تشكِيّك عَل الأنحاء 


غررٌ ف فىأن” الْمَعْدوم ليس بشىء وشروع فى يعلض أحكتام 
العدم والمعدوم 
د ما مم 2 و ك2 هع دم 
ما ليس موجوداً يَكو .لجار ال ف ل ا يما 
وَجَعَلَ الْمُعْتزلٍ لي ع مِنَ الْوَجُودٍ ومن النفى الْعدم 
سات 20 د وكره مه 2< 
فى الى الو ل ينفى وسطاأً وَقَوْليمْ بالحال كَانَ شططاً 


نصضَفة الموكود 520 كانت ور معحدودة 


4 غررالفرائد 


م هبي لو له روم فى سمس و 1 - ود ملا 


نفى ثبوت معهما ادق وشبهات خصمنا مزريفة 


ا ٠‏ مم 02 حميو© 2 تي ٠‏ 86 م 
غرر فى عندام التمايز وَالْعلَينّة فى الأعلدام 
31 مس عو وىسس م 2 


لاميزفى اد ا وهو لها إد بوهم در ديدم 

ا ء م ا م 3 7 

كذاك فى الْأَعْدَام لا علية وَإن بها فاهوا فتقريبية 
غَررٌ فى أن المعداوم لايعاد بعينه 


69> ور 


- 2 2 ص 5 7 2 كه مه 
إعادة المعدوم ‏ فم امتنعا 0 فيه الضرورة اذَّعى 


- َه مو كه هه ا وام ه > 6 وام 2 و2 
فا 3 4 ٠‏ 3 55 .ام ٠‏ 
عدص اسم وم في 2 2 


ل ابا ل ا كله 
صر أن الجلم عب ماقنى هو الْمُعَادٌ ين المعاد قَوْلَنًا 
وَإنيناعها لأمْر لازم ومعتى الْإِمْكَانِ خلاف الْجَازِم. 
فى مثل ذر فى بُقَعة الْإنْكَانِ ما يَدُدْهُ قَائِيُ الْرْمَانِ 
غررٌ فى داقع شبئهة المعدوم الممطلق 
لعقلنا اقتبادار أن تصورا . عدمنة «وغير4 اونش 
عن نفى مُطلَق بلا إِخْبَارٍ «ِبامْيناع عَنْ شَرِيكِ البَارى 
نابت فى الذَمْن وَالكَانبِتِ فِيْو عَنٍ الشّْم بِلَاتَهائُت 


رم ماع ده ع2 20 تو ١‏ و 7 20-0 
وعدما فس أنه داتا عام لكِنْتبُوت حَيتْبِالدّهْن و أرقسم 


٠ --‏ 0 0 هن 7 00 _- 
غررٌ ذدى بياد مناط الصد ق فى القضية 


ر وروصثور ا 5ك مو م سم هه 6 مم 6 ساد سم 


ا إن و ى خخارجيّةٍ صدق مثل الحقيقية للعينٍ انطبق 


2 2 0 7 . و7 و ٠.‏ 8 1 5 ءءء 5 - ماهلى 
وحمه من نسبد مِيِةِ طبق لنفين الامر كك الل هنية 

رهض ب ى م هو ْء2 ون ا دءى ذه > © فى و © 
بحد ذات الث ءنة الامى حد عام الام ذا 6 رعل 
7 ل و ال 1 رو عقل : 


و2 هاس 00 أ 00 0 ها ره ع هه 
دن خخارجر عم إِذ دمن عم كما من الذهزى من وجه ا 1 
ِذْ فى صَوَادِق الْقَضَايًا صَدَهَا وَنى كَرَاذِبِ وَحَقَّ قركَا 
غ4 س على هوام ه» 
عرر اذى الجعلٍ 


4 


للريّط والنفي الْوَحُودُ إِذْقسر" - فالجعل تاليف وَالْبَسِيْطٍ 


5 م 2 ه 00 7 18 ىت جوم هو >ى 0 8 2< 
ذى عر صىّ ول بدا منمار 5 لاغير بالجعل المؤ لف انطما 
0 ل و 27 هك عن كد 0 > ور > هنر ع > 25 
ئى و دهده او ودود او صيرورة مجعو لا" أقوالا رووا 


معد د ه > ا 0 
بالذّات بِالْعرَضٍ من نع ودهن بسيط دى الثلثة اضرب 


حمر قمر مو 20 : 
جعل الو جو د عندنا فل ار وى مهجمساكه ‏ مجعو لة يا لعر ص 


٠‏ غرر الفرائد 


كذ اتصافة بدا الْجَعْلٍ جُعِلَ 
وَل عَلَ الَذِىْ هُوَ اخييّارئ 
وَكلّ مَعْذُول لِذِيه قَدْ لَزِم 
ِنْ قَوْلِ الإشرَاق انْيرَاعِيتهَا 
كَالْقَئء لِلشَئء لِوَاهِبٍ الصّوّرٍ 


ل 


مِثْلَ انسلاب كَوْنْها مرتبطة 


3 
- 


رم رع رع بس 2 9 
تر كيبا الوجود مم ذين فيل 
دن عر 80 ١أ‏ شس 2 


وسوئى 70 0 
قدو سرف المكلولا الأول حتم 


رعو 2 مم و 0 
وايضا انسلاب سنلخيتها 


0 3 1 2 2 0 8 0 
حيث نتفا لمهية عنه ظهر 
م 0 6 م الى 


م ّ 5 وو 5 
ذآانل ميخ يف4 


الفتريدة التانية” فى الوجمُوبٍ والإمكنان 


مر ف اماد" الث 


أو غيره وَالحق و اده 
ار ات ري م 
قد كان ذا الجهات فى الاذهانٍ 
ع اث انه 4 لز 3 


وهى غنيبة عن 


57 و 9 
8 كه ع 2 م 1 
ه66 مان جه 
ذى رفسة لنفسه ببدسك 
هه - #--- 0 م 
ورورو ذه 3 م 
| 


و>و ات مه 
للصدق فى الْمعْدُوم وَالتسلسل 
و ثم 5 ا 20 هآ لس لس 
ِنْكَانَهُ لا كَانَ لا إِنْكَانَ لَه 


١١ سبزوارى‎ 


عتكو رفو 


وأنه رفع النْقِيّضينٍ زم 


غك © برد و هو هبر ور و->.ى > و 
والواجب عده الوجوب بحس 


3 


غررٌ فى بان أقسام كل واحد من الْمَوَاد القّلث 


2 عام 7 كه هع هدس 
وكل واحد لدى الاكياس 
3 6 وه آآ#ك- 8 َه 
إلا فى الإنْكَانٍ فغيرى سلب 
2 - 6 - 


ما بالقياس كالمضايفيّن 


ب 
م آذ 


بالذات وَالْغيْر وبالْقِيَاس 


ىم ص 42 ىد م 8 
فليس ما بالذات منها بتقفلمت 
.- ص [ م كو م 


رو 2 وب مو 
م 2 


3 كالمفروض واجبينٍ 


َ 


عو مام 00 مبى وسن . 0ل هئ سه ٠.‏ .و سا في 
عر رذى أبْحاثٍ متعلقة با لإمكان بعضها بأصل المَو ضوع 


وبعلضها باللواحق 


ات ا ا 227 
عروض الإِمْكَانٍ بتَخَلِيلٍ وقع 


م الددشابر عو ه وم 


َه م ص إن 5 ثرو 6س 2 
تلن "لامكا لجو 


ا © وير 


وار وسادمه 
لايفرق الحدوث والبقاء 


ل لهاس ساس 20 حم > ه 
وَإِنْمَا قاض اتصال كون شَىء 


قد كان الافتقار للإمُكانٍ 
و هه 7 6 مانن 
6ه و« | 


ل 0 > 0 ا ممه 
وهو مع الغيرى من ذين اجتمع 
2-2 04 2 2 - ه م 2 
العم والاخص و استقبالى 
راص اس بير دعره 2 
وحاجة الممكن ولية 


0 4 ع 0 7 0 1 
وصفة الساثير فى العقل وهم 
إن 


إِذْ 1 يكن لِلْممْكِن اقِْضَاءً 


2 
عو م 6م عو 1 


020 26 ىر هأ يي 
لوَازْمٌ الاولو والمهية 
وَالعوك حال اليم شؤاعيف 


١‏ غررالفرائد 


5-8 راد رو # 8 20 أ مره . 2 م 20 
وكيف والحدوث كيف مالحق يلفقر إذ عد الْمرَاتِب اتسق 


والعدء اسايق كونا لسن حصن ديله يه دار الحصص 


دس خاو ه66 م ر_ مو ور 0 - 
غرر دى بعكض أحكام الوجوب الغيرى 


بوره مر # الى مب يي > 2 سرابر ا بير .0 م 2 
لايوجد الشى باولوية 2 غيرية تون أو ذاتية 
كافسة أو لعن الصواب لامك 3 ورور مِنْ إيجابر 


وى م20 ّ 


مه الْمَمْكونِ د تدفيئ النائية اها 135 الأو لى بَقَاءُ التسْو به 
جرب لاحن مين فبالصَرُورَئين خف المنكن 
وَيْسبَة الْوْجُسبِ وَالإِمْكَانٍ ‏ كيسْبَةٍ التَمّام. َالنْقَصَانِ 
رَرٌ فى الإمكان الإستعئدادرى 
َدْبُوصَ ف الإِمْكَانُ بِاسْتَعْدَادِى وهو بعرفهم" سوى استِعْدادٍ 
ذا مَا بالْإَِكَانٍ الوقوعىئ دعى وَالْفَرْقَ بَيْنَهُ وَذَاتَىَ رع 
لِكَوْتِه من جه ِالْفعل وَكوْن ذّائَى 0 كَالْآَصْلٍ 
ود مَقُويّاً عليه ينا وَفِيْهِ سَوْعغَ أَنْ يَرُولَ الْمُمْكِنَ 
ناحو عن لمكن زكان بعيلةة لها اند 
الْمَرِيدة القّالعة' فى القدم والحدوث 


سيزوارى ول 


د ه وير + 0 6 7 1 
وَادر الحدوث منه بالخلاف 
2 


+ قفوو * ا 0ه 29 
وَيوصّف الحَدوث بالذاتى وذا 


ىم > ثراه 6 لل 20 


ا ا 
تو 1 لمعتب بالزمانى 
6 8 م سٍِ 2 
دَهرى أيّدا سيد الأفاضل 
ان ىم ال 


ره م و مه م" و جا .شا 75 
والحادث الإسمىالذى مصطلحجى 
50 و قر ا باقر ودع الل ع9 . 8 

تباين الوصفيى لا العزلي أثر 
فالحق قد كان ولا كون لشىء 
دج ( بمنوو م اق لبه © وي 
فل ىالحدوثات اليَى مرت جمع 


0 0-0 


0 ثي م وى ررع #8 
جزئية كلية جزءٌ وكل 


6 8 هه م أ ؟ - 1 _ 
صف بالحقيقى وبالإضافى 
سي 


قبلية 


2 


>ه ‏ ا شه سّ واس 
لِيِسِية الذات ئلا 
“م رةه و 2 5 ِ 

كما يكون سبق ليس واقع 
ه#ى 5 ى و ع 
كالطبع ذى التجديد كل أن 
كَذَاكُ سَبْقْ الْعَدَم الْمُقَابل 


ممن لِعقل كابينا للبشر 


سد م ساب مس ود يي م2 0 
كما سيطوى الكل بالقاهر طى 
ا م 5 2 20 0 
لما سيوى ذى الآمروالخلق تمع 


وَكَانَ حفظ كل نَوْع بالمثل 


* 7 0 عيوسة م 5 ك2 وو م6اسلم 1 حو ا و 
غْررٌ فى ذ كدر الأقوّال فى مرجح حدوث العام فيما لايرال 


لواف ل لاقي ا : 
مرجح الحدوث ذات الوقت إد 


و 1 
مر ها ب د 


م 6ه 
وقل خل ربسا باو صلح 


رز همس 000 بن - 2 | 
وعندنا الحدوث ذاتى ولا 


ا ا 2 
وَالاشعرى الناف للمرجح 


_- 


2 8 د رد دا م الأصراه 10 
للاوقت قشله وذأ الكعبى اتخذ 


2 2 0 ا ل ل 2 
شى2 من الذاتى جا معللا 


١‏ غررالفرائد 


#دساعة . أاعيه سس تن © سوس على اسقة 
غرر فى اقسام السبقٍ وهى ثمانية 


ما زمانياً كف 
الله 2 هدم 

والسبق بالطبع وبالعلية 
سل هن م 2 ل ل 
والسبّق بالذاتهوَاللذ كانعم” 


بالذات إن شىغ بدا وَبالعرّض 


ردنا 


00 


2# 2 َه 2 8 
والسبق بالرتبة ثم بالشرفب 
ووم َه 8< © 
يقال بالمهيةٍ 
أ 4 


ثم الذى 
: نه اس م2« 0 م6 سدس 
بذى الثلثة الآخيرة انقسم 


م 5-8 و 7 2 0 ل ل ل 
لاثنينٍ سيدق بالحقب انتهض 
8 1م - 5 5 وى دى ى2 


.© سس 


نر فى بَعْضٍ أحتكام الأقنسّام 


وَلَااجْيِمَاعَ فى الرَّمَانِىّ وَمَا 
وك الجن :والسران 


سن ناه 3 َه © راىى 
والسبق بالطبع و بالتجوهر 


و7 عو اس لاس 265 0 ١‏ 
٠ 7 38‏ 7 3 إن 9٠9 ًّ 0 9٠‏ 
والثانٍ كالترتيّب فِى المكان 


مه 


دم . ع ور فى اه 
كاثنين والواحد منه اعتبر 


لسعو رمه 0 لس الى اك م06 - 
غرر ذىتعيين مافيه التقدم فى كل واحد منسه-ا 


أ َ ٠.‏ - 
فى ساودس تقرر الشىء مزا 
فى الثامن الْكَوْنَ بمتن الْوَاقِع 


6 ساه 27 7 7 2 ره أ 
والمبدا المحدود خد لثانى 
عله عم افرع ىال ه اع 


وجود الوجوب 2 العلى 


وَفى وعاء الدهر 


0-4 


دايع 


١ سبزوارى‎ 


افر 0 الرابعة” فى الفعا والقوة, 
وري 6م 2 
غرر فى أفسامهما 


ع الال ل 1ه 


على صنوب قو 


كذ الذي مايل العسنف وما 


رم 3 > جاه و6 مأ 
وقوة إما بدت هنفعلة 
1 000 َ. 2 >>> ه 

أ فعال قد تخالفت 


4 عو 2-1 و ملك 5 
ومخ شعور قدذرة الحيوان - 
مدا الْواحِدٍ إن 1 يعدا 
إن يَعْدَم الدَّرْكَ كوم الْمَحَلَ 


لي كو - الو 


ام 


2 2 دب اس م2 200 
للفرة السسق زهانيييا كما 


ِنْهَا الّذِئْ مُقَابِلَ الْفِعْلٍ ثبت 


و ةَ قي و 


؟9. ه هه 0# 
بصحة الفعل وتركه رس 
. م 3 و الب 


ورلا م دمو ب 
مركبا ودون 


عا و* وو ٍ- 


جدود مبد! المبادى 
إن قارنت بالعم والمشية 


١5‏ غررالفرائد 


الْفَرِيْدة الخامسة فىالملهية 


ةوَتوَاحقها 


غور ان قر تر مكاي 


5 2 5 أ مر هه ور 1 

قيلت عليها مع وجودٍ خارجى 
رحج ص اه الله ضّ ل 4# و 6 
وليست إلاهى من حيث هيه 
7 ها دم ها ب وووره 
وَالكون فى تلك انتفا المقيدٍ 
2 9 أ 9 مام لان 
وقد من علب على الحيثية 


0 ووو ” جما ركه > 
فانفي به الوجود ذا التقييد لا 


ل سه ار عراف عا تي برس ته سي 
والسلبُْ خذه سالبا محصلا 


ما يمل 0سا ىد مولي يلم 
مهية والذات والحقيقة 


0 4 7 ع 22ص 
وكلها المعقول ثازِيا يجى 
م 2< و هت لو 
مرتبة ‏ نقائضص هنتفية 
1و عاتم 2 
نقيضه دون انتفا : 
ري ا ااي وا هن 
حتى ينعم عارض المهية 
و 7 و 8 0 0و آم 2 
مطلقفه واتخذنه مثلا 


َااقتِضًا لَمْسَ اقْتِضا م قَابَك 


م 5 ٠»‏ - 6 0 
غررٌ فى اعتبارات الملهيّة 


ام م و ع هلبه 


رد وير في 
مخلوطة مطاميدة مجردة 


من لا يشرط وَكذا يشرط شق 


> ني قو 


فاول حرف جويع ‏ فاعرا] 


أ 


و 
ولا تشرْطر كان انين نهى 


0-6 هم ور 


وشخصه واعطة الْعرّوض 51 


2 -_-- .2 عو سس الو 
عنلك اعتبارات عليها مورده 
ومعنِيى بشرط لا استجع إِلْ 


وَالَثَانِ كَالْحَيوَانِ جز قَدْ بدا 
9و قسم 7 ونان مقسم 
و كونة من كُونٍ قَسَمَيه كشف 
كَالْجِنِو حي تُالْفَضْلجًا : تحصله 


3 ا 


له 
أ 


71 00 0 و > بي قله رد بي مق 6 - 
جنس وفصل لا بشرط حملا" فملة و صوره بشرط لا 
ص 
ف تان خارجيتان فين أعرّاضه عقلئيتان فاقتف 
ولب فصلان ولاجنسانٍ فى مرتبة لواحد هاتعرف 
َ- و0 م 
> 89> .ى بير ره 2 هوام سس و 5 ض 2 
وَالْفصلٌ منطقى اشتقاقى كمَبْدإٍ الفصل وَذَا حقَِيقى 


2 م و مرو 


غْرَر فى أن حتقيقة” التّوع فصله الأخير 
ا - > 0*0 ا م م -ى ثو 6 و و 
وذو قوام من معان يقبا مادام فصله الاخير وقيا 
2 واكم ع 
2 4 5 0.2 مار ساص دم م 8 : 8 - 
لان ذا الفصل لها تضمنا ا فهو وإن تبدلت ذى عينا 


وى مد د 


حر مض م 
فهى على إبهامها معتبر 


ل 
6 


لم١‏ غررالفرائد 


د سثةهي . سه ممه - 
020 .> 
حدية 1 ذَهْناً غا غايركت 
وم ردم 0 سمه 
0 


كتيفية الشركيب مسن الأجزاء الحد بد 


هل وحدت ف ىالْعين 1 0 


20 


وجوداً أو كذَاتهما تعددا 


بل بِاغْيبّارَات لَهُ تلك الصُوّر 


لسكلاو ا همه 
غمرر فى خواص الأجزاء 


يئة غَنِية عن السبب 
07 007 م ماس # العام 
لكل أجزاء اعتبارات تعد 
5 0 أَوْ بالشطر 


قُ لِلأَجْرَاء بِالْأمْرٍ 0 


هع يي 2؟س 2 ص ت” هى 2 
الكل افرادا و مجموعا ورد 


أوْ نفس الأجرَاء التَى بالاسر 


مان 


كل بِمَمْنى كان بنذو الأول 


غررٌ فبى أله لاببد” فى أجنرَاء اللمث ركب رالحقيقى من اللحتاجة بيتها 


2 م 
5 2 و م .. و م 1 
لو 2-6 352 11 5 3 
6 23 
لوحد 0 0 


سوى الَّذِىَالْأَجْرًا عرى ف تر 


وى امرك ,2ه 
غرر فى أن الت ركيب" نمن الماداة 


السناد 
ينظرٌ ف فى الْحكم بتعغداد إلى 


- 


إن بقول السيل 


929و 000 07 [ للم 
الفَقْرٌ فِيمَابِيْنَ الْأَّيْرَا وجب 
ا 9 مير واس ا 
ل كان ففِى موصوفها اثار 
مم ور يي 2 - ور وسمه 
كائر الياقوت لا كالعسكر 
5 ُوسى 2 مه ممه 25 ْ 
و الدورة إتحاد | إنضمسامى 
“7و6سدها سم >ه دض 2 2 
نر صنت عيشة اتحادى 
- مل الس 
2 6 سك ران مومسم مق - 
أن انفكا كاً بِيْنَهَا َدْ حَصَ 


سبزوارى 1 


م ابي مي ري 2-6 اس و 


ل 2 6 © وسة” م 28 
لكن قؤول الحكما العِظام 


2-2 


ا ل 2-2 سهة ا سمس 
غرر فىالتميز بين التميز 


م 4 وراك بر رو و اما ام 
فيما إذا الكلى مثله التحق 
م م 

ص ه الى م ه لو وام 


ل 
شخصية نفسية يضاف ذا 


قَخْسُ عَيْنا با كَلأرل 
رره2 7 2 2 لع | ضر 
َايَكثر النّوعْ اذر ذا عقولا 

ع روه ب 8 


كوه سم يى 24 
وليس كلى مع 


ررض سم سن ساس ومو م سك صسبر 
وكان قبَلَها الْهيولى الثانية 

ممه ى هوه را 
مِن قبلِهِ الت ركيب الْانضِمَابِى 


تشخص ساوق فى الاذهانٍ 


و ال 


رض مع عرس كعرض الامزجة 
1 
للذات 


000 7 
٠9 238 ب‎ 


كلية تشخصا 


يس 


يهاس ان سم 6 م 58 
والتشخصي وبعض اللواحق 


> دو بهل 


28 م 

عن التَشّخْصٍ التميز مفترق 
عو و مه #20 
منه التميز للتميز اخذا 


أَرْ ما كفت فَكَالْمُوَالِيكٍ اعْتَبرٌ 


بِتَحْوَى الإدْرَاكِ بِالْمَرضِى 


5 غررالفرائد 


آلفَريْدة السّاد سّة' فى الوحدة والكئرة 
ادس عاو شثاء جاسم 2 ل م 6س ءِ 
غرر فى غنائهما عن التعريف الحقيقبى 


لْوّحْدَةَ كمثل ماساوقهما 
#2 .م 6 0 
وسِر اعرفية الاعم 
0 6 مقو ممم وو 2 5 و 
ووحله عند العقول اعر 
ِ 6 راص تر وي 6 


غرر فى تقسيم الوحدة 


ل 4 خء هطق ع 

ووحدة إما ليتمية أو 

ِ اعار 0 0 
2 


5 ف 5 5 6م وم > ص تي 
فالذات فىالوحدة غير الحقّة 
د 6 > عرو 
َه ام لِلْحُصُوص وَالْمُيُوم 


و و2 و 20000 0 هو 7 
وذوالخصوص العددى منه ما 
اير ور > سمو 


8 ل قحلي دما ه 
موضوعه عدم قسمة فقط 


2 بو ىا قىبه 7 8 ل 
ومنله كالمفارق ومنه م 
0 5 رك ثبي 3 
قايله بالذات مقدار وَإِن 


رهم وده 6 مر 2000 2 
والوحدة الغير الحقيقية ا 


م ه ب ع ملام 
أعم الاشيا فهى أعرّفها 
6 اي انو 02 220 

ينخية ‏ لذاتِك ‏ الات 
ره قو -2 0-7 ا 6 > ور 


هس هس 


وو 1 3 وين 
عوهر يفي ادر م دروا 
2 م6 ام برس ع 2 ١‏ 
فَسَمها أُصْحَابنَا أولو النهى 
0 3 هو 


0000 وى 

بحسب الْوجودٍ والمفهوم 
كمبد) الأغداد كانَ مفهما 
ركفي ,. لاير8 وي م ع رم اهم 

ومنه ما الوضعى زاد كالئقط 
0 هر مه اماه م 
موْضوعه يقبّل أن يقبّسما 
5-4 هعورو 


9 0 و و 0 
يقبله بالعارض كالجسمر زكن 
وَاسِطة روفن دن مَعَدْماً 


سيزوا رى ١‏ 


ساس بي ا على 0 1 5 
حا اث الشارى 


6 ودس م ع وى م2 
5 أعل*٠‏ 0 5 


2 ىو ار مير َ _ 
وَوَاحِد بالنوع غير النوعى 


1 > كر عو 7 1 آم م 8 
ص 


رمه 5 م © 4م 


#0 .ى 0 بم >ى‎ 7 ٠. 
فى مثله التمييز أيضا مرعى‎ 


صو واساه 
غررذى الحملٍ 


سوم ممه ب ى +4 يم “و 
تعلقت غيرية 
- و م 


هذى هى الحمل وَفِيَهِ اعتبرٍ 
م9 مو غير َ< 226 و - 
الحمل بالذاتى الاولى وصف 
2 م 9 موس و كت 
فكل مفهوم وإِن ليس وجد 
ص - ك و سو تبت - 
وبالصناعىالشائع الحم لصفا 
#بمس هم م لسارت 4 
وبالمواطاة والإشتقاق فه 


ووس 7 


وام 9 
ليه وغيرها مر كبة 


2 6 و وار 
كَذَاكُ بِالْوَحدةٍ هوهوية 
أ اق - 2 0270 


ل . و 7 
رلا م قو و ري مد بير ببي 
وذلك الهوهو وذا دوهو سمه 
2 ص >2 8 و28 م 
بسدطة هلية منشعبهة 
راغي كه 2 


لاتجرين قاعدة الفرعِيةٌ 
شاو سق مسوك 2 6 * 
وَهِى لِكوَنالشىء شيثاأ قدحوت 
- 0 2 8 ص © عر ه268 - 

أَوْ خصصت عمَلِيّة الأحكام 


- هم وو >وير لل 


5 م و 


7" غررالفرائد 


غلروا فى التقابل وأقسامه 


.6 2-2 6 حل 57 برا ان 


ا هع ىم 2-2 
لشهرة كاحمر وَاقء 
2 2 2 7 
م يي 7 0# 2 2 
فما اعتبرت فيه قابلية 
> ه َو 2 ويام 2 وه و- 
فإِن قبولاا اعتبرت مرس 
ا ا ل ل 
كان حقيقيا فالحمّن به 
2 2 م يط 5 2 


تنبو 


0 6رمو .ير 26 هًَ 


ما البو بو ننس يُخقب 


إن عُقَِا معأ مُصَايمَان 
ا ا 


وء ل 


وَإِن تَقَابل الوُجُودى العدهى 


م --: ل > و #6 


>6 *2ى # دسده 


فى الوقت أولا نوعاً أوجنساعك 


وو و 20 2 5 6 مم 

مرودة و كعمى فى الاكمه 
7 5 5 ممه 2د وومةه م وس ١‏ 
فى الْوَتَلِلْمسْهُورِقَدْ كَانَانْتَمى 


تح هس 


١ - 0-0 8‏ 
وهو اصطلاح فَاطِيعُورِياي 
بالسّلّب والويجاب عنم اشتهر 


آلفتريداة السابعة” فى الْعلّة وَالْمَعْدُول 


0 


وى ه 2 
غرر دى التع ريف والتقسيم 


« 0 ى 0 كذ 
إن اذى الشئة إِلَيّْه افْتَمّرا 


35 م ته 6م اي 
فعلة والشىة مغلولا يُرى 


سبزوارى ”3 


قَمِنْهُ ناقص وف ٍ استَقل 
> هوه بر 


٠» ©‏ 9 
فالعنصرى الصورى للقوامر 
وما لِأَجْلهِ الوجود حَاصل 


و> ى 2ه 


- ا 


فَذَّانِ اولان العم إن 


ص 


قَذَاكُ بالفاعل بالرّضًا 0 


وَلاكفى الْعِل بذَات الْفاعِل 


> 9 ه هوام هم ١‏ ل 0 
فَالْمَصَدَإِنَ يقرن بداع زيد مع 
- ع - 


بلا اقترَانٍ الْعلمْ بالدَّاعى فَإِنَ 
َإِنْ يكن عيْناً - 


فو >ثلو 5 - و 


إرادة طبع إذا م 8 


حت 


وَهِنْهُ خارج ومنه 
وَلِلوجُود الْفَاعِِى 
726 لم كه 5 ىو 
فغابة وما به ففاعل 
ِالْجَبْر بِالتسْجِير قارع 0 
أو بالرضًا فَادْروا أُولِى الذراء 


6 


طبع لاثم أولا 255 
ه وس 7 اك م ”7 
وَجِودُ الافعال بها الْعلم زكن 
وَإِنَ وَجُودُ الْفِعْل عِلْماً ماوجد 
ره الزاراس 9رهبىك /# يمهم6” 5950 
َل علي المنثوك كَبْلَ الْمَمَلٍ 
م6 دوو دم 
الجبر ُُ 
.0 420 0 3 
قد زيد فعليا عناية قَمِنَ 
00 


6 م هوس 6 2 ١‏ 
للغير َالْمَاعِلُ تسخيرأ يرى 


بر فى أن" التلائق” بجتّتابه. تعَالى أى' أقنسام اللفتاعيل 


22 فك ا ا ته 
فى الاول السادس ذو رواية 


وهو تذفن الممافة #العضاء: 


34 غررالفرائد 


7 6 ديهم 2 2007 7 
وَعِنْده/ لصور عوارضا 
َمبَكَل بدَاع زيدَ قد 
و 0 


غرَرٌ فبى أن ججتميع أصناف الفاعل الثّمانية. 


1 آ|_0 الى 
متحققة 


فى التقفس الإنسانية 


وَبالرّصًا أو بالتجلَى إِذْ فَطْرَ 
و يتوه لِسَقَطَةَ على 


الْمَصْدٍ ل كَالْمشى لعا حادث 


بالطبّع . كالصَحَة ِالْقَسْرا الْعِدَلٌ 


ولعي مع علرما لما دنت 
مغطى الْوجُودٍ ف فى الإلهى قاعل 


.6 واتت دو 


يَسْتَعْوِلَ النفس القوىتذشى الصَوَرٌ 


0 عنسابة “مقوط فيل 


ما عليها زيد من ا 


007 


1ش 5 وئء ه 


فد سخرت 


مُعْطى التَحَركِ الطنيون قَائِلُ 


“دس “عاو م و - 52000 
غرر فى البحث عن الغاية 


كم 0 2 
وكل شىء غاية #مصيع 
وَالْفَسْرُ لَايَكُونْ دائماً كما 


إِذْ مُقَتَضى الحكمة وَالْعنَايَة 


0 5 م 
علة فاعل 0 


' َك ك0 امتحيما 


را 


صَانُ كن منين | 


سبزوارى 1 


غررٌ فى دفع ش شكلوك عن اللغابة 


- واه >8 سي > .و 2ه -- 
يليق أن نذب عن آمر العبث 


ب الما 


كه م 0-0 6 عاص عر 

فعتابة- فيما إلمة. الحركة 

200 0 أ ه 0 
كن 0 2 واو 


م مى ا سم “ل و سار و>وى 
إن ليس إما وحدة العبرر 
كان مع للق 0 وفى 
كاسنن اللّحْيَةٍ 44 0 


هه ١‏ 2 2 و 20 
لحكل ف الوجود الاتقاقيه 


عور يرو 20م م 


لكل بها وجوده ‏ وجب 


5 ره 0-1 


إذ دون غاية يَظَنّ إن حدث 


وما لأَجْلِهِ غدت مشتركة 


روه 10101 َه وو 
وريبيما غايتها لاتتحد 
عو م لظ الو 


كم اسه هوت وى 3 2 
يبٌقى قَبِالْقَصَدٍ الضرورى سما 
وي وعدم 8 وم ره سم 3 
ا الجويع تكتسى 

مدأ فِككْر غابة 1 انتَفت 


وم 


إذْ كج تخد فهو راق 


ع 


عوك الاتماق اها الست 


كام الكل 


ل ل ل ف 2 
متأ طبيعيا غدا اخترابى 


م >6 م865 5 6 مد 
ماليس موزونا لبعض من نغمر ففقى نظا 


- 


7 عع قر و ٍ- 
وَمَا به للشىء فعْلِيته صورتهة فينة 
اي ابو 7 يي افو 0 رت الهو رعر وير 
فعلة صورية للكل وفاعل وصورة 
وم هه “سه ره 


غرر فى العلّة الماد بَة 


الثظام 
كل )مُه 


7 و 24 ته ودر ور > و كى .6 2 - و 
حام فوة لشىءع عنصره بوحدة أو صم ما ر يرة 
و2 1 

- 2م 11 0 5 
كل م مع التَغْييرٍ ذاناً أو صِفَةَ زيادة تقصّاتناً أو لا قَاقْتَفه 
5ه 7 7 عر وم قو ->. وهم منتهى -_-- 


3 - و 
وايضا إما واحد ما طبعه أ حدلة 


لغ مسهى 
غررٌ فى أحتكتام مشت رٍكة بين" العدل الأربع 1 


> وم» 2م مامو ور ه 5م اس ور 2 هسم 
بسيطة أو ماله التركيبه أو ما هو الْبَعِيكُ والقريب 
هو ل سن ل ءَ. 2 7 2-0 2 
ا خصة أو كليّة أَوْ ما هُوَ الْجُرْئِيّ أَوْ ذَاتِمَة 
مادم هرك ردم 5 ٠.‏ 2 0 ك4 2 احج > اخرريم 
0 عر صيهة كم بالفعل أو بأ العلة نا دروا 


سبزوارى 7 


غرو فى أحكام 
هك أ 


وَمِنْ ليل الوسط وَالطرّف 


6ع 
5 عاك 


ومن 0 بالاسد الأخصر 


يعلض أحتكتام ‏ العلّة الجسمانية 


- 


9 و 37 ّ 3 سا 
سمسدفة عده سده 
قف #2 7-7 20 و ل ع 


وه فى هل ره 
منفعل منها يوضع 


ع ىس 1 0 ل وَاك - 3 ل 


لد 5 ا اللي 0 
مَْلولَهُ دون الْمَعِدّ اغرفتصِب 


م" غررا لفرائد 


آالمقلصد الثانى فى الجوهر والعرض وفيه فرائد” 
آلفريدة' الأولى' فى رَسم_الجوهر وذكثر أقسامه 


لاسب 


8 
مس ولب سب" يعور و سن مى ا م أ 
: و كيف وضع اين له منى 
وم اس و26 م -- وومك 
الجناسه القصوى لَدَى الْمُعَلم 


04 -- 6 6-6 اساي ار كم 
إذا غدت فى ا لعين لامؤضوعله 
جو 26> ت6مى جم يي م برا سمس 
هيولى أو حل عمة ياه 
إن منهمًا كن سيا أخدًا 


٠ 9‏ ورد و 
جسماً وإلا عقلّ الْمَمْارق 


- 


.0 1 اه ل 0م - . سراه 7 2 
لغانية دى رسم العرض وذكر أقسامه 


ا 1 ير اماه سم 
لْكَوْن فى موضوعه لا تنسه 
, وعرخم وو” و سس ©. ”رفو 0-2 
فِعْلٌ مُضَافْ رَانْفعَالٌ ثَبَنَا 


يل 


> ااه َه 20 و 
وبالئلث أو بالاربعم نيى 


آلدالِفّة فى الببَحْث عتن' أقسام العترص 


غررٌ فى اللكتيم” 


2 2 9 3 وم »ع اس 

الحم ما بالذات قِسمة قبل 
1 2 اوه ساي قر 0 
بذى اتصال هيهنا قد قصدا 


* ناسل ين دب# روت في 
نمنه ما متصل ومنفصل 


م يه 2 00 # 007 
ماا فرمه ‏ حل متشارك ندا 


صم م 


تانيهمًا يَكُونٌ الْأَعْدَادَ فَقَط 


0011 و ى 1 ّ 2 
فذاك ذو الترصيفب والثبات 


7 وال وسح 23 1 
اه 2م و 3 

2 الَزّمان المتقصن: "الذالة 
#فراو و مهمع م 46> 


8ه هاجه 2 0 
فى الجسم فَادْرُوا يا أولِىالدراية 


لرَرٌ فى الكتبلفٍ 


آلكَيفُ ما قَنَّ من الْهيّئات 


ماري 7 لتر كير 
2 


وَمَا هو الْمَوَةَ 


دن الفعسالى 


1 جح وص 


ينتشي ود بالذات 

6 الى م 1 ِ 
ما اخقص بالنفس وما اختص بكم 
ل ا 006 لي كل 6 
وكيف محسوس بخمس قوة 
كَالْمَلَكَاتَ اغرفهمًا وَالْحَالِ 


وى > ه9ة وسمةه 2 1 


0-1 
إن 
.- 


عر فى العلئم. 


رده مضه 000 7 و 
عَم وإن بدت مراتب 
د ا 1 على 2م 
مِنْ تلك أن فى جنسه أقوال 


م6 08يد و مي في 8 4و 
إذ بعضه جواهر بل واجب 
روم ع6 > مم عو > مي 72 
1 ابحائته حريه 


١ 7‏ ره > “د 
أن هنا نقشأً بعملنا ريرم 


ا" 
ا مدان 


و و 8 رمه وءمر 

-6 8 هه ه ومورمر 

بل ثا ت فى العم بالمعلول 
عمي نو يورو 5 لو 


َال ته . 
ما شع اسم كه وريىر 


فعليه ما 3 08 
هافر يلياو حَصَلَ 


و وه ىت 


فى الذَّاتِ الل رم 


كذَاك فِعْلِى أو الْفِعَالى 
68 و - م 
والإنفعالى رن المرسوم 


ال 5 م ه هم 
عرر فى الأعراض التسبيّة 


8 م 


فمنها الآين والمتى 


ا 0-0 ى 1 2 
هيئة كون الشىء فى المَكانٍ 


هيكّة مَا يحبط بالشئاء جدةٌ 
الوضع هيئة اه حاصلا 


ل "” 20 
ابِنْ متى الْهيْعَة قْ الرْمانٍ 
بنقله لِتقَلِه 5 


يك 000 


ف سه الاجزاء بَعْضِهًا إلى 
لْكَوْذٍ بِالْحِسٌ مُغَااً كَدْ يَجئ 


سبزوارى 


انيز 
َ 0 اام لل 
إن المضاف يسبة تكرر 
وف الْمُضاف الانعكاس قد لزم 


9 صم م ك2 


إختلف المضافٌ 


ل 2 “كه م 2 
تاثيرا بدا تدرجا 


أ 


و تشاكلا 


مو 0 2 كه 0 و 
منة الحقيةقى وما يسجهر 
>4 0 .ه” مره ام 
تكافوٌ فعلا وقوة حتيّم 


شرح غرر الفرائد 


الحمدلله المتجللى بنور حماله على الملكك والملكوت » المحتجب فى عر مجلاله 
بشعشعة اللَّلاممُوت عن سكتان الجبروت. فَغمّْلاة عن" قطان التّاسوت؛ أنار بشروق 
وجهه كل" شئ » فنفذ نوره حيئّث افتى المستنير » واعار لمشاهده طرفاً منه » فبعينه راه 
المستعير » وعند كشف سبحات جلاله» لم يبق الاشارة والمشير ؛ فنه المسير واليه المصير. 
والصلوة والسّلام على المجلى الأتم” » سيد ولد آدم » المستشرق بنورعقله الكلى” عقول 
من تاخر ومن تقدم ) المتعلم فىمدرس « عدّمكك مالم تكن تعل ) » وهو بصورته » وان 
لم خط" بيمينه» فقدكان بمعناه اعلىالقلم بين اصبعى ربّه الأكرم » وهو بنفسه الكتاب 
الحكم لمحم الذى فيه جوامع الكم و لطائف الحكم » وفى باطنه النقطة الراسمة لكل 
الحروف المعجى؛ وان هذا القرآن هدى للتى هىاقوم )؛ وآله » معادن العلم والحكقة, 
ومجامع احم والعصمة » الذين هم لسماء الولاية نون وزين» وشموس” برفع بها كل ريب 
ورين »؛ ولايعتريها كسف و غم وغتيلن» القديسون امبر ثون عن كل" نتقنص وشتيلن» 
و الصّديقون المعرون عن كل زَيْغْ ومين » أولتك الّذين من عاش اليتوم ملأ الكف” 
عوالاتهم من كل عدين » ساد و عاد غداً » و أن له جنتين » ومن كان صفر الكف" 
عنها : خاب وآب مخفى حنين؛ وعلى اصحابه واتباعه الفائزين به ف النشأتين . 

وبعد فاقول : هذا زمان محل الحكة و قلّة نزول أمطار اليقين من ماب 
الرحمة » لكثرة ذنوب اهل الغفلة والجهل . فانسدّ عليهم أبواب سماء العمل » و حرموا 
عدن معرفة رب الفاق بالوغول فى العشق بالغسق . وقد فرغموا عن الحق” الى الأباطيل ؛ 
وعكفوا على ال خارف والتاثيل » ولم يتمكنوا عن سياحة ديار الكلّيات » وسباحة بحار 


5-0 


8 شرح غرر الفرائد 


الحقائق المرسلات » لأجل استبدال الباقيات الصّالحات بالجزئيات الداثر ات. فلهم الغين 
الأفحش وسم نان الأرقش .ان" «الذين اشتروا الضلالة بالمدى' فى! رنحت جارتهم) . 
فغايات حر كاتهم واهية وهمية » و أغتراض طلباتهم وانية ونية . فتباً طمتهم المنحطة 
وشيمتهم الرّاضية بأدون خطة . «ذرهم كان ويتمشعواءويلههم الأمل؛ فسوف بلست 
افحسبوا ان يتركوا سدى ول يستعقبه يومهرغدا؟ هيبات هبهات: ! ران اجلالله لات) . 

وا ارايت اطكة سفت عل )| فناكت التسان» ونبذ شخصها مع سسودده 
ل ارق لين رو انضرا توه كدان رعاياه طغوا عليه؛ وصلاحهم فى اللتجاء اليه: 
سيا العلم الالمى اللذى له الر بامة كبري على جنيع 0 ومثله كمثل القمر البازغ ى 
التجوم امات اندها والذت شتات وق القت بذيل بخائه فاجتدات قراح سعبى» 
واجلت قداح رانى » وخضت فى حر التفكرء وغصت لاستخرج شيئاً منالدر ايت 
ان اكسبى ملاح المطالب العالية يحلل النظم » حذاً لول الاذواق السابعة م وترغيياً 
لذوى الأشواق المستقيمة » لما هو مشاهد من لاله والوق الكاق الى التظم فى 
ل الصافى . فنظمت تلكك اللآالى فى سلكك القواقى . فجاءت المطالب العالية كنوك 
متوج بتيجان التقفية هاماتها » و انكانت اكسية التشعابير: 1 بالنثرء قاصرة عن قاماتها . 

ألا ان" ثوباً خيط من نسج تسعةر وعشر بن حرفاً عن معاليه قاصر! 

نعم ؛ البحر لايسعه الجرّة وأيئنالأرض السّفل من المجرة » والشّرى' منالثرياء 
والعتمب من اميا » والقطرة من الّداماء و ذرة اطبا من الدرّة البيضا ! 

ثم” انه لا برزولم يَخْل عن اغلاق لازم لنظم المطالب ؛ وان لم يخّل يوالدي 
هذا من المثالب » شرحته ع يذلل صعابه : و يكشف عن وجهالأسرار نقابه » متجنما 
عن الاطناب: مخافة ملالة الأداب : ملتزماً وفور جامعيّة المسائل واحتوائه علىالدلائل. 

فهلمًوا الى هذا الرأجز و المعنى المبسوط باللتّفظ الموجز؛ و احفظوا هذا التفلم 
الفذ اذى يطرب الأسماع و تلن" » احتذاء بالعقول حذو القذ" بالقذا» لتظفروا ععرفة 
جتودة النظام الصّادر من ج”ود الوجود التّام» بل فوق التّام. و علي بهذا التثرالرفيع 
الرافع الطائر عاب معناه البارع على أوج محضيضه الدّسر الواقع فتوق السماء السسابع , 


سبزوارى م 


ليجمع فيكم بفرائد فوائده تناثر لالى الوجود » و يبلغك المقام المحمود : بعون الله الملكث 
الوذوة :ترز وا "الفراصة نوات شدوا نو انوا الدكة و هوا الكلفة بواسكايوا الفيمن 
والرّحمة . ان الله هو الكرم الوهاب . ومروا دُفوسك ان لاتمر بملاهى خطواتها » 
وملاعب هفواتها ؛ و مثاقف كبواتهاء و مواقف لاتما ومناتها ولات حين توان. فااجعلوا 
ديدتك رفض عالم الدّيدان» و نفض اغبرة عالم الحدثان: لاقتناص العلم والعرفان ؛ فلعل 
آن الترحّل قد آن »كا قالالله تعالى شأنه العزيز الحميد : فى كتابه الكرم المجيد : «أولم 
ينظروا الى ما خلق الله من شئْ : وان عسبى' ان يكون قد اقترب اجلهم ؟ » فباى" حديث 
بعده يؤمئون ؟» فاختلفوا الى بابالملا الأعلى : وراودوا المعلم الشتديد القوى'ءوراجعوا 
اليذهرة بهد اوالا وك قبيعك غوف فو و بالوسوك ال الغانة القضوى بيعنابدامن 
المذاار نعم ١‏ اتسه تلو ةق لعن ويه امعان 
يا وّاهب اللعقئل لكك المسجتامد : الى جتتابكث انتستهى المتقتاصد . 
الحبة افادة ما ينبغى لالعوض ولالغرض . والمراد بالعقل : اما العقل الكلى الذى هو 
كصورة للعالم الطبيعى 0 'محصّل له : و بالجملة جهة وحدة له. وقدكانتالنفوس 
متوسطة فى قبول تلكك الفائدة و العائدة ؛ و امنا المراد به العاقلة المستكملة بالحكمتين 
االذلى توا لكيك تو اتنا هر الالست بالمقام . وبى هذا اللفظ براعة استهلال بالنسبة الى 
اللفن" والكتاب . وى المصراع الأول اشارة الى ان الله جل جلاله هو المبدء : و ف الثانى 
رلته لمكي عرر كا ردك 
يا من هوت اخستسفى الفرط دوره. ى لاحجات مسدول ولاغطاء مضروب 
بنهازيين عرّاقه: "لا شدة ظهوره وقنُصور بصائرنا عناكتناه نوره. اذ المحيط الحقيقى 
لا 2 محدوداً مستوراً. فالحجاب مرجعه امر عدي : هنو قصور الادراك. وهوه 
الظَاهِرٌ الباطن فى ظهدوره ؛ أى فى عين ظهوره باطن” ايضاً » لما عامت” من قصور 
المدارك. وان جعلت كلمة « فى للسيبية كان احص مراع الك -الى كالاتيجة ة للآول . و فيه 


نحلية للساننا بكر اسميهالشر يفين . و وج4.ة د هو نور الوجود المتبسط المشاراليه 


١١ 


5١ 


له تعالى شأنه «العذ ينانا تولوا فثم وجه الله -٠‏ اسْتثار كل شتىء » أى كل" 
مهيئّة من مهيّات عوالم الأرواح و الأشباح ؛ » واعند نور وَجِلهه سواه وجوداً 
كان أو مهية » فى“ . اما الوجود الخاص » فظاهر ؛ واما المهية» فع كونها ظلمة » 
اطلاق اله واقليا باغتبار أضل التعلق بالغير. 

1 ٍ بعد حمد واسجب الوبجود عدلتى الى الحدين لين اللدعابه واله؛ 
هادى الأأمة هداية تكوينيّة بباطنه » و تشريعيئة بظاهره » ٠‏ و آله الغير ‏ جع 
الأغرتء فق العرة إبناضن اوجح اذ يألو ار هم تلألأت الستملوات و الارضون » 
صلواة جمّة . 

م و بعد أى بعد الحمد والصّلوة» فَالْعْل” الأنيم المحتاج الى رحمة البارى» 
الهادى ابن المهدى السسبزوارى ؛ أوتيا كتامىا بميناً » و حوسبا حساباً يسيراً . لازال> 
مهدياً إلى الرّشاه ‏ دعاء لنفسه ‏ » يَقول” ل لءكءًًطهآظٍام]ص «ستظهراً يانه ليس فى كتابه 
هذا الا المطالب الحقئّة الخالصة النقيّةوالفوائد المهمّةمن العلوم الحقيقية :هنا م اقترء'وا 
كمتاببينه ‏ اقتباس من الوحى الالمى  ٠‏ منظو متبى لسقدم جهل شافيه ‏ هذا 
المصراع فى متوضع تعليل للمصراع الاوّل ‏ » تَظتماضها فبى الحكمة التتى 
سمت 1 اع[ ترم » فى الف كر » أى القران المجيد » بالمخيار الكدثير 
ال 200 عن ينوت الحكة فقد أوتى خيراً كثيراً) 6 
هى الايمان المشاراليه بقوله تعالى:« والمؤهنونكل” 1 من بالل وملائكته وكتبه ورسلم ( 
الآيه ؛ وهى المعرفة بقتول الحكماء : الحكمة صّيرورة الانسان عالماً عملي مضاهياً للعالح 

ينى ؛ ولان الحكمة كما قالوا: أفضل علم بأفضل معلوم .اما انها أفضل” عل » فلانها 
0 لاتقليد فيه اصلا” ٠‏ تخلاف سائر العلوم م الي العم أمهنا بفضيلة 
موضوعه » أو بوثاقة دلائله » أو بشرافة غايته ؛ و الكل" حق” هذا 0 الى 
البيان. واما ان" معلومها أفضل المعلومات ؛ فلان المعلوم بها هو الحق” تعالى شأنه » 
و صفاته » و افعاله المبدعة والمخترعة والكائنة » و ما يقرب من ذلكك ؛ والمعلوم نفغيرها 


سبزوارى 1 
ليس الا" الأعراضء كالكقيات أو الكيفيات أو الحركات. أو مانجرى مجراهاء لاقنت" 
اى الحكمة المتعالية او المنظومة : باعتبار اشتّالها على مسائل الحكمة المتعالية ‏ وقس عليه 
الضمير فى البيت الثاى - برسم أى بأن يحرر» بمداد الشّورٍء فى صفّحاتٍ من - 


ياب - علدئود الحو أنحارها متعلحودةمين'دارر». بنخائها وشح" 


بالزأهر. 

٠‏ سَمنيّت” 'هذا. عائد الى الكتاب ؛ لم نقل « هذى »» وفقالقولنا «فبها»» رعاية 
للترصيع - عور الفترائد. الفريدة هى الجوهرة النفيسة : والدر اذا نظ . والغترر جمع 
الأغر. وام الغرر فى عنوانات مسائل الكتاب » فاما هكذا , وامًا بفتح الاول»مصدر 
وغرٌ وجهله” »» اى ابيضس وصار ذا غرّة «أوأداعت فيها عدقد العقائد ‏ هذا من 
قبيل لجين الماع . 

لهات الخائض” فى المقاصود » » بعتون رابّى واجدب الوجُودء ه 

٠.‏ أزمّة الأملور طّرآ بيتده, + والكثل” مُسسْسَمداة” من" مدّده. هذا البيت فى 
3 التعليل ؛ و المصراع الاوّل اشارة الى التوحيد الن الى ٠‏ والثانى الى الأفعالى. .إن" 
كتَابا مشتمل” عتلى' متقاصدء . وك متقصد مشتمل على' فترائد. فالمقصدا 
الاوّل فيما هواعما ؛ أى فى الأمُور العامة » وهى ف الالمى' كالسّاع الطبيعى 
المسمى' بسمع الكيان فى العلم الطبيعى. ٠ه‏ أوليه اى الفريدة الاولى' من المقصدالاوّل 
كانّت' فى الوجود و الععدام' 


و 


المقصد الاول 
فى الأدور الدامه 


وفيه فرائد 
الفريدة الاولى 
فى 


الوجود والعدم 


١و‎ 


در فى . لاا رن فى 
غرر فى بداهة الوجود 


وانه غنى عن التعريف الحقيقى : وان ما ذكروا له من المعرفات تعريف 
لفظى. . مُعَرْف” الْوْجنُود » كالتّابت العين:اوالّذى يمكن أن يخبر عنه:او غير ذلكك» 
شرح الاسم اىمطلب مالشّارحه: وهو مايقال بالفارسيّة وياسخ يترسش نمخستين). 
قال الشيخ الرئيس ف الننجاة : ان الو ار ا 1 
لكل" شرح فلاشرح له بلصورته تقوم ف ف النتفس بلاتوستط شن معو لسين 2١‏ المعر ف 
بالحد حَييْث ان الوُجئود بسيط : لافصل له ولاجنسله: كا سيجى“ ولا بالرسم 
لان" الرسم يكون بالعرضى الذى من الكليات الخمس الَبى مقسمها شيئية المهية » 
والوجود وعوارضه ليست منسنخ المهيّة ؛: و لان" المعرف لابدان يككون اظهرواجل 
من المعرف» ولااظهر من الوجودء متفمهتومه اى مفهوم الواجتود من'أعترف الأششياء : 


له يروو 


تواكشهه وهو الحقيقة البسيطة الدورية الى حيثية ذاتها حيثية الاباء عن العدم . 
و منشاية الآثار: والتى ذلكك المفهوم البديهى عنوانه فى غابية الخفاء . 

و بهذا البّيت جمع بين قتول من يقدّول انه بديهى اى مفهومه : و قدول من 
تقول اثه لابتضور أصلة :“ا امخقيقده و كنيف اذ تو مات : ى الذاهن : فام-ا ان 
50 عليها آثارها » فلم يحصل فى الذ هن . اذ الوجرة ان الك هقاعالا توي علية 
الاثار المطلوبة منه ؛ وامًا ان لايتر تب فلم يكن حقيقة الوأجود الى هى عن منشايّة 
الآثار. وأيضاً كلم) يرتسم بكنهه فى الأذهان » يجب ان يكون مهيته محفوظة مع تبدل 
ووقة َالو ود لامهية له : ومهياته دق هو مها هو 082 حقيقة الوأجود ولا 
وجرة زائد عالنبها حتى ,زول عنها وتبقى نافسها محفوظة فى الذ هن . 


به فى 


إعلم ان كل ممكن زوج رفن يي ووجود”. والمهيّة التى اا 
الكلى البيعي مانقال أ نجواب + ماو. وم يقل احداً من اليكماء باصالتم,| معاً : اذل وكانا 
اصيلين لزم ان يكون كل ثبى' شيئين متباينين: ولزم القركيب الحقيق فى الصّادر الأوّل: 
ولزم ان لايكون | و جره نقنين ختلق المهنة كر جوف اذ لكك اموا الفاضدة: 
بل اختلفوا على قولين : 

احدثها ان” الأصل فى التتَحقّق هو الوجود : والمهيّة اعتباريّة ومتفهوم حاك 
عنه متتّحد به. وهوقول المحقّقين من المشسّائين: وهوالمختار كا فى الدّظ: ٠‏ إن اللْوْجُود 

وثانيه| ان" الأصل هوالمهيّة والواجنود اعتبارى . وهو مذهب شيخ الاشراق 
شهاب الدين السهر وردى ‏ قدس سره ‏ وهو المشاراليه يقولنا: » داليل من خالفنا 
علميل : مكل إن الوجدّود. لوكان حاصلا ف الأعيان: لكان مَوجتوداً . فلدايضاً وجودء 
ولو حودة 1 الى قيوالتهاية زهو عزنت يان الوحوة مو جرد ينين :دابا 
لا بوجود آخر . فلايذهب الأمثْر الى غير التّهاية . وقس عليه سائر ادلّته المذكورة 
بأجُوبتها فى المطوّلات. ولا دُطيل هذا المختصر بذكرها. 

ثم 6ق ال فين ادكه المذذهت تهون دوه مح 


همس ير 


الوا ل قولنا: لاه مابع كل شرف »حتدى قال 5 ين لقان" الو جور 
ختَيئر بديهيّة . ومعلوم اله لاش ف ولا خير ى المفهوم الاعتبارى . 
والثابى قولنا: د والْفسرق” 1 تحوى الكون, اى الكون الخارجى والكون 


الذهنى . يفى باثبات للطلوب . بيانه ان" المهيّة فى الوجمود الخارجى يترتب عليها 
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الآثار امتطلوبة منبا » وف الود الذحنى عخلافه: فلو لم يكن الوُجود متحقتقا ».بل 
المتحقّق هى المهية » وهى محفوظة فالوجودين بلاتفاوت » لويكن فرق بي نالخارجى 
والذهنى . والتالى باطل : فالمقدم مثله. 
والثالث قولنا:» كلذا ينى باثبات المطلوب لزوام البق بالذاات فى العلية 
أى فى كون شى' عادّة لشى“:. مع' عتدام جواز التتشلكيكك فىالماهيّة. بيانه الله 
يجب تقدم العلّة على المعلول : ولانجوز التشكيكك ف المهيّة ؛ فاذا كانتا من نوع واحد 
اوجنس واحد . نا فى عدّية نارلنار : او علّية الميولى والصورة للجسم : او العقل الأول 
للثانى » وكان الوجود اعتباريا : لَزِم كون المهيّة النتوعيّة التاريّه مثلا » فى انها نار» 
متقدمة ؛ والمهية الثاريّة : فى انها نار . متأختّرة ؛ والمهية الجنسيّة الجوهريّة فى انّها 
جوهر : متقدامة : بما هى ف العلّة . وهى فى انّها جوهر' متأخّرة . ما هى فى المعلول ‏ 
فيلزم التشكيكك فى الذاتى . وقد جسممع جم علي متهي بين اعتباريّة الواجود ونى 
التشكيكك فى المهيّة : وعلى القول باصالته . فالمتقدم والمتأختر : وان كانا مهية » لكن 
مافيه التقدم والتأخر هوالوجود الحقيق. 
والرابع قولنا: ٠‏ كدون المترائب . مراتب الشنّديد والضعيف الغير المتناهية » 
كاول”" عليه قولنا: فبى الاشتتداد, ؛ لان الاشتداد حركة . والحركة متتّصلة » وكل” 
متصل عكن أن يفرض فيه حدود غير متناهية ه أنتواعاً لكل منبا مهيّة متحصلة 
استنار للّمراد . بيانه ان” مراتب الشديد والضعيف ف الاشتداد : كالاستحالة » انوا ع 
متخالفة عندهم . وتلك المراتب غير متناهية حسب قبول المتسصل انقسامات غير متناهية. 
فلو كان الوجود اعتبارياً . كان فى الوحدة والكثرة تابعاً للمنتز ع منه ٠‏ اعنى المهيّات . 
وهى هنا غير متناهية متأصلة : كان انواع غير متناهية بالفعل محصورة بين حاصرين : 
المبدء والمنتهى : بحلاف ما اذا كان لاوجود حقيقة . فاده كخرط ينظ شتاتها . ولاينفصم 
به متفرقاتها . فكان هنا امر واحل . كما فى الممتدات القارّة أو غير القارّة . حيث ان" 


كثرتها بالقوة . 


سبزوارى م 


والخامس قولنا ٠:‏ كيف لايكون الوجود أصلا فى التحقلق. و بالكون . 
المُراد به ما برادف الوجوة :عن استواء . أى استواء نسبة الوجود والعدم : متعلق 
بقولنا: «قد' حرجت" قتاطبة الأشياء» اى المهينّات.اذ الشىئ' معنى المشئ' وجوده » 
ودزالية وبويعات هنا الحم عيثت” يدفع توهم المصادرة انه . باتثفاق الفريقين : 
المهيّة من حيث هى ليست الا هى : وكانت بذاتها متساوية النسية الى !١‏ لوّجود والعدم . 
ولو كان الوجود اعتباريًا » لما المخرج لما عن الاستواء ؟ ويم صارت مستحقة لحمل 
متوجود ؟ فان ضم” متعدوم الى معدوم لايتصيرً مناط الموجوديّة . وقول الختصم ان 
المهيّة من حَيْثُ هى ء وانكانت فى حدّ الاستواء . الا انها من حيثية مكتسبة من 
الجاعل بعد الانتساب إِلَينْه . صارت مصداقاً لحمل الموجود : خال عن التحصيل : 
اذ بعدالانتساب », ان تفاوتت حاطا . ما به التفاوت هوالوجود : وان نحاشى الخصم عن 
اسمه : وكانت تلكث الاضافة اشراقيّة . لامقولية : لانّها اعتبارية كالوجود الاعتبارى؛ 
وان لم تتفاوت : ومع هذا كانت مستحقة لحمل موبجود ؛ لزم الانقلاب ؛ وان ١‏ 
تستحق كانت باقية على الاستواء هذا خلف . 

والسادس قتولنا: . لو لم يوَصل”' الوجود» وحد ق” ماحتصلت اذ غييرة: 
وهو المهيّة » لان” اصالتها محل النزا ع » مَفَارٌ كثرة أنت. واذا كان كذلكك ؛ ه 
موحد اللحق” ولا كمه ولاصفاته ‏ إلابمًا.اى يحقيقةالوجود الذى الوحد 6 
دارّت معته”. بيانه انه لو لم يكنالوجّود اصيلا: ل' حصل وحدة اصلا. لان المهية 
مكار الكثرة : وفطرتما الاختلاف : فان المهيّات بذواتها مختلفات ومتكثرات.وتثير غبار 


الكثرة فى الوجود. فان" الوجود يتكثرنوع تكثر بتكثر الموضوعات ٠‏ كا ان" الوجود م ركز 


يدور عليه فلك الواحدة. و إذالم حصل وحدة لم يحصل الاتتحاد اذى هوالهوهوية» 
كالانسان كاتب : والكاتب ضاحكك : اذ المفروض ان "بدي الرحدة وش الرجود: 

اعتباريّة: والأصل هو شيئية مهية الانسان ومفهوم الكاتب والضاحكك . والمفاهم ذاتيها 
الاختلاف : وتصحح الغيرية : وأيْن احدها من الآخر ء لاا هوهوية » وم يتم مسألة 
اللتوحيد الَتى هى امس المسائل لا توحيد الذاات » لانتّه اذا كانت المهية أصلا” ؛ 
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لايكون بين الواجبين المَفْروض]ين مابه الاشتراك. حتى يتركب كل منها #ا بهالاشتراك 

وما به الامتياز . لان" المفرؤ من اك ذاتئ) المهية 5 والمهيا ت متخالفات بال ات . فلم 
استد لالم ” على الدوحيد بلزوم الذركيب . ولا توحيد الصفات ؛ لانّه اذا كان 

يُستقم م وح لخرث” 0 2 م ' 

الوجود اعتبارياً 3 لامكن أن م العمل بان ماهم العلم والارادة والتقدرة وغيرها 

منالصفات الحقيقية واحدة . ولاهى معالذاات اده الو بيئّة واحدة. اذ المفروض 


ان لاجيهة وجفدة 3 هى 


١ 0‏ 7 1 0 و : 
الوجود 5 فما 5 حتدى تكون ص 8 مقام وجودها واحدة.وق 
مرتبة مفاهيمها متغايرة كل" مع الآخر . والكل مع الذدات المقدسة الموصوفة با . لانها 
أيضاً على هذا التقدير مهيئّة من المهيّات . فياز م الكثرة حسسب كثرة الصفات معالذاات. 
ولاتوحيد فعلالله وكلمته : لانه على هذا » لم يكن الصوادر الا المهيات المتخالفة 
الى لكل منها جواب عند السدؤال عنه ما هو . ويقال فى حقّها :أبن المجرّد منالمادى: 
وأبخ السماء من الأرض وأبن الانسان من الهر س : وهكذا 7 فاين ووه الله الواحد المشاراليه 
بقوله تعالى : «أنْنا ونا وار ا . ومعلوم ان ورجهالواحد واحد “قاني كلقة 
0 الواحدة المد[ ول عامها بقدوله تعالىا : ٠‏ هم وما أميرنا ا 1 واحدة (( ٠‏ لاف م إذا كان 

الوجود الذى و عليه الو 500 . بل هى عيئنه . اصياد” نا قانه يتوافق فيه المتخالفات 
ويتشارك فيه الما .زات ٠‏ وهوالجهة النتورانية الَبّى انطمس فيا 0 » وهو كلمته 


ومشيته ورحمته وغيرها من الصفات الفعليه . 


ا زر وو 
غرر فى اشْيِرَاكِ الوجود 

هذه المسألة ايضاً من :امهات المنائل المكية + ومتبا يستنيظ حقيقة مدهت 
الفهلويين اذى سيجى” ذكره. فانّه اذا كان مفهومالوجود مشتركاً فيه لجميع الأشياء . 
2 ل ا كي كن 39 2 1 و 5 و 9 
ومعلوم أن مفمهوما واحدا لاينتزع من حقايق متباينة اه مناطة لم يكن 
5 9 َ 
الوجودات حقايق متباينة : بل مراتب حقيقة مقولة بالتشكيكك . والدّليل عليه من وجوه: 

الأول ما اشيراليه بقولنا : ه يعمطدى اشتمراكته” : اى اشتراك الوجود معنى . 
ال# كيه سيه سمس 00 و 0 و و و 
صلوح المسقسسم ؛ بان يقسم الوجود الى وجود الواجب و وجود الممكن . و وجود 
و 5 35 5 3 
الممكن الى وجود الجوهر و وجود العرض . وهكذا . والمقسم لابدّ وان يكون مشتركاً 
بن الأقسام . 

والثانى ما اشير اليه بقولنا : ٠‏ كتذالكك. أى يُعطى اشتراكه اتتحَاد معد 
موسامه 5 ا و 50-0 2 5 -: 
العد م :اذلا ايز فى العدم : والو-جود نشيصه : و بشيصم الواحد واحد . وا لا ارتفع 
النتقيضان . 

والثثالث كم د 1 اعمتقاد ه . اى اعتقاد الوأجو 35 ارتفع 8 إذا ع حين 
شه 8 - ١‏ ده 
التعتين . كالجوهريّة او العرضيّة ‏ وهو كلفظ « الخصوصية» فى قول صاحب 

5 7 ش 52 0 7 5 مانيس روي 
تجح الععن ا لزال اعتقاد الو خوك واكك اعتقاد الحقصرصية )د اعتقاده :0 
مبتداء . خبره امننع . والجملة خبر للتعيّن. تقريره :انا اذا “تنا الدليل على ان العالم 
لابد له مد مؤثّر موجود . اعتقدنا وايقنًا بوجود المؤثر ؛ ثم" لو حصل لنا التردد ى 
انه واجب أو جوهر أو عرض" 8 لم يقداح ذلكك ارده ف الاعتقاد المذ كور. فاذا 
اعتقدنا انه واجب . ثم بدل ذلكك الاعتقاد باعتقاد انه ممكن . ارتفع الاعتقاد بانه 
6 1 

وجب . ولا برتفع الاعتقاد بانه موجود. فلو لااشتراكه . لارتفع الاعتقاد بكونه 
موجوداً بارتفاع اعتقاد انه وابوب . والتالى باطل : فالمقدم مثله . 
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هو الرّابع : ان" كاتّلاة من المتوجودات الافاقيئة والأنفسينه آينة اللجتليل : جل" 
فلل لدي اك اه المجيد: « سشريهم آياتتنا فى الآفاق و فى أنفسهم ا 
يتبيسن لم أنه الحق” ) . وعلامةالذئ ) لاتباينه من جميع الوجدوه ٠‏ بل ليكو نكالفئ منالثئ 
وهل يكون الظلمة آية الذور . والظل آية الحرور ؟ فلو لم يكن الوجود مشتركا بين 
الموجودات: لما كانت آياته تعالى. والحال ان الموجودات . ما هى موجودات : آيات 
له تعالى؛. مسطورة فى كتابه التكوينى الافااى . وكتابه التكوينى الأنفسى . كا ذكر فى 
مواضع من كتابه التدوينى الموافق لما . موافقة الوأجود لكت , واللفظى للوتجود الذهنى 
والعرى . 

* والخامس ان ختصمسنا . كلى الحتسّن” الأشعترى والى الحسين البصرى 
وي ا ار نين للاشتراك المعنوى : حذراً من المشامبة 
والسنخية بين العلة والمعلول : والخال ان" لقيضية ب كيف الك ى والفىئ منشرائط 
العلية والمعلوليّة » قد" قّال” ا أ عدر نه ذا تاقوا واعفائه أن ذا كنا 
اننه موجود: وفهمنا منه ذلكك المفهوم الباديهى الواحد فى حميع المصاديق ‏ وان كان بعض 
مصاديقه فوق مالا يتناهى بعالايتناهى » عدّة وملاّة وشدّة ؛ وغيره كان محدوداً » وى 
عين محدوديته ظلا وفيئاً : لا أصلا وشيعاً فقد جاء الاشتراك. وهؤلاء يفره ون منه ومن 
لوازمه » ؛ فرار المزكوم من راتحة المسكك. واذلم حمل على ذلكك المفهوم : بل على انّه 
مصداق لمقابل تلكث الطبيعة ونقيضها رحن الرازوه والعدم ٠:‏ أزم 1 
المبدء المُوجود ؛ نعوذ بالله منه. .وان لم نفهم شيئاأ ؛ فقد عطءلنا عدقلنا عن المعرفة . 

وكذا اذا قلنا انّه ذات مذوت الذوات: ؛ وانه شئْ م.شئ خى الاشياء» نفام أن تفهم 
اللاذات والّلاه شى' ؛ تعالىا عمسا يقول الظدالمون علوا كبيراً؛ ناما أن : نعطل . ومثله القول 
فى الصفات . فانًا اذا قلنا انّه عا م أو يا عالم : بعنوان اجراء اسمائه الحمُسنى' فى الأدعية 
والأورادء اما أن يعنى من ينكشف لديهالشى* - فد جاء الاشتراك ولوازمه ‏ أولاء فقد 
جاء امحذورات الاخر . فعطلوا العقول عن المعارف والاذكار الا عن يرد لقلقّة اللسان: 


سبزوارى 4 


وبالجملة » حميع ماسمعنا عدن كثير من المعاصرين مغالطة من باب اشتباه المنفهوم 
بالمصداق. 

والسادس : ما اشير اليه بقولنا: » ممنًا به أَينّد الاداعاء'» اى دعوى الاشتراك 
المعنوى » مانقله الفخرالرازى فى شرحه للاشارات عن القوم. وهو أن"؛ مخففة عن المثقلة: 
جَِْله' » أى جَعْلالوجود» قافية” لابيات إِينْطاء» وهوتكرارالقافية المعيب عندالبلغاء» 
فدل” علىان" له معنى واحداًء ولو كان مشتركاً لفظياً» ل يلزم من الجتعل المذكورايطاء 
كا لو جعل لفظ الْعسين قوانى الأبيات» بل ينبغى ان يحم بالتتحسين» لانّه يصيرها من 
باب تجنيس القافية المَعدود من المحسنات البديعية . 
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عل 0 فور ا 6س الى 
غرّر فى زيادة الوجود عَلِى المهية 
خلافاً للأشعرى : ححَيمْث يقول بعينيته لها ذهناً » ععنى ان المفهوم من احدهما 
0 المفهوم م و الاو لان احققن من الكماء قالُوا بزيادته عليها ىَْ الذ” هن عق 8 
العير: 000 فى حاق” الذهن » بل بتتحليل وتعمّل من العتقل : فان” الكون فى الذ هن 
ايضاً وجود ذهنى » 5نا ان الكون فى الخارج وجود خارجى . لكن العقل من شأنه أن 
بلاحظها وحدها امن غير ملاحظة شىء من الو جود بق » بحو عدم الاعتبان»لااعثار 
٠. 39 0‏ 0ل 5 سحن الس و و - 8 
العدم . وبعبارة اخرى : بعد التعما الشكديد ى تخلية المهية عن ممطلقالوجود» ليست 
المهيّة» بالحتمل الاولى الذاقى» وجُوداً » وانكانت » بالحمل الشائع الصّناعى : وجوداً. 
وكذا الدخلية والتجريد. 
٠‏ إن الْوَجُود عارض اللْمَهيئّة عروضاً ذهنيدا» بكفيه نفس شيئيّة المهية» 
سع ىو 
لاخارجياً مقتضياً وجوة المعروض سايعاً ) «تصوراً » وَاتّحَّدا هموي ف الواقع . 
شم اشرنا الى ادلّة اربعة على العروض . الاول قولنا: #«لصحة السب المعهودة 
سق الف م بجعل الاضافة وا لام للعتهدء على الكو نِ فقط' : أى بصخ سئب 
الوأجود عن المهية : ولايصح سلدها ع نفسياة ولاسدلب دااع ديا فليس 
عنيناً ولا مجزء لها 
« والثانى قولنا: لافتقار حمئله » أى حمل الوٌجود على المهيّة » إلى الوسط”» 
اى ما يقرد واي إزلانه )ع ها عرفه الشيخ . فقدولنا : )0 العقل موجود )0 . مفت ةر الى 
الئل عل المية بوذايانا شان مفتقر اليف» أن ذا القوة ابت لتويك لد قايين 


ع 


عي وعد كا 

والثالثقولنا: لاذنفكاك للمهيئة والتتنكير للنوعيئهاشارة الى التّحليل والتعمل 
المذكورينٍ 0 اى من الوجود. فبى المعقال. “ا اتعقل المهية» قهية المنلث 
ونغفل عن وجودها الخارجى والذآهنى . وغتَيّْرالمَغفول غيرالمغفول . فثبت زيادته عليها. 
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والرابع قولنا:لاتّحّاد الكل ءاى للرُوم اتتحادكل المهيّات» لوكان الوجود 
ينا هاء لانّه معنى واحد: فيكون حمل الوجود عليها وحمل بعضها على بعض حملا 
اوَليآً ‏ لان الكلام فالعينيئة والمغايرة بحسب المفهوم ‏ واللازم باطل بالضرورة. وعلى 
هذالتقربر لإيُمكن التزام هذالّلازم بناءء على مانسب الى حماعة من الصوفية من وحدة 
الوأجودءكا فى الشوارق : لان ماقالُوا فى مقام وجودها الحقيق »واما فى مقام شيئيئات 


المهيات والمفاهم؛ فلابعكنهم التزام الاتحاد : ولزوم السلسل: لوكانالوجود 000 


للمهمة . بيان 0 لفقل هذا كان لا جرء آخر مَوجُود»لامتناع تقوم الموجود 
بالمعدوم» فيلزم آذ يكون ال جود عل هذا التقدر جزء الجر و اا ذهاب 
أجزاء المهية الى غلثر الها ية) فيمتنع تعقسل افلهمة هن المهيئّات بالكنه. وهو باطل لان 
نتصو ركثراً من المهيات بجميع ذاتياتها الأوليّة والثانويّة وانكار ذلكث مكابرة. وكون 
هذا تكد اناعانت عدمالأجزاء اللتركة حارجية + ظاهر؛:وامًا ا نكانثاجراء” 
اي لخد ار حرط ال ا فهى متمايزة مسب 
ل وهذا ملاك سيقها بالتجوهر؟ هذا على' قو لالقائلين بأصالة المهية. 
واممّا على الول بأصالةالوجود : فنقول : اتّحادها ف الوجود ف مهياتالبسائط الخارجية؛ 
واما فى مهينات الممكتبات الخارجيّة : فهى عين المواذ والصور» والتفاوت بالاعتبار. 
فاذا كانت غير متناهية ‏ يازم التسلسل لامحالة» ولزوم التسلسل نى وضع ما يكفى ى 
احذورية وق نحقق الطبيعة. 


هاعر امه 6 ٠‏ و ل اه 
٠‏ والفرد م: :الوجود: كالمطلق. مننه. وهومفهوم الوجودالمطاق»؛والخصصض ١‏ 


وهى تنمس المفهوم مضافاً الى مهيّة مهيّة» نحيمْث يكون الاضافة داخلة والمضاف اليه 
خا رجأ * زيد عليها . ا؟ ى عتلى المهيدّة» مطدقاً تعمم ق الفرد عماً واخص . 
عات وضات تن يان الاطللكف حب اراد بِالعثّموم والخخصوص هذا السعة والضيق 
حتسّب ال جود العتينى الغيرالمناى للفرديه . وهذا كثير الددورعلى' السنتنا طبقاً لأهلالذ وق. 
فينُطلقون على الوأجود الحقيق الممتنع المّدق على كثيرين لفظ الكلى والعام والمُطلق » 


ربكن شرح غرر الفرائد 


ويتعنون المحيط الواسع؛ وعلى نحو من الوجود الحقيق لفظ الخاصٌ والمقيتّد والجزق» 
ويعنون المحدود المحاط . ومن هذا القبيل اطلاق الاشراقيين لفظ الكلى على رب التوع . 

والمقصود ان هينهنا ثلثة اشياء» كل منها مغابر للمهية: المفهومالعام البديهى من 
الوؤجود» وحصصه أفراده الى هى حقيقة الونجود المنيسط المُسمى بالفُض المقدس: 
وانحاءالوجودات الخاصة الى بها يطرد الأعدام عن الماهيّات . و الأولان؛ كما هما 
زائدان على المهية » كذلكث زائدان على الثالث » وليسا ذاتيئين له. انما الذاق هوالمفهوم 
العام' للحصص. والاشاعرة ف المقامات الثلثة يقولون بالعتينيّة » اى ليس هيهنا وجلود” 
عام" ولاحصص منه» ولا افرادله»سوى المهيّات المتخالفة . 


غُرَرٌ فى أن الْحَقَّ تَعالى نه صرْقَة 

٠‏ وَالْحَق الأول تعالىئ شانه ‏ قال المعلم الثانى : «يقال حق” للقول المطابق المخبر 
عنه؛ اذا طابقالقول » ويقالحق” للموجود الحاصل بالفعل » ويقالحق” للموجود الّذى لا 
سبيل للبسطلان اليه . والأول تعالى' حل ميقي ادر عة عق لروتوية ار سو نو 
من جهة انّه لاسبيل للبسطلان اليه . لكنًا اذا قدّلنا اه حق”ءفلاتّه الوااجب الذىلاتخالطه 
بطلان وبه يجب وجود كل باطل . «ألا كل" شى“ ماخلا الله باطل” انتهى - 
ماهيته » اى ما به هو هوء إِنِسّتسْه ؛ اضافة الانية اليه 7 اشازة لان" المراة عينئة 
وجوده الخاص اذى به متوجوديّته» لاالوجود المطلق المشترك فيه » لانّه زائد فى الجميع 
عند الجميع؛ فهو صرف الدور وبحت الورجود اذى هو عتَيئْن الوحدة الحقّة والمويّة 
الشخصيّة ؛ ه إذ' مقتضى الْعاروض ٠»‏ لو كان وجُِوده” عرضياً لمهيته بأن يكون 
شيئاً و وجودا» كا ان” الممكنمهيئة و وجودء ملو لِيسسْه أى معلوليةالوجئودالعارض» 
لان كل" عرضى معثل ؛ حتى انّه عرف الذ الى مالا يعتل والعرضى بما يعلّل. فوجوده” 
اما مَعلول” لمعروضه » والعلّة متقدمة بالوجود على المعلول » وذلكك الوجود الّذى 
هوملاكك التقدام اما عين ذلك الوجود المعلول » فسابق . هو وجود المعروض » 
مع لاحق . هو الوجود العارض : قد اتتحَد"» فيلزم تقدآم الشى“ على نتَفمْسه ؛ وامتاغير 
ذلكث الوجودامعلول » فحينئذٍ ننقلالكلام اليه والفرضٌ ان الوجود عارص وهوايضاً 
معلول للمتعروض وهكذا ‏ واليه اشرنا بقولنا: ٠‏ أولم* تتصل' سلسلة اللكتون , 
اى الوّجُود ليحتّد” » اى الى حل : فيزم التسلسل :وام معُول لغير المعروض ٠‏ فيلزم 
امكانه : اذ المَعلوليّة للغير يناف الواجبيّة . وانّما لم نتعرض له لظهور بطلانه ولكك ان" 
تدرجه فى النّظل : لان" ذلكك الغير : اما مُمكن » فيدور » ومفسدة الدور تقلآم الشتى” 
علىا نفسه؛ واما واسجب آخر فيتسلسل »لان الكلام فيه كالكلام ف الأول حيث ان عينية 
الوجود للذاات من خواص الواجب . 
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غرر فى بان الاقوال فى وحدةٍ حقّريقة الوجود و كثرتها 

٠‏ الفَهلَويُونَ منالحكاء: والفتهاوىّ معرب اليتهاوئ» الْوجُود تدهم" 
حتقيقة” ذّات'»أى صاحبة تشكّكث تعنم" . متراتباً : مفعول تعمء غتى وفتقتراً 
على! سبيل التتّمئِيل : فكذا شدّة وضعفاً » وتقداما وتأخراً : وغير ذلكك » تحخدلف . 
وكالتون: نيفق ان" الثرر النفية * اذى هوحفنة الرجواوة اذا الدرر نهر التدا هو يداتة 
المظهر لغتيره : وهذا خاصيّة حقيقة الوأجود ؛ لكونها ظاهرة بذاتها منظهرة لغيرها اذى 
هو مهيّات سمواتالارواح واراضى الاشباح كالنورالحسى الذى هوايضاً طبيعة مشككة 
ذالك نراقي شنار مع نما تقوى لكف الدوي اكد وفعت 

فالاختلاف بين الأنوار يس اختلافاً نوعياً : بل بالقوة و لمعي ؛ فان المعتير 
فالدّور أن يكون ظاهراً بالذات مظهراً للغير. وهذا متحقّق فى كل” واحدة من مراتب 
الأشعّة والأظلّة » فلا الضنّعف قادح" فى كون المرتبة الضّعيفة ندوراً : ولا القوّة والشدة 
ولا التوسنط شرط أو مقومة الا" للمرتبة الخاصة معنى ماليس بخارج عنها » أو قادحة . 
فالقوى” هوالدورء والمتوساط ايضاً هوهوء وكذا الضعيف . فللدّور عرض" عريض باعتبار 
مراتبه البسيطة » ولكل” مرتبة ايضاً عرض باعتبار اضافتها الى القوابل المتعدّدة . 

فكذلكك حقيقةالوّجود ذات مراتب متفاوتة» بالشدّة والضّعفءوالتقدموالتأختر» 

وغيرها » محسب” أصل تلكث الحقيقة. فان كل مرتبة من الوجود بسيط ليس شديده 
م ركبا مناصل الحقيقة والشدة ؛ وكذا الضعيف ليس الا الوجود - والضعف عدئ ‏ 
كالتور الضعيف : حيث انّه غير م ركب من اصل الدور والتظلمة . لانّها عدم , 
وكا جح ركة البطيئة . حيث انها غير م ركبة من الحركات والسدكنات» بل قدرمن الامتداد 
على هيئة خاصة . وكذا التقدّم للوجود المتقدّم ليس مقوماً ‏ والا” لتركب والوجود 
سيط ولا عارضضاً » والا” لكان جائزالتأخر : والحال ان" جواز تأخّره مساوق جواز 


الانقلاب : بل عنينه . وان ل يعتير فى اصل الحقيقة . وكذا التأخّر للوجود التأخر. 
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وحيعها بما هى وتُجتُود ومقيسة الى العدم » كأشعئّة واظلّة مقيسة الى ظلمة بحتة » وبماهى 
مشتركات فى مفهوم الوجود : وبما هى شئ لم يتخلل اللاشئ فيه : وبما ان مابه الامتياز 
فى شيئّية الوجود عين مابه الاتتفاق لبساطته : لانى شيئيّة المهية » وبما ان هذه الكثرة » 
من حيثالشدة والضعف » والكال والتقص» والتقدم والتأخر» تؤكدّد الوحدة الَتى هى 
حق الوحدة » وان لم تكن الكثرة الَتى من حيثالاضافة الى الماهياتالامكانية» كذلكك 
تر بجع الى اصل واحد وسنخ فارد وحدة ليست مسن جنس الوحدات المشهورة . 
وَالْوجود » عند طائفة مشنّائييّة منالحكاء حقفائق . تبايتت': صفة 
لحقاين : بتهام ذواتها البسيطه » لا بالفٌصول - ليلزم التتركيب ويكون الوجود المطلق 
ات رلك لف تناك و سيسات يع اليكون توغ دبل المطلف عرف لازم اها 
بمعنى انه خارج” محمول » لاانه عرضى ععنى المحمول بالضّميمة . وَهُوَءأى هذا المذهب» 
لدى زّاهق” » باطل » الأن” مَعّنى” واحداً لابتسرع ٠‏ ممّاء أى من اشياء لها 


ار 3 قو لم 


توحد ما امامية ‏ لم يقع. 


بيان ذلكك انّهع لو انتزع مفهوم واحد من اشياء متخالفة » بما هى متتخالفة ». 


بلاجهة وحدة هى بالحقيقة مصداقه » لكان الواحد كثيراً » والتتالى باطل بالضرورة » 
فالمقدام مثله . ببان الملازمة انّه حينئذ يكون المصداق وانحكى عنه بذلكك المفهوم الواحد 
تلكك الجهات الكثيرة المكثرة. 

إن قلت” : لانسلم بطلان التتالى واوع ري عي اولبق 
الواحد الحنسى عين الكثير النوعى: والواحد النوعى عين الكثير العددى؛ قُلت": فرق بين 
أن يكون الواحد عين الكثير وبين أن يكون تحته الكثير: والسند من هذا القبيل. 

إن قلت”: اليس محملالتوع على الأفراد مثلا ؟ والحمل هو الاتّحاد قالوجود» 
قلت: بلى ولكنالمُوضوع هى ا حقيقة جهة الوحدة ف الأفراد: فان جهات الكثرة فى أفراد 
لادان ل لعرا رمو اام والكيف والوضع وغيرها: ومعلوم ان كل شىء فى نفسه 


ات جره 


ليس الا 000 
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وايضاً لو انتزع مفهوم واحد من المتخالفات » بما هى متخالفات: فامًا ان يعتبر 
هذه الخصوصيّة فى صدقه » لم يصدق على الذى له ختصوصيّة اخرى'ء مما نحته ؛ وامنًا 
أن يعتبر الاخرى ءلم يصدق على ماله هذه ؛ وان اعتبر المجموع »فلاوجود له سوىكل” 
واحدة واحدة » وعلى تتقدير جود على حدة له » يكون الواحد عين الكثير. 

ثم كيف يكون لحقيقتين مختلفتين مهيئّة واحدة ولاتفاوت بين المهيّة والحقيقة 
الا باعتبار وعاء الذّ هن والخارج ؟ بل مجرد هذا كاف فى ابطال مذهب المشائيّة, لان 
مفهوم الوجود كالمهية لحقيقته » وإن كانت العو اذ ملعا فالقدر المشترك هو 
المح عنه » وهو واحد. 

واما صدرامتأهتين - قدّس سه فقد جتعل » فى الأسبفاروالمبدأ والمعادوغيرهماء 
هذا الحكم » اعنى عدم جواز انتزاع مفهوم واحد من حقائق متتخالفة من حي ثالتخالف» 
من الفطريات. 

وان" مين" مذهب منسوب ؛ على زعم الحقّق الدّوانى » الى ذؤق التَألَّه 

اى التوغمل فى العلم الال مىى ‏ فالتاء للمبالغة» كما فى التطبب» اذ زيادة المبانى تدل على 
زيادة المعانى اقتتشتص واخذ ء من" قال من المتكلمين: ما نافية كان لله : 
أىللو جود:افرادحقيقيةمتخالفةبالذات أو بالمراتب الكقاليّةوالتقصيّة »سوى اللخصص 
الَتى هى ص م الوجود المطلق المتفاو ت ؛ عندهم ؛ ممجرد عارض الاضافة الى مهية 
مهية . فالوجود : عدم » اعتبارى . 

والحصص الذهنيّة كبياض هذا التّلج وذاك وذلكث فى الخارج » حيث انها 
متاثلة متنفقة ف الدوازم . والأفراد الخارجيّة المتخالفة : على مذهب المشائين» كالأسجناس 
العالية المتفاوتة بنفس ذواتها البسيطة. والمراتبالخارجيّة: علىمذهب الفهاو بين ءكراتب 
الانوار المتفاوتة كما ف النظم ا 

وقداشرنا فى هذا البيت الى قولين: احدهما المذهب المنسوب الى ذوق المتأهين 
القائلين بوحدة الوجود وكثرة المُوجود ٠‏ بمعنى المذسوب الى الوجود. فاتهم قالوا: 


سبزوا رى لاه 


ميقة حقيقة الوجود قائمة بذاتهاء وهى واحدة » لاتكثر فيها بوجه من الوجوه وَانماالتكثز 
ف الهيات المَنُْسوبة الى الوجود ؛ ونس للوجود قيام بالمهيّات وعروض” لها ؛ واطلاق 
الموأجود علاتلك الحقيقة بمَعنى انها نفس الوجود » وعلىالمهيات بمعنى انهاالمنسوبة 
الىالونجود » مثلالمُشمس والّلانوالتامر ونَحّوها . وهذا المُذهب » وان ارتضاه جم 
غفير» لكنه عندنا عرمع المرعة ار باصالةالمهية» يملزم عليهم القول بالثاى 
للوؤّجود » وان" فى دارالتحقّق سنخيان وأصلين . 

وام نحن فنعتقد ان” ذوقالتأله يقتضى سنخاً واحداً واصلا فارداًءلاصالةالوجود 
واعتباربّةالمهيّة » اذ الشيئية مُنحصرة فيه . والامر ف الاصالة يدور عاتيها . فاذا بطل 
اصالة الثانى » تعيّن اصالة الاوّل . فالمضاف اليه هو الوجود ؛ والاضافة اشراقية » هى 
ش الونجود»والمضاف ايضاً ا الوأجودات الَتىهىالمتعلّقات بنافسهاء المتدليات بذاتهاء 
بالمرتبة الغير المتناهية فى شِدّة النوريّة . بل اصطلحنا على تسميتها بالتعدّقات والروابط 
المَحضة . لاانّها أشياء لها التعلّق والربط . 

وثانيه) قو [المتكلّمينا مذ كور . ولاكان هذا القولبظاهرهباطلا » أرذنا تاويله 
باريجاعه الىالاوّل » يتتتزيل حميع ماقالوا ف الممهوم على الحقيقة » بانذيكون برادم بكون 
رحد هوم فاخذا عزن حنفة راجن كا ذلك التذهب السرت الى أذاواق 
المتألهين ؛ ومرادهم ' حصصهالتجلّياتالتى لاتستلزم تكثراً فى المتجللّى الاق النسب » كما 
قالوا » لاتكتّرف متفهوم الوجود الا مجرد عارض الاضافة . وكنا ان” الخصّة نف سذلكك 
المنفهومالواحد معاضافة الىمخصوصيّة داخلة ‏ بما هى اضافة» لاعا هى مُستقلة فى المحاظ » 
لانها حينئذ تصيرطرفاً. وهذا خلف _كذاكك مُعْنوتها:أعنى الحصة الحقيقية التى هى 
نفس حقيقة الوُجود مع اضافة اشراقيئّة وتجل” ذانى » با هى ربط “محض » نحيث لا بحلو 
فى اللحاظ عن الحقيقة . 

٠‏ والحصة هى الكتلى م مقيداً يتجدى : ؛مسقصور لضرورةالشعر؛ تقسيك” جتزء” 
ماهو تقد » لاما هموقيد » و قَيد” خارجئ . فالحصّة لاتغاير نتفس الكلى لا بالاعتبار» 
لان القسيد خارج والتقييد » بما هو تقييد؛ وإنكان داخلا » إآلا انه امر' اعتبارى لاحكم 
له فى نفسه» بل لانفسية له بهذه الحيثية . 
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رسي . الى ات 
غرر فىالوجود الذهى 

٠‏ للشّيء » أى المهيّة » غتَيدْرالكون فى الأعنيان , وهوالوجود اذى يترتب 
عليه الآثار المطلوبة منه » » كدّون” بنفسه ومهيته . هذا اشارة الى ما هوالتحقيق » من 
ان الأشياء تحصل بأفسها لددى الآذهان ؛ وهو الوجود الذى لايترتب عتليه 
تلكئالاثار. لى نقل دف الأذهان» للاشارة الى ان" قيامالأشياء بها قيام ملورى لحار : 
كقيام الأشياء بالمبادى العالية » ولاسيّ| مبدأ المبادى . 

ثم” اشرنا الى وجوه من الادلّة. الاوّل قتولنا: ء للحكم إيجاباً ؛ اى نم حكاً 
ايجابيًا عتلى المَعنْدوم , أى مالاوجود له فالخارج » كقولنا : «بحرمن ريق بارد 
بالطبع ؛» وداجتاع التَقِيضسيئن مغاير لاجتئاعالضّدين» . وثبوت شىء لشىء فرع ثبوت 
المثبت له . واذ ليس المثبت له هنا فى المذارج » فنى الذهن . 

دو الثانى قولنا : لانتتزاع الشىء ذ ىالعنمدوم اى نتصور مفهومات تنصف 
بالكلية والعموم » حذف مابهالامتياز علنها . والدّصور اشارة عَقلية » والمعدومالمطلق 
لايشار اليه مطلقا. فهى بتّحو الكليّة موجودة.واذ ليس فى الخارج - لان كل" مايبوجد 
فى الخارج جزنى - فى الذهن . 

والثالث ققولنا : ٠‏ صرف الحقيقة » ايّة حقيقة كانت » اذى صفة صرف 
ما نافية» كتثُرا - الالف للاطلاق -: من" دون مدَضّماتها . اىغرائبها وااجانبها؛ 
كالمادة ولواحقها » العتقّل يَرّئ » أى يعرف » «وفصرف الحقيقة» مفعول «يرى) 
قدم عليه . 

والحاصلان” صرف كل حقيقة » باسقاط اضافتهعن كل" ماهوغيره منالشوائب 
الاجنبيّة » واحل » كالبياض »ء فانّه اذا اسقط عنهالموضوعات : من التتلج والعاج والقتطن 


سبزوارى هه 


وغتيمّرها » واللواحق» من الزّمان والمككان والجهة وغيرهاء نما لحقه بالذ"ات أو بالعرض» 
كان واحداً » اذ لاميز فىصرف الشئْ ؛ فهو مبذا التّحُو من الوَحّدة الجامعة لما هو من 
سنخه؛ المحذوفعنها ماهو منغرائبه» متوجتود بوجود وسيع ؛ واذ ليس ف الخارج - 
لانه فيه نعمت الكثرة والاختلاط - فى صَقّْع شامخ من الذاهن . 

وهذه الوّجوه الثلثة فروقها جليئّة » لان" بعضها يثبت المطلوب من" مَسْلكك 
متوضوعيّةالموجبة ؛ وبتعضها من مسلكك الكلّية ؛ وبتعضهامن مسلكك الوّحدة ؛ وايضاً 
بعضها من مسسلكك التتصديق ؛ وبّعضها من متسلكك التصور : ولان مبادمها محمتلفة » 
فان” مؤنة قاعدةالفرّعية لاتحتاج التيها ذم عدا الأول : مخلاف مبادى الاخرين . فلاوجه 
لول الحقّق اللاهيجى ف الشوارق : بعد تقل مسلكك الكلنية عن المواقف وشرح 
المقاصد » ان هذا داخل فى الوجنّه الذى تسكك فيه بلحم الايجانى على المعدوم . 

٠و‏ الذتات اىالمهيّة»وذاتيّاتها فى أتحاالوجر دات الذارجيّة والذ"هنية» عالية 
كانت أؤسافلة : حفظ كا اشتهر بتينهم ان الذتاتى لايتختلف ولايتخلدّف . فهذا حم 
صدّقهالعقل» ولكنعارضه ونازعه ان" » جمع المقابلّين منه » أى منانحفاظ الذات 
والذاى» قنَد' لُحظ » ولزم بنظرالعقل أيضاًء وهومحال”. ٠‏ فَجوهر مع عر ض كيلف 
اجتمع ؟ هذا تعيين لامتقابلين . بيان اللزوم ان" الحقائقا لجتوهرية » بناء علىانالجوهر 
جنس”لها - وقد تقرر انحفاظ الذاتيّات فى أنحاء الوّجودات » كاتسوق اليه ادلّة الوجود 
الذهنى - يجب أن تكون بجواهر ؛ ايها وبجدت ؛ وغتير حالة » حيلم) تمققت. فكيلف 
جاز ايكون حالّة :كا هومذهبهم فى الذةهن :وهو حل" مُستغنعتّنها فىوجودهءوا حال" 
فى المستغنى عرض . 

٠‏ أم' - منقطعة بمعنى بل - كتنف تحت مقولة الكدَيّف كل من المقولات 
التّسع قند وقتع ؟ هذا اشكال آخر أصعب من الاوّل . بيانه ان" الوم قد عددوا العم كيفاً 
نفسانياً » والعلم عتين المعلوم بالذ ات ؛ والمعلوم بالذ"ات قد يكون جوهراً وقد يكون 
كا وقد يكون مقولة أخرى » فيلزم اندراج جميع المقولات فى الكيف . وان قلنا:« هذا 
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أصعب من الاوّل» .لأن” العرض عرض" عام للمقولاتالتنّسع العرضيّة» لكتونهمن العروض» 
وهو وجودها فى الموضوعات . فلّيس كثير اشكال فىكون الجوهر اللّهنى عرضا » اذ 
لايصير «جنساً له مخلافالكيف » فانّه جنس عال . فاذاكانت الصّورة العلميّة جوهرا 
كالإنسان والفرس » اوكمًا او وّضعاً » كالسّطح اوالانتصاب » لزم انيكون شىء واحد 
متدرا تحت مقولين :.وحنساً محنسين ىمرتبة واحدة. عحسب ذاته . واذاكانت كيف 
"محسوسآمثلا” »كالسّواد » لزم أنيكون شىء واحد كيفاً محسوساوكيفاً نفسانياً معاً . فهذا 
الاشكال جعل العقول حيارئ : والافهام صرعى » فاختا ركل مهرباً . 
فا نكر الوأجود الذ هدى ؛ فراراً من هذا ونظائره » قَوم' من المتكلمين » 

مسطدقاً ؛ وا نكانبتحوالشتبح» وجعلوا العل بالشتىء مجردالاضافة . و يبط العم بالممعدوم 
وعلم النعين يدانه 

٠‏ بعض" .2 وهوالفاضلالقوشجىقياماً بالذّهن ممنحصول فيه ف التكيراتدى 
للتنويع اشارة الى مااصطاح عليه فَرقا. فال :ران فى الذ هن 38 تصورنا الجتوهر» 
أمرين: احدهما مهية مورجودة ف الذهن»وهومعلوم وكلى وجتوهروهوغتير قاتم بالذّهن 
ناعتا له » بل حاصل فيه حصول الشتىء ف الرّمان والمكان ؛ وثانيهه| موجود خارجىّ وعل 
جز وعرض قات بالذةهن من الكيفيّات النفسانية . فحينئذ لا يرد الاشكال . انما 


الاشكال منجهةكون شى“' واحد جوهراً وعرضاً : أوعلماً وم>لوماً » ا وكلبا وجزئياً) 


انتهى. وتصويره انه؛ اذا فرض مشكتل عُخفوفاً بمرءات من بلوراو مآء من جميع الجوانب» 
حيث انطبع صو رتدفيها » فهيهنا أمران : احدهما شى” ليس قائما بالمرءات » ولكنه فيها » 
ودو ذوالصورة ؛ وثانيها ثى” قائم بالمرءات » وهو نفس الصورة المنطبعة . فقس عليه 
ماىمرءات الذهن . هذا مذهبه » وفيه مافيه . 

* وقيل » والقائل حماعة من الحكماء, بالأشبساح. ؛لابالأ نفس الأشنيا اتطبعت 
لامر لاد بازع كوه لذ واحد جو وهراً وعرضاً ) اوجوهراً وكيفاً » مثلا” » لأن بقاء 
الذالىق نحوى الومجود فرع باء ذىالذاق . وعلىالقول,الشبح ظ لايحصل بنفسه وماهيته 


سبزوارق 1 
فالذهن . وأنت خبير بان" الوجوه الدّالة علىثبوت الوأٌجود الذتهنى » ادّما دلالتها على 
ومُجود حقائق الأشياء ومهيّاتم! فى الذ"هنءلامايغايرها فالماهيةوينوافقهاق بعض الأعراض» 
كالاضى . 

«وقيل ؛ والقائل هوالسّيدالسّند صّدرالدَين» انطبعت الأشياء فى الذهن بالا نفس »: 
أىبأنفسها وماهياتها » وَهى » أى وا حال ان انف سالمهيات اتلقلبت » وقد بينمذهبه 
هذا القائل بعد تمهيد مقدمة بائته » لاكانت موجودية المهية متقدمة على نفسها » ع 
قطع النّظر عن الوجود » لايكون هناك مهيّة أصلا . والوجود الذاهنى والخارجى مختلفان 
بالحقيقة . فاذا تبدّل الوجود بان يصير الموجود الخارجى موبجوداً ف الذ هن » لااستبعاد 
ان يتبدّل المهيّةايضاً . فاذا وجد الشبى“* فى اللذارج » كانت له مهية » اما خوهر أ أذ 
منمقولة أخرى. واذا تبدّلالوٌجود ؛ ووءجد ف الذ"هن » انقلبت مهيّته » وصارَت منمقولة 
الكيف . وعند هذا اندفع الاشكالات» اذ مدار الجميع على ان الموجودالذ هنى باقعلى 
حقيقته الخارجية . 

اقول : مدار اشكال كونشى' واحد جزئياً وكلّياً ليس عليه . ثم" أورد على نفسه 
ان" هذا هوالقول بالشبح . واجاببأته ليس للشى* : بالتّظر الىذاته بذاته» حقيقة معينة؛ 
بل المتوججود الخارءجى نحيث » اذا ورجد فى الذهن » انقلب كيفاً » واذا وجدت الكيفية 
الذهنيّة فى الخارج ‏ كانتت عنين المعلوم الخاريجى . ثم أورد سؤالا” آخرء باه انما 
يتصور هذا الانقلاب » لوكان بين الموجود الذهنى والخارجى مادة مشتركة » ما قرروا 
الأمر فى الحيولى المبهمة ؛ ولي سكذلكك . واججاب بانه انما استدعى الإنقلاب مادة» لو 
كان انقلاب أمر فى صفته أوصورته ؛ واما انقلاب نفس الحقيقة بامها الىمحقيقةأخرئ » 
فلا . نعم » يفرض العتقل 5 هذا الانقلاب امراً مبهماً عام . هذا مذهب هذا 
اسه - قدي يدرو وهو بظاهره سيف ءلانّه قائل باصالة المهية. واتى للمهية هذا 
العترض العريض مع كتونها مشار الاختلاف » وعدم وجود مادة مشتركة كما اعترف به 
فى الانقلاب الذانى ؟ نعي » هذا حق” طلق للوجود؛ لكونه مقولا” بالتشكيكك على مراتب 


ا 
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فيه أضكل تنوك ونين 5:1 لكندجا ملاس درف اشر له رلته 

* وقيل” » والقائل هوالمحقئق الدوانىء بالتتّشبيه وَاللمسامحَة ‏ متعلق 
افيه سح سم" ؛ أى تسمية العلم بالكتيلف عدهم » أى عن الحككاء , 
منفصّحة » أى مرويئّة . فعند المحقق » اطلاق القتوم لتفظ الكتيئف على الصّور 
العلمية من الجتوهر ومنسائر المقولات » ماعدا الكيف » انما هو علىالمسامحة تشبيهاً 
للأمور الل هنيّة بالحقائق الكيفية المنارجية . وامًا فى الحقيقة » فالعلم » لما كان 
متحدا بالذاات مع المعلوم بالذ'ات » كان من متقولة المتعلوم . فان كان جوهراً » 
فجوهر » وان كما فك » وان كيفاً فكتيف ؛ وهكذا . فلا يلزم اندراج شى' واحد 
تحت مقولتين . واما جوهريّة شىء واحد وعرضيدّته » فيس فيه » عنده؛ اشكال » 
لأن" العرض » مر » منالعروض » وهوالجلول ؛ وهو نحرٌ من الوجود » والوجود 
ليس ذاتياً للمهيئّة » فمتفهوم العرض يتصدق على المقولات العرضيّة وعلى 
الجوهر الذ هنى » صدقالعرض العامعلى المتعروض . ولامنافاة بي نكون المْبىء جوهراً 
ذهنياً » بمعنى انّه مهيّة » حق” وبجودها ف الأعيان اذلايكون ف المتوضوع ء وبين 
كتونه عرضاً خارجيًا » لانىمقام ذاته . 

٠‏ بحمل ذات » أىبالحملالاولىالذاتى » صورَة” علميّةمن كل" 'ممكن 
متقمولة” من المقولات » جتوهر أوك أو كيف أو غيرها . وصحسر ادن ؛ فهى 
كت ؛ ولامنافاة لاختلاف الحمل : كا ان الجزى جزنى باحد الحتملين : ويس 
بحزلى بالآخر . ولذا اعتبر فى التّناقض وّحدةالحمل ايضاً وراء الوحدات الثّمانية . 

وهذا طريقة صّدر المتألهين قدّس سره . فقال فى مّبحث الوجود اللهنى” 

من الاسفار ان الطبائع الكلية العقليّة » من حّيث كليّتها ومعقوليّتهاء لاتتدخل 
تحت مقولة من المقولات ؛ ومن حديث حار حودي ف النتفس» أى وجود حالة أو 

ملكة » ف الدّفس » تصير مظهراً أو متصدراً لها » تحت مقولة الكيف . 
ثم شرع - قدس سره ‏ فوسك ثغوره» مما خنّلاصته: ا نالجتوهر» واناخذ 


سبزوارى 3 


ف طبيعة نوعه » كالانسان. وكذا الم ق طبيعة نوعه » كالسطح » فقد حددا بما 
اشتمل عليهما : وكذا فى بواق الاجناس والأنواع . كيف ؟ ولول تؤخذ فيها » لم 
يكن الاشخاص ايضاً ججواهر أ وكنيات أو غيرهما , بالحقيقة » وبالحتمل الشائع » مع 
انها كذلك . لكتّهغير جد لان "عرد اخذ متفهوم جنسىف متفهومنتوعى لاوجب 
اندراج ذلك التوع فى ذلككث الجنس » كاندراج الشخص تحت الطبيعة : ولاحمله 
شائعاً عليه » اذ لم يكن أزيد من صدق ذلكك الجنس على نتفسه » حتيث لا وجب 
كونه فرداً من نّفسه . بلالاندراج الموجب لذلكك ان يترتب على المندرج آثار تلكك 
الطبيعة المندرج فيها » كما يقال:السّطح م متصل قار منقسم ف الجهتين. فيكون 
السطح » باعتبار كيته : قابلا” للانقسام» وباعتبار اتتصاله ذاحدٌ مشترك» وباعتبار 
قراره » ذا اجزاء “مجتمعة ف الوجود . وترتّبالاثار متشروط بالووجود العنينى » كما 
فتهي الجا وو ارات طبيعة السّطح المعقولة » فلايترتتب عليها 
تلكك الاثار » كا لاخنى . نعم » مفاهيمها لاتنشكك عننها . 

اقول : الملاككل” الملاك فيماذكره - قد سسرّه ‏ اعتباريةالماهيات المعبر 
عنها بالكلّيات الطبيعيّة . فهى » مع ققطع النتّظر عنالوجود » ليست الا مفهوم 
الجوهر أو متفهوم الك وغتيرهماء لاحقائقها : وكذا فى انواعها . والوجود ؛ وان لم 
يكن جوهراً ولاعرضاً » اكنّه مابه ظهور المهيات وآثارها . 

إن قلت : تلكئالمهيئات » وان ل تكن متوجودة بالوجود الخارجى » لكنها 
موجودة بالوجود الن"هنى » لان الكلام فى الكلى الععقلى ؛ قلت : نم » ولكن 
هذا الوجود لها تبعاً وتطفّلا” » لان” هذا الوجود للنّفس حقيقة » ومابه يترتب على 
المهيّاتآثارها هوالوجود الخاص . وهذا نظيرالمهيّات والأعيان الثابتة فى نشأة العم 
الربونى » حيث انهاء مع وجودها تبعاً لوجود الأسماء والصّفات» معدومات» بمعنى 
انها لست مورجودة بوجوداتها الخاصة الخارجية . فيس »ف ذلككالمقام الشامخ 
حّيوان واندان ولاعقل ولانفئس يتصدق عليها عنواناتها بالحمل الشائع . 


لما 


14 شرح غرر الفرائد 


إذقلت : فعلىهذا » ل يكن للشتىء نحوان من الوجود ؛ قلت : قد اشرنا الى 
ان" الوجودالذ هنىها تبعاً. وادلةالووجودالل هبى لاتثبت أزيد من هذا . وقد أوردناء 
ف تعاليقنا على الأسفار » ان" ماذكر يصحفى كلنيات الجواهر والأعراض الَتىف العقل. 
واما الصورة الجزئية الَتى فى الخيال من الأنسان » مثلا » فهو جوهر وانسان بالحمل 
الشائع . وناهيكك فى ذلكك قولم : ان لكل طبيعة افراداً ذهنيّة . والفرد مصداق 
الطبيعة بالحمل الشائع . 

والجواب انه لايتفاوتالأمر » فان” هذا الوجود ايضاً ليس وجود الطبيعة. 
فذلكك الانسان اذى ف الخيال دّيس فترد الانسان ولاالجوهر ؛ بل ذلكك الوجود 
ايضأ اشراقمن النّفس وظهور له » كا فى ذلكث الوجودالإحاطى الى للكلى العقلى. 
والمهية قد علمت حالا . و بالجملة » صحّة هذه السّلوب على وبجود تلكك الصّور 
العلمية, لانها فوق الجتوهريّة وغيرها ء لالانّها دوتما . 

إن قلت : اذا كان تالمقولا تالمعقولات كيفاً بالذ ات» كان مفهوم الكيف 
مأخوذاً فيها . كأخذ كل" طبيعة فى فردها : ومفاهم المقولات أيضاً اما نفسها أو 
جزءها » فلزم اجتاع المتقابلين . واذا كانت كيفاً بالعرض » كا قال فها بعد هذا 
الكلام» فلابد أن ينتهى الى ما بالذات. فا هذا الكيف بالن“ات ؟ فانكان الوجود, 
كا فى قوله : «(ومنحيث وبجودها الس ) »وا فىعبارة تلميذه ف الشوارق » 
فالوجود ليس جوهر ولاعرض ٠.‏ كنا : وجود تلكك المهيات كونبا وتحققها . 
وليس المراد منقوله «من حيث وجودها» ذلك الوجود ؛ بل لعلّه وجودٌ خاص 
لدمهية خاصه ؛ هى ماهيةالعلم . [و] ذلك الوجود الخاصظهورها على الشّفس» وهذا 
كال ثان لوجود تلك الصور . ووبجودآخر. لان” وجودها ف الخارج كان متحقّقاء 
ولم يكن هذا الوجود . فهية العلم كيف بالذات : وتلكك الصّور المعاومة كيف 
بالعرض . 

ولكو يعد القياق الى:» لبق أفى بكون العم كيفاً حقيقة » وان اصر 


سبزوارى 6 


هذا الحكم المتأله عليه فى كتبه. لان وجود تلك الصّورف نفئْسه ووجودها للتفسواحد. 
ولَبئْس ذلكك الوجود والظهورللتفس صميمة تزيد على وجودهاءتكون هى كيفاً فى التفس 
لان" وجودها الخارجى لم يق بكليته»ومهياته! فى انفسها كلمن مقولة خاصّة وباعتبار 
ونجودها الذ"هنى» لاجتوهر ولاعرض . وظهورها لدى النّفْس لَيْس سوى تلك المهية 
وذلكك الوجود ء اذظهورالثىء ليس امراً ينضم اليه وا"لاءلكان ظهورنتفسه؛ وليس 
هنا ام رآخر » والكيف من المحمولات بالضميمة . والظهور والوجود للتفمْس » لو كان 
نسبة مقولية » كان ماهية العلم اضافة» لاكيفاً . واذا كان اضافة اشراقيّة من النفس » 
كان وجوداً. فالعلم نور وظّهور» وه.ا وجودءوالوجود لَْس مهيّة. 
فالحق” ان” كون العم كيفاً »او الصّور المَعّلومة بالذكات كيفيّات» انا هو على 
سبيل التشبيه. فكها ان فَيئْض الله المقدّس » اعنى الوجود المنبسط ؛ لاجوهر ولاعرض» 
ومع ذلكك انبسط على! حميع ماهيّات الجواهر والأعراض » وكذا فيضه الاقدس الذى 
يظهربه بوحْدته كل" التتعينات ف المرتبة الواحدية » لاهو كيف ولاالتعينات» فكذلكك 
اشراق النفس المنبسط على كل المهيّات المَعمُلومة لها » ليس وهر ولاعرضء فليس 
كيفاً» وهوعٍم؛ ولا الماهيّات المنبسط علا اشراقها كيفيئات» وهى معلومات. 
والدياة ؛ اخذت من كل مذهى صّدر المتألهين والمحقّقالدّوانى شيئئاً»وتركت 
شبئتاً. اما الملأخوذ من الاوّل: فكدّوان الصّورالعلميّة بالحمل الاوّلى مقولاتءلابالشائع . 
وامًا المتروك» فكدونها كيفاً بالشائع . وام اللأخوذ من الثانى» فكتونما كيفاً تشبما . واما 
المتروك؛فكونها مندرءجة تَحْتَالمقولات حقيقة» فجوهرها جنوه رحقيق » وكها كحقيق» 
وهكذا . ولهذاسكت ف المَتنعّن كتون الصّورالعلميّة كيفاً بالشائع . وليعذرنى اخوانى ف 
الخروج عن طور هذا الشرح من الاختصار» لكون هذه المُسألة من العويصات. 
وعدا نهنا أى وَحدة المّورة المعقولة بالذّات مع' عاقل مَقولة ومعتقدة 
لفرفوريوس الذى هومن اعاظم المشائين . والمعتمد فاثبات مطلبه مانقل عن اسكندر» من 
باب اتتحاد المادّة والصّورة ؛ فان” التّفس ف مقام العقل الحيولانى مادة المعقولات » وهى 


"١ 


صورله. واما سلكت التضايف الّذى سلكه صدر اللمتأللهين ف المشاعر وغَيئره؛لاثيات 
هذا المُطلب » فغيرتام » لما ذكرنا فىتعاليق الأسفار . 

وما يُؤيّد ذلكك المطلب» هو ان الموجود ف الخارجوالموجود ف الذ هن توأمان 
رتضعان بلينواحد . فى ان معنى المُوجود ف العنيئن لي سان العنشئ وزيد المُوجودفيه 
عي للد لول روت[ الل ل 1 
من مراتب العتيين » فكذلكك ليس معنى الموجود فى الذاهن ان الذاهن اى النتفئس 
الناطقة.شىء: وذلكث الموجود فا شىء آخر» بل المراد انه مترتبة من مراتب التّفْس . 

مم ان مراد القائل باتحاد المدرك معالمدرّك بالذاات لسَيس نحو التجاىعن المقام. 
بل يستعمل ذلكك فق مموضعين : احدهما فىمقام الكثرة ف الوحّدة » ممعنى ان و.جودات 
المدركات منطوية فى وجود ذلك المدرك بتّحو أعلى؛ كا نطواء العقدّولالتتفصيليّة فى العقل 
البسيط الاحمالى . وثانيهه| فى مقام الوحدة ف الكثرة » بمعنى ان" المدرك ُوره الفعلى ا نبسط على 
كل المدركات بلانجاف عن مقامه الش.امخ. بلكل مدرك متحد مع المدرك ق مرتبته؛ 
فالمتخيل معالتفس ف مرتبة الخيال؛وهكذا حتى المعقول متحد مع العقل فى مرتبةالظهور 
بالمعقولات المرسلة المحيطة لامعه فق مدرتبة السسروالخنى . فبالحقيقة المدرك متتحد بالتور 
الفعلى للمدرك فى الثانى» ولكن ذلكك النورالفعلى» لا كان كالمعنىالحرى بالنتسبة المذات 
المدرك» لاقوام ولاظهورله "لا بوجوده وظهوره - وبين المراتب أصل محفوظ "وسنين” 
باق كالتفس - يقال اتحد المدرك بالمدرك . ونى الموضعين» ذلكك الاتتحاد سب 
الو جره رامنا المفاهم فهى مثارالمغايرة وعلهامدارالكثرة . 


را .0 يه 5 وى فى 0 فاص ...اك ود د عرق 

غرر فى تعريف المعقولالثانى وبيانٍ الاصطلاحين فيد 

٠‏ إن' كان الانتصاف كالْعروض ا ىالاتتصاف بالمعقول وعر وضه: كاتّتصاف 
الانسان بالكلتّية وعدروضها له كلاهما فى » عقلكك فال متعقول بالثّانى أى بلفظ الثانى» 
والمراد بالثانى مالس ف الدرجة الأولى » نظيرالهيولى الثانية. ثم" هومتعلّق بقتولنا صفى 
الياء للإطلاق : فانها تلحق اذاكان الرّوى مكسوراً» والساكن ايضاً ملحو به لانّهحرك 

07 5 ل 7 0 1 5 9 7ت 5 0 و ٠.‏ - 5 
بالكسر . فخرج من الببّت تدعريفالمعقول الثانىانهالعارض اذى عروضه للمعروض 
واتصاف المعروض به كلاهما فى العقّل. 

ثم بعدالفراغ عن بيان مفهوم المعقول الشانى باصطلاح المنطقى » اشرنا الى رسمه 
باصطلاح الحكم بقسو لناء بسمامتعلق: «رسم » فى آخر لبت أىرسم أيضأبعار ض عث ر'ُوضه” 
بعقلناءأى ىع قلناء متعلّق بقولنا ارتنسم سواءكان اتّصافه ء فى العنينأو فيه أىقى 
عقلنا اتصافه » أى الاتصاف به فهو من با بالحذف والايصالءراسم . 

+ فالمنطقى أى المعقول الثانى المنطتق هوالاوّل” منالرّ مين كالمعرف وسائر 
متوضوعات مسائلالمنطق» كالتّوعيّة والجنسيّةوالذ"اتيّة والعرضية والقضية والقياس ؛ 
فعروضالمعرفينّة للحيوا نالداطق بالتّسبة الى الانسان واتتصافه بها فى العقّل » لانه قى 
الخارججز_د»؛ والجز 2 ليس معرفاءا فى الحخار جذات الحيوانالناطق »لاو صف معر فيته. 

3 5 25 م إساس له 6 : 5 عم 006 0 

ه ثانيهما أىنا .2 الرسيّين متصطتاتح للفلسفى وهواع, منالآول . وتوضيح المقام 
ان" العارض ثلثة أقسام : عارض يكون عْروضه للمعروض واتصاف المعروض به قى 
الخارج » كالسّواد. وظاهر انه مَعقنُول اول بكلا الاصطلاحتيئن . وعارض فيه كلاهما 
ف العتقل» كالكلية . وعارضٌ عدر وضه فالعتقئل»واكن” الاتصاف بد الخار ج» كالا بوة. 
فاتهاءوإن'ل 57 2 فالخارج كالكلية:لكن اتصاف الاب به ف الخارج . وكلاهما 


- ليث 


معقولثان. 


١م‎ 
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له ل ل ا ا امن ل]ءء 

والاول المعقودبه من القضايا قضية ذهنية:والثانى العمود بدمنها قضيةحقيقية. 
ووّجنّه التسمية على الأوّل ظاهر: لانّه اذا عمّل عارضا لايعّل "لا عارضاً لمُعقول آخر: 
وامًا على الثانى: فلانه مالم يتطرق تحليل العمل ولم يعقل معروض اولاء ل يعقل عارض ثانياً . 

» فمثل شيئيّة أو امكان + مول ثان جا بمعنىثان يعنى اذاعترفت عَقْد 
العلامةالطوسى رحمة الله عليه . فانه حيث قال:الجتوهرية والعرضيةوالشيئية وغيرها 
من المعقولات الثانية» اراد المعنى الشالى ؛ وتوهم ذلكك البعض ان لامعنىله الا المنطق ع 
فقدحفى كلامه. ثم ان" اتتصاف الشى“ الخاص بالشتيئية العامة فى الخارج: ولكن عروضها 
له ىالذ هن: والا لزم التتسلسل : وان لاتكون من الامور العامّة. وكذا اتصاف المهية 

0 -_- . . -).: و 1 5 ع‎ 5 2 .ّ ٠. 

الخارجية بالامكان فالخارج : ولكن عروضه ما ىالل هن :اذلا حاذيه شىئ” فالخارج» 
لكونه سلب الضّرورتتيئن: ولان لازم المهية اعتبارى؛ وايضاً لوكان عدّروض الامكان 
للمهية فى الخارج » لزم امنا التسلسلءوامًا الخلف »وام خاو الى“ عنالمواد الثّلث. 
والتوالى بأسرها فاسدة . 


0 07 ا 2 
غرر فق أن الوجوة مُطلَى و ميد وكذا الْعَدَم 


سل ١‏ سس اسم 


إن" الوؤجود مع مفهوم العندام » كثلا» مفعول مقدم؛ من اطلاق وتقييدٍ 
قسم. فالوجود المطلق ماهو المحمول ف اطلية البسيطة » كالانسان موجود؛والمقيّد ماهو 
المحمول ف الملية المركبة كالانسان كاتب . ورفع هذين عدم مطلق ومقيد. وى تخصيص 
العدم باضافة لفظ المفهوم اشارة الى عدم اختصاص هذه القسمة فى الوجود بمفهومه؛ بل 
جارية فى حقيقته : كنا هومّصطاح أهل الذوق . فيطلقون الوجود المطلق على مالا يكون 
محدوداً بحد خاص » وهوحقيقة الوجود التى هى عديين حيثيّة الاباع عن العدم وعنيين 
منشأبة الآثار» الجامع لكل الوجودات بنحو أعلى وابسط » والمقيد على امحدود . 


غَرَرُ فى أَحْكَام سلب لِلْوْجُود 

منها انه ء ل سآلوجو د جوهراًءلان الجوهرمهيّة ‏ اذا وجدت فالخارج كانت 
لا فا موضوع » والوجود ليس بمهية؛ولاعترض. وق المنصوب بالسكونلغة. وسلب 
العرضية لأج لأن لامتوضوعله. كيف والموضو ع متقوم بالوجود؟ نكم مفهومهعرض» 
أىعرضى بمعنى امذارج ا محمولء لاا محمول بالضميمة » عن داعتبار ذاتتهأى ذات الوجو دعبل 
بالعرضءأى بتبعيّة المهيات الجوهرية والعرضية. فيكون الوجتود الخاص جوهيراً 
بعيدن بجوهريتها لاجوهرية أخرى» وعرضاً بعينعرضيتها» لابعرضية اخرى . بل يلحق 
الوجودات الخاصة أحكام اخ رللمهيئات»؛ اككن بالعرض . 

ومنهااننهء لاشى ءضدهء لان" الضّدّنأمران وجو ديا نيتعاقبانعلى موضو ع واحدء 
وبسينهه| غاية الخلاف »؛ ويكونان داخلين تحت جنس قريب . والوجود ليس وجوديا » 
بن تنش الو عوده لتر ضوع ولخلين لماو الغا تمادو لكات مع و بولذا ليه 
المهيّة عنه تحليتمابه . ولاما ماثله » لان" المثلين هما المتشا ركان ف المهييّة ولوازمهاءوالوجود 
لامهيّة له توعيّة أوغتيرهاء بل لاثانى له» فتضلاعن الضّدٌوالتّد اذلاميز ف صرف الثى' . 
فكل) فرضته ثانياً له فهوهو , لاغيره . 

» وامنها انه لنيئْس جز ء” لشنىء ركب منه ومن غبره» تت ركيباً حقيقيا له وحدة 
حقيقية» لان اجزاء الم ركب الحقيتى يجب أن يكون بعضها حالا فى البعض» بل بعضها 
مطعلة عن التعضء 15 ف الممتوسانت والقلول والأقعا لع[ عق ةالوحود غرريا رين: 
بل يلزم الخلف » فان” الجزءالاخر والكل” كلها موجدودة”. ثمان” ف قولنا:« ولاتحاد 
الكل" والتتسلسل» ننى جزئيته للمهيّة » وهبنا مُطلق. وكّذا لاجر ء له" . 

ثم لا كان وجه السلوب الآخ رظاهراًء لم نتعرض له مخلاف هذا . فاشرنا الموجه 
سلب الاجزاء العتقلية عنه ‏ حتى يلزم منه سل بالأسجزاء الخارجيّة»أعنى المادّةوالصورة» 


7١ سبزوارى‎ 


فاته مأخذا الجنس والفصل » بل عيتمما » والتفاوت بالاعتبار ؛ ويتلزم منه سلب الأجزاء 
المقدارية . لان المقدارمن لوازم الجسم . واذلامادةوصورة» فلاجسم ولامقدار بقولنا: 
.اذأ قدب الفتصل المقسم' للوجود مقسَوما له » أو القوام'»اى التقوّم والتألتف.من" 
تقيض ءأومما هوفىقوةالتقيضء لما . بيانذلككاننّه» ل وكان حقيقةالوجو دجنس وفصل» 
فجنسه امنا الومجود » فيلزمالاوّل» اذ قد تقرّران” كلا من الجنس والفتصل عارض للآخرء 
وحاجة الجنس الى الفصل ليس ف قوام ذاته ومهيئّته» بل فى تحصّله . ولذا فالفصل بالنسبة 
الى الجذس مقسم ؛ لامقوم ؛ وذلكك انا يتصور ف الجنس الّذى مهيّتهغيرالوّجود:وامًا 
الجنس الذى هوعينه» شفيدانيته مفيد مهيته. وهذا هوالقلب الذى ذكرنا. وبمثل هذا 
البيان ليس الوجود تنوعاً ايضاً اذ التسبة بين المشخّص والطلبيعة التوعيّة النّسبة. واما 
غيرالوجود؛ والغير هوالعدم , أو المهيّة » وهذا هواللازم الثانى. 


درفي | 82 هدر فور 7 رعةو ر 8 اللي 
غرَر فى أن تكثر الوجود بالمّهيات وأنه مقول 
باتكك 

بككثرة الموضوع, والمرادُ به مايقابل ا محمول و مصداه المهيّة, قد تَكتدّرا 
أىالوجودءوالاء فالشىء بنفسهلايتثنى ولايتكرر . ٠‏ وكونله أى كون الوجود مُشكدكاً 
قد ظَهراء أىسابقاً عند قولنا: الفتهلويون الى آخره. ثم لما ترج منهذا البيتان 
ف الوجود كثرتين: احديه| كونه انساناً وفرساً وجرا وحجراً وغيرذلكك » والثانية كونه 
مقدماً ومؤخّراً وشديداً وضعيفاً وو ذلكك » اردنا أن نبيّن ان" التكثرعلى الواجهالثانى 
تيس تكثّرا فى الحقيقة » ولاينام به وحدة الطّبيعة المشكتكة. فقلنا من رأس : والمير 
بن كل شيئين » إما بتمام_آلذتات » كالاجناس العالية وأنواعها كل مع الآخر 
٠‏ أو بعضها ؛ أى بعض الذات» كالانسانوالفرسء أوجاء ألمَزبِسنضَممّات وعوارض 
غريبة» كزيد وعمرو. 

والمشائون حتصروا أقسام التابز فى هذه الشلثة» ولم يتفطنوا بقسم رابع تفطن به 
الاشراقيتون » كما قلنا: :. بالدتقصس والكمال فى أصل المهيّة الواحدة وسنخهاء بأنيكون 
النّاقص والكامل كلاهما من تلكث الحقيقة ه أيضاً يجوز عند" الطّائفة الاشراقيئّة كا بيّنَا 
فى حقيقة الوأجو د. فالمَيزْبّن هذا التتاقص وهذا الكامل ليس بتام ذاتىاء بأن يكونا 
مهيتين » ولابالفصولءاذكانا سيطين» ولابالعوارض» واتلاءلكان متواطباً : هذا خلف؛ 
بل بكمال من نفس الحقيقة » ونقص كذلكك بأن يكون التّاقص والكامل ممتازين بام 
ذاتيه| البسيطتين » لا بأن يكونا مهيتين »بل بأن يكونا مهيّة واحدة مقولة بالتشكيكك . 
فالخطان المتفاوتان بككالية الخط ونقئصه ‏ مازاد به احدهما على الاأخرهوكا ساوى به 
فى الحقيقة. 


سبزوارى 7 


وما علمت انّْالوجود مشكلكث: فاعلم ان كل" المتفاهيم والمهيّات»حتى 
مقهوم الرعوة امن حدة هوء: لامن حيث الحكاية عن المعنون “على السواء . فى نفى 
تشكيكك عنبا على الأنئحاء باحمعها من الأولية والآخرية » والأولوبة وخلافهاء ٠م‏ 


والأشدية والأضعفيّة : والأزيديّة والأنقصية : والأكترية والأقلية. 


"١ 


- 


حكام 


لاحت 


رق أن الْمَعْدُومٌ ليس بشىء ء وَشرُوعٌ فى بَعْضٍ 
الْعَدّم إوَالْمَعْدُوم 


ه ما أى مهيّة ليس موجتوداً يكلون' ليسا صرفآء فَليئس ثابتاً قبل وجوده 
أيضاً خلافا للمعتزلة» حيث يقدّودُون ان المهيّة فى حال العدم ثابتةولَييْسّت موجودة 
بوجله منالوجوه. 

» قد" ساوق الشّىء' , أى المهيئة » لَديْنا » معاشر المكماء » الأيئّسا ‏ الألف 
للإطلاق - والأيس هو الوج. -ود. » لكن جعل الممعدزلى الدّروت” عم أىاعم * 
ممن الوؤجود ومن التّفى العد” م؛ أى وجعل العدم اعم "هوالدى: فالمعدوم أى المهية 
الممكنة » عنده » ثابت » لئُس بمَوجود» وكذا ليس بمنى”.والمعدوم الممتنع» عنده » 
منق » وليس بثابت. والفطرة السليمة تكبى ىمؤنة ابطال هذا القول. 

ثم” ان" بعض المعتزلة قال بتحقّق الواسطة بين المَوجود والمعدوم؛ ومماهاحالا”» 
وأطلقعلها الثّابت » وبننى الواسطة بي نالقَابت والمتى كا قثلنا:. فى الشّفى والتبوت_ 
يَنْفى المعتزلى وسطا. + وقولهم بالحا لكان شطءطا.أى عدولاعن الصّراط المستقم. 
٠‏ بصفة المَرجود » لاموجتودة » كانت" تلكك العافة ؛ ولامعدومة” كانتت » 
محدودة ‏ به يتعلّق قولنا و بصفة » أىالحال مدودة ومعرفة عنده, بصفة كذا [و] 
كذا . فقوم «وصفة ) ارادوا مها المعنى الانتزاعى القانم بالغير» مثلالعالمي-ة والقادريّةوالابوة 
وسائر الاضافات : لالمعنى القَاتم بالغ رمطلقاء كما هو معناها المتعارف عندالمتكلمين . 
فالّذات المقابلة للمعنيين ايضاً له معنيان. واحترزوا باضافةالصّفة الى المُوجود عن صفات 
الككاوم ادلي صفة للثايبت» لوحي وبقوهم ولاموجودة )عن الصفات الوتجو دية 
للموجتود 6 وبقولم «لامعدومة » عن الصفات السلبية . فبق ‏ الحد مثلالانتزاعيات 
الغير المعتير قو مفهومها ااسلب من صفمات الويحوقات : 
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واعترض الكاتى على) هذا الحد بانه لايصح"” على مذهب المعتزلة » لاتهم جتعلوا 
الجتوهريّة منالاحوال» مع انها حاصلة لدّذات فى حالتى الوجود والعدم. واجاب عنه 
شارح المواقف بان المراد بكونه صفة للموجود أن يكون صفة له فى الجملةءلاانّه يكون 
صفة له دائماً. وأيضاً هذا على مذهب من قال بأن” المعدوم ثابت ومتّصف بالأحوال حال 
الغدم. وامًا على مذهب من لم يقل: المعدوم ثابت » اوقال بهولم يقل باتّصافهبالأحوال» 
فالاعتراض ساقط عن أصله . 

ثم” اشرنا الى بّطلان هذا القتول بقتولنا:ه نفنى شببوت" اما من قبيلالتعداد» 


وامًا من قبيل اسقاط العاطف للضّرورة - معهماء أى مع العدوم والوّجود» مسرادفةعقلا” 


واصطلاحاً » اهما كذلكك لغة وعدرفاً. افراده على تقدير العطف باعتباركل” واحد» 
وتأنيئه باعتبار ان" المتصدرجائزالوجْهدّين » ويحتمل أن يكون المرادفة مصدراً ؛ اى الشى 
والثبوت يصاحهم المرادفة معالعدم والوّجُود . والحاصل انّه كنا ان" الواسطة بين المنفى 
والثتّابت غير معقولة» كذلكك بينالمعدوم والمُوجُود للترادف. 

و شبهات” حصمنا قباس الخال :بل فى باب ثبوتالمعدوم م مزيقة مردودة. 
فن شهات كت المعدوم انه مخير عنه» وكل. مير عنه فهو شى . والجوابان” المراد 
اديع ف الصّغرىا : انكان المعدو مالمطلق» فلا ير عنه؛ وان كان المعدوم والخارج» 
فالاخحما, عا .وده ف الذ هن .ومن 0 اثيات كال اق الو جود نمس موود 
والا لساوى غيره ف الوُجئود : فيزيد وُجمُودُه عليه » ويتسلسل بولا بمعدومءوا لاصف 
بنقيضه . والجواب من وُجُوه: الأول ان الؤْجدُود موجود» ولكن بتتفس ذاته؛ والثانى 
انه مسعدوم” ٠‏ تمعبى انه لمسن بد وجود» ولايتتصف بنقيضه» لان نقيض الوجود هو 
العدم او اللاوجو د : لاالمعدوم او الا موجود؛ والثالثالنتقض و د الواجب تعالىأ ؟ 
والرابع لب الدايل عليهم لذن الو سوه لوكان حالا” » والحال صفة للموجود » لزم 
أن يكون المهية قبلالوجود موجودة» ويتسلسلءاللهم ”لا أن يقالانه صفة للموجود 
هذا الو جود أويقال الوأجو د عندهم انتزاعى » والحالصفة انتزاعيئّة»والاتتصاف,الصفة 
الانتزاءيّة لايستلزم للموصوف تقدما بالوجود. 
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١‏ شرح غرر الفرائد 
ومنها ان" الكلىالّذى له جزئيات متحقّقة ف الخارج» كالانسانء ليس بعوجود» 
والاءلكان متها لاكلياً 3 ولا معدومء والاع.لا كان جز لموجود كزيد. والجواب 
ان" الكلى وود قولك: فيكون مشخصاً. قلنا : الطبيعى” لايألى عن الشتخصيًة » فانه 
نفس الطبيعة الى يعر ضها الكلدية فى نشأة الذهن » ولاسيما انه اللابشرط الذى هو 
لانّه ليس جز له فى الخارج 8 
ومنها ان .جنس المهيات الحقيقية العرضيدة » كلونية السواد » ليس بمعدوم » 
والاءلتقوم الموجود بالمعدوم ولاموجودءوا لاءازم قيامالعرض بالعرضءلان التركيب 
الحقيق” على قيام الاجزاء بعضها ببعض. والحواب” ان" الأعراض بسائط خارجيّةفلاتقوم 
فا قَْ الخارج حتى لوكانت اللونية معدومة فى الخارج 2 لزم تقوم الموجود بالمعدوم : 
وايضاً قيام العرض بالعرض جائز. 


ع عدم السَمَايزِ وَالْعلية فى الأَعْدَام 

«لاميز فى الأعدام من حياث العدامهوهوءأى اللميز» لتهاء أى للأعدام: 
إذاً بوهم '» أى فى وهم 5 تسرتسسي' تلك الأعدام . وارتسامها ف الهم باعتبار الاضافة 
الى الملكات : فيتصوّر ملكات متّايزة ووّجودات متخالفة: وتضيف الا متفهوم العدم : 
فتحصل عنده أعندام متابزة فى الأحكام. وامًا مع قطع النّظر عن ذلكك ء فلايتميز عدم 
عن عدم : والا لكان فى كل شى؛ أعدام غيرمتناهية. » كذاك- فى الاعندام لاعلية 
حقيقيّة » وانكانت لعدم فى عدمءوإن” بها ء أى بالعلّيئّة»فاهوا . أى نطقوا كقوم: 
عدم العلّة علّة لعدم المعلول » فتقر يبيّة» أى قدول” على سبيل التقريب والمجاز ؛ فان” 
الحم بالعلية عليها بتشابه الملكات . فاذا قيل: عدمالغم علّة لعدم المطر» فهو باعتبار ان" 
الغم علّة للمطر؛ فبالحقيقة : قيل:لم فحت الغلرة الى كانت بين الوجود نت ؤهذا 
كما بحرى أحكام الموجبات على السّوالب ف القضايا » فيقال سالبة حمئلية أو شرطيئة 
متّصلة أو ممنفصلة أو غيرها . كل" ذلكك يتشابه الموجبات. 
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اختلفوا ى <واز اعادة المعدوم وعدمه . فأكر المتكلّمين على الاورل:والحكاء 
وحماعة من المتكلّمين على الثانى . وهوالحق”. كنا قلنا انه إعادة اللمعدوم بععينه ‏ 
فان” محل التزاع اعادته مع حميع مشخّصاته وعوارضه - فهى مما امتنعا . فلا تكرا 
فى نجليه تعالى وفى 0 ن له شأن حديك لدمن تنه م 
3 شبى' لهابة 5 'علىانه واحد 

. وبعتضهم, كالشتيخ 05 افيه:! ئى الامتناء اء. الضرٌورَة والبداهة اداعتى‎ ٠ 
واستحسن الامام الرازى دعوىالضرورة.‎ 

والقائلون بنظريّة المطلق استدلَوا عليه بوجوه: متها مااشرنا اليه بقولنا.» فإنّه» 
الفقس كن : على جوازها وأ هل تفدوهزار الاعادة + حتمء. فى الشخّص 
المعاد تتَجْوي ز” تَخِلّل العتدام . وهو بدمهى البعلان . كيف: ؟ وهو تقدم الثشى “على نفسه 
بالزمان . وهر عذاء تقدم الشى* على نفسه بالذاات. 

ماو | انبعل تعلمج واز الاعادةءجاز أنيوجدمايمائلله» أى يهاثل المعاد 
من حميع الو 0001 اكذافة زان د : الأمثال فها جوز وفما لايجوز واحد: 
والحال ان سالب مير يبسطله .أ أ يكل أن بوجد مق ابعداء .وواجه عدم الامتياز 
بينها ان المفروض اشتراكها ى المهينة وحميع العوارض: فم يكن احدهما مستحقنا لان 
يكون معاداً لشىء .والآخر لان يكون حادثا جديداً . بل و 0 كل واحد منهما معاداً 
اوكل واحد جديداً لحم : لوكان تقرر المهيّة منفكة ع الوجود نجائزاً. وكا نالوجود 
كأمر طارعلها . بجا: ز اختلافها فى الج “لكنه محال 

وانبا اتشعل تفور عو د أغادة 0 عينّنه. اللعتودعاد؛ أى صار. عنيلن 
الابتداء .اذ المفروضان الموية المعادة بعتينها هىالمبتدئة: ولان الزّمان من المشخصات: 


أو لانّه ايضاً يعدم وجوز اعادته. فاذا عادالز ما زالمبتدء. صدق على المعاد انه مبتدء لكونه 


سبزوارق الا 
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موجو حل لالز فاك ادبتدء 3 فيلز مالا نقلاب والخل ف أواجما ع المتقابلينق المويةالواحدة. 
ه ومنها انه . على تقدير جواز اعادة المعدوم بعيلنه . ليس" عدد نفس العود 


بالغاً إلى انتهاء . اذ حينئد دك فى ننه العود الاول ونين الكانى والثالث والرابهء 
ل سيدن 


- و 


وهكذا : حتى يتعين الوقوف على مرتبة. فان مافرض عودا أاولا ليس حالة لاما 
بغراصم انياً أوغيره + كالم يكن فرى بي حالة الابتداء وحالة العود. 


وكذا نَنْس عدد المعاد بالغاً الى انتهاء » من وبجهين : احدهما انه حين اعادة 
ذات خصية 3 يلزه ا بعاد ع مات فت َلَيئه:.دعلة وشرط ومع وغيرها: 
وعلة علة وشرط 8 تراه 3 حتى يعود الاستعداد'ات مجملتها . 
والأدوارا ئلكية والأوضاء الكو كبيّة رمهاء بل حملة ماستبقت" فى السلسلة الطولية 
والعرضية. واللازم باطا 50 
وثائي انه لو 0 المعدوم . از اعادة الزّمان. ولواعيد الزمان» لزم 
اخسلها ا ذلافر قب الزمان المبتدء والزمان المعاد . “لا بان هذا فى زمانلاحق.وذاك 
فيزمان سابق . فننرمان زمان . فيلزه اعادته ويتدنسل. فإن” قللت: سابقيّة الزمان المبتدء 
ننس ذاته. لابكونه فى زمان آخرسابق ؛ قات : فعلى هذا . لايصدق عليه المعاد» لان 
السّابقيّة ذائيّة له . فلانتختف . ولاتصير لاحقيّة . فقد :بض جواز مفارقة السابقية 
وطرو اللاحقية عليه الوق وار كون الرنات كنا اران عن هراض جوازالاعادة . فهذه 
وجوه " ثلنة اء شرنا الها بولنا: «ولَيس بالغاً الى انتباء . 
م لما كان عمدة دوا عى المتكلم على اتكاره ظته مالفته للقتول شر الأ-جساد: 


ناطق تحقنيته ألسنة حميء ا الحقة» اشرن الى فساد هذا الظن" :. فقلنا:ء ما 
-. 
م عسايايهة 


نافية ضر أن الجسم .غ غب 50 ما ك معاون د فى '.ءهرَالمعاد 
يضم امم ف 2-507 ح الم ؛وواك 5 مع اسمها وخيرها .فى موضع فاعل وضر » 
قرا ره رد 3 الثالئة من المَقنْصد السّادس مناقامة البراهين 
الوثيقة على ان اليد ن المحشوريوه النتشور هوعلين أجلن المَوجُود ودا, رالغرور. 


وإمتناعتها أى امتنا - الاعادة لآآمر لازم ؛ اشارة الى جواب استدلال القائلين 
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بالجواز. تقربره انه لو امتنعت ؛ فذلكك اما لهية المعدوم ولازمها . فيلزم ان لابوجد 
ابتداء » وامًا لعارضها المفارق: فالعارض يرول فيرول الامتناع . وتقرير الجواب ان 
الامتناع لأمرلازم » لاللمهية » بل للهويئّة أو لمهيّة المتوجود بعد العدم . 

ومتعنتى الامتكانخلاف الاعتقادالنّجازم .أعنى الا<هال» ‏ فى مث لقو همذار 
فى بقعة الامكان » هما موضواة لم يذده” 3 أى / بلقعه 3 قائم البرهان جح 
اشارة الى جواب دلي ل آخر اقناعى لم . وهو ان" الأصل" فها لادليل على امتناعه ووجوبه 
هوالامكان: كما قالالحكماء: كلا قرع سمعكث من الغرائب فذره فى بمَعة الامكان : 
ما لم يذدك عنه قائم البرهان . والجواب” ان التتمسكك بالأصل بعد اقامة الدلائل على 
الامتنا ع أمرغريب » وبعد فيه مافيه . ومعنى ماقاله الحكماء ان" مالادليل على وجوبه ولا 
على امتناعه لاينبغى أن ننكروه : بل ذروه فىسنبله وفى بقعةالاحمّال العتقلى» لاانّه يعتقد 
امكانه الذاتى . 


رف مه 0 هو+>ى فى وس 
غرر فىدفع_شبهةٍ المعدوم المطلق 


نا كان التّفس التاطقة من عالم الملكوت والقدرة» كان» لعقئلنا اقتدارٌ أن' 


تصورا ه عتدامهءأى عدم نَفْسه » فيلزم اتصاف العقل بالونجود والعدم» وعدم 
غميسره من الموجودات الخارجية؛ فيلزماتتصافها حينئذ بالوجودوالعدم .وله اقتدار ان 
بُخبرا ه عن' تفى مطلق وعدم رقن اووغد امن اضافة الموضوفت: الى الصدة : 
وقولنا: بلاإخمّبار صلة لقولناد ان مخبرا» . والمَعنْدوم المطلق لايخبر عه اصلاء وهذا 


اخبار عه بلااخبار. «وان 0 بامتتااع عن شريكتك البارى 3 فيقول : شريكع” 


البارى مملنع” مع ان" الاخبار عن الشىء يتوقف على تصوّره» و كلا يتقرّر فى عقل أو 
وهم فهو من الموجودات» ونح عايه بالامكان ؛ لابالامتناع.» وثابت ‏ بالجر”: أى 
ويخبر بثابت ف ى الذاهن ‏ وَاكلا ابت . فيه, أى فى الذهن عن الشىء » متعلّق 
ب«يخبر المقدّر» اى» نخبر على سبيل الانفصال الحقيق » عن الشىء بانّه» اما ثابت فى الذ هن 
أو لا ثابت فيه » مع استدعاء ذلكك تقوو اها لصين كارت فى الذآهن المستلزم لشبوته 
ف الذ هن. 

فيظهر مما ذكرنا ان” هذه كلها تناقضاً وتهافتاً حسب الظاهر. فأشرنا الى ان 
لا محذورَ فى ذلكك بقولنا: بلاتهافتٍ أى :فى كل” واحد.ء فَمًا بحمل الاوّلى - 
الفاء للسببية» بيان لعدم التهافت ‏ فر كقاحة مجانةاو يقال + علد يبحمل 
شائع مما خحلق' . فكما ان" الجزئى جزئى مفهوماً» ولكنّه مصداق للكلى » فكذا 
شريكث البارى شر يكثالبارى مفهوماً » وممكن مخلوق للبارى مصداقاً. 

ورأيت من له حظ من الندوقيّات » ولاحظ' له من الدّظريات» يقول: شريكك 
البارئ لايتصوّر » وفرض انحال محال . فيقال له ولامثاله: لولا كنتم مغالطين» ولم يحتلط 
علي المفهوموالمصداق» لدريتم ان كل” مفلهوم نحقق فذهن أو وه ادن 


لما 
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200 ّ 5 2 و . و اماه . 
كونه ذلكك المفهوم ؛ ول ينقلب حد ذاته؛ بل الوجود يبرزه على ماهو عليه. فالبياض 
اذاو حك فالخارج أو فى الذ>هن . عالياً كان أو سافلا”» لم مخرج عن كونه بياضاً و لم" 


6ر سم 


ْلب وجوداً . كما ان" وجدوده لم يصر بذاته بياضاً. فمّفهومات الحال وشريكك 
البارى والمعدوم المطلق وغتيرها كذلكك؛ لاتنسلخ عن انفسها. فإذا فَرضتم مَفهوم 
ا نمحال» كيف يقال :فرضم متفئهوم الممكن أو مفهوم الواجب ؟ وشّبوت الشىء لنفسه 
ضرورئ وسالبه عن نفسه محال. ه وعتّداماً قسس » فانّه جزئى آخرمن هذهالقاعدة » 
أنه ف مو ضع التتعليل ‏ ذاتاً » أى مفهوماً » عدام” . لكمن' ذلكك العدم بالحتمل 


ىو سدم © حس اسمس امم 


الشائع شبوت حتيئث” - تعليى - بالذ هن ارتسم . 


عُررٌ ف بََانِمنَاط الضّدْق ف الْقَضِيه 
الحكي” إن' فى قضيّة خارجية صداق".. مثل حُكالقضيةاللحقيقية 
الصّادنة لعن اتطبق ٠‏ وحقة" من" نسبة حكميّة تامّة خير بّة والتعبير بالحق” 
للإشارة الى اتحاده بالذاات مع الصدق. فان امدق هوالخبر المطابق»بالكسرء للواقع؛ 
والحق” هو الخبر المطابّق : بالفتح : للواقع » طبئق” لتفمس الأمثر فى الذاهلنيئة » 
متعلّق بالنسبة الححمية . 
وتلخيص المقام ان" القضية قد تؤخذ خاررجية » وهى البتى حكم فيها على أفراد 
متوضوعها الموجودة فى الخارج مقتّقة » كقولنا : قتل من فى الدارء وهلكت المواشى » 
ونحوهما: مما الحكم فا مقصورٌ على الأفراد امحقدقة الوجود. وقد تؤخذ ذهنيّة»وهىالتى 
حم فبا على الأفراد الذهنية فقط » كقولنا: الكلى اما ذاتى وامًا عرضى » والذاتى اما 
جنسٌ وامًا فصل . وقد تؤخذ حقيقيئة : وهى الى حك فها على الأفراد الموجودة فى 
الخارج محققة كانت أو مقدرة: كقولنا: كل جسم متناه » أو متحيئز» أو مستقدم الى 
عر انتهاية . الى غير ذلكك من القضايا المُستعملة ف العلوم . 
إذا عرفت هذا. فنقّول:الصّدق ف الخارجيّة باعتبار مطابقة نسبتها لما فى الخارج» 
وكذا ف الحقيقيّة: اذ فهها ابضاً حك على المُوجودا تالخارجيّة: ولكن محققة أومقدرة. 
واما الصّدق ف الذهنيّة فباعتبار «طابقة نسبتها لما فى نفس الأمرء اذ لاخارج لما تطابقه. 
وامًا نمس الأمر. فقد اشرنا الى تعريفه بتقولنا:. بحتد ذات الشىء نفس 
الامر حد أى حدّ وعرف تَفمْ سالأمر نحدّ ذات الثبىء. والمراد بحد الذذات هنامقابل 
فرض الفارض + ويشمل مرتبة المهيّة والوجّودّين الخارجى والذاهنى . فكون الإنسان 
حيواناً ف المرتبة ومتوجوداً فى الخارج : أو الكلى موجوداً فى الذّهن » كلها منالاأمور 
التّمْس الأمريّة: الست بمجرد فرض الفارض » كالإنسان حماد". فالمراد بالأمرهوالشى' 
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نفْسه . فإذا قيل: الأربعة فى نفس الأمر كذا : معناه ان" الأربعة فى حد ذاتها كذا. فلفظ 
الأمر هنا منباب وضع الْمظ نهر متوضع المُضُمّر . ثم اشرنا إلى ما قيلان” نفس الآمر 
هوالعتقل الفعتّال بقولنا:ه وَعتالتم الأمثر وذاء أى ذلك العالم عتقئل” كلى يعتدا. 
أى:ويعد دَممْس الأمرعند البعض عالح الأمر » وذلكك العالم» عقل كل" صغير و كبيرء 
وبسيط وم ركب فيه مستطر . 

والتعبير بالعبارتتيئْن للإشارة الىالاصطلاحتيئن : أحّدهما اصطلاح أهلالله» حيث 
يعبرون عن غال العّل بعالم الأمرمقتبسين من الكتاب الالهى: « ألالله الخلق والأمره . 
وهذا التتعبير أنّسب لتفس الأمر. وانا عبرتعالى عنه بالأمرلوجهين: ادها من جهة 
اندكاك اننّيته واستهلاكه فى تور الاحديّة » إذالعقولمطلقامن صّقع الربوبيئة . بل الأثوار 
الاسفهبدية لامهيئّة لها علىالتّحقيق. فناط البينونة الذىهوالمادة » سواء كانت خارجية 
أو عقليّة » متفقود فما. فهى مجرّد الوجتود اذى هو أمرالله وكلمة وكن» الوجوديّة 
التوريّة . وثانيها انّهءوا نكان ذامهيّة بوجد بمجرّد أمرالله وتوجّه كلمة وكن » اليه ؛ 
فق دو فونة زائذة فق ماده وتتمعن اتتعداد + فكقيه حرو نامكاتة الد الخ 

والآخر اصطلاحالحكماء؛ حَيث يعبّرون بالعقل عن المفارقات الحضة. وهذه 
العبارة أيضا كثير الدّور فى لسان الشر بعة. 

ومكن ان يجعل « يعد من العندّ بمعنى الحسبان لا الحساب» تنبياً علىاولويّة 
المعنى الأول »لان ظهور الشىء بوجود تجحردى أومادّى وكونه عند ثىء؛ مادة كان أو 
لوحا عالياً نوريا » خارج عن نفسه. 

ثم بينا النتسبة بين نفس الأمر والخارج والذ هن بقولنا : ٠‏ من" خارج 

أعتم: : اى تمس الأمر - حذف لان" الكلام قدكان فيه اعي” مطلتقا من شار 
إذا للذاهن عتم » فكل ما هو فى الخارج فهو فى نفس الأمر من غتَير عكس ؛ 
واكم نان تند الأفو مين ال هتى من' ونه أعتم” . ثم ذكرنا مادة الاجتماع 
والافتراق بقولنا: . إذأ فى صواد ق القضايا » كقولنا: الأربعة زوج صددقا » أى 


سبزوارى لد 


اجتمع تفئس الأمروالناهنى : هو فى قضايا كتواذ ب وآفى حتّق مطلق . عر اسمه . 
فَرَقا. فى الكواذب مثل: الاربعة فرد» يتحققالذ هنى . لاالنتفس الأمرى . و ىا حق تعالى 
يَمْدق التفّس الأمترىء لاالذاهنى » لكونه خارجياً صرفآء لاحيط به عقلولاوهم. 
ومن هذا ظهرالنّسبة بين الخارج والذهن ايضاً. والتعبير بالذ"هنمرة وبالذ هنى اخرى 
للاشارة الى جريان هذه التسب بعينها فى ذوات التسب. 
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غرر فى الجعل 

8 لاربئط ؛ اى الى الوجود الرابط متعلق وبقسم )و الى الونجود التفسى» 
اللُوجود المطلق إذ' ‏ توقيتية - قتسم» فالجعل لللتأليف والأبسيط عم . 
اى الؤجود » لما كان مَقنْسوماً الى الرابط والتفمى » فع” المتعمل» وانقسم الى الجتعكل 
التألينى والجعل البسيط . 

وقد خترّج من هذا تتعريفه]. فالجعل البسيط ما كان متعلدقه الوجود الدّفسى » 
والجعل” المؤلّف ماكان متعلّقهالوجودالرابط . فان” الأوّل جَتَعمل المبّىء وافاضة تفئس 
الشىء » وبلسان الادباء » العمل المتعدى لواحد . والثانى جل الشبىء شَيئاء والجتعْل 
المتعدى لاثتين . واللبيب حدس من ذلكك ما تمن بصدد اثباته من معولية الوجود , 
حيّث يدور انقسام العمل مدارانقسام الوجود . 

ثم الجعل المؤالف يختص تعلّقه بالعرضيئات المفارقة لخدو الذات عنهاء 
ولايتصور بين الشىء ونفدسه » ولابينه وبين عوارضه الّلازمة » كالانسان انسان» 
والانسان حيوان » والأربعة زوج » لانّها ندب ضروريّة » ومناط الحاجة هوالامكان؛ 
وال د ب والامتناع مناط الغنا. ولذا قال الشتيخ: ماجعلالله المشمش مشمشاً » ولكن 
أوجده . والى هذا يشير قولنا: فى عدرضى قد بدا ملفارقاً ٠‏ لاغتيئرء اى لافى غتَير 
العرضى المفارق بالْجَمْل الْمؤلف انلطقًا ‏ م ؤكّد بالندّون الخفيفة. 
ثم لا كان الممكن زوجاً تركيبيًا له مهيّة ووجودءوّ كان بَيْنهها اتتصاف » 

دز ىَْ مجعولية الممكن» ا سيطاً على ثلثة اقوال » كا قلنا: » ف ىكون مهية 
أو وجنود أوء صَبْرُورة - عبارة أخرى للاتصاف » فقد يعبّرون بهذا وقد يعبّرون- 
0 خير كون أقوالات مفعول رووا.ء» وعرى »)اى 00 
الأول للإشتراقى . فقالوا: الرالجاعل ٠‏ اولا وبالذات. تافلس المهيئة . ثم يستتلزم 


سيزوارى لام 


ذلك الججعئْل مَوجُوديّة المهيّة » بلاافاضة من الجاعل » لا للوجود ولا للاتتصاف» 
لاتها ليان مصداقه]| نفس المهية ٠»‏ كما لامحتاج بعد صدور الذّات عن الجاعل 
كون الذات ذاتاً الى مجع لعلى حدة . 

اقُول: اكثرشيوع هذا المذهب كانمن زمان شيخ الاشراق ‏ قدّس سره - واتباعه 
وكان القتول بتقرّر المهينّات منفكّة عنالوّجودكان فى عتصره - قدّسسره ‏ شائعاً . 
نحسبُوا ان لو قالوا بمتجعوليّة الوجود ذهب الوَّهُم الى غناء المهيّة فى تقرّرها عن 
الجامل المغايرة المهيّة للوؤجود : فيازم الثتابتات الازلية . فدفع هذا الهم حداهم على 
القول بان المهية فى قوام ذاتها مجُعولة مفتقرة الى الجاعل ؛ كما قال المحقّى اللاهيجى 
علَيْهالرّحمة فى المسألة الستابعة والعشرين من الشّوارق» مع تصلّبه فىاصالة المهيّة جعلا” 
وتحققاً ارين كرد كبرل هوالمهية ) هونن توهم ان يكون المهيات ثابتات فى 
العدم بلاجعل ووجود م يصدرمن الجاعل الوأجُود او اتتصاف المهية بالوجود. 
فاذا ارتفع هذا التتوهم » فلامضايقة فى الذهاب الى جل الوجود او الاتتّصافء بعدان 
تيقنان لامهيّة قبل الجعل .والى هذا يؤول مذهب استاذنا الحكم المحقّق الال مى- قدس 
سره - فى القول يجَعمْل الوجود. فانّه يصرح بكون الوجود مجعولا” بالذات والمهية 
مجعولة بالعرض» انتهى . وكا قال السَيد المحقّى الداماد ‏ قدّس سيره انه ء لما كان 
نفس قوا م المهية مسح حمل الوجود » فاحدس انها » اذا استغنت » بحسب تقتسما 
ومن حَيّث اصل قوامهاء عن الفاعل ) صدق تمل الموجود علّيها من جهة ذاتها ؛ 
وخرجت عدن" حدود بقّعة الامكان » وهو باطل. 

اقول" : رؤعانه ان استغناء المهيّة بالذةات عن الجاعل لكتونها سراباً واعتبارية؛ 
وانتها » دون الممَجْعولدّة » لا مخرجها عن الامكان . ولا يلحقها بالغنى من فرط التحصل» 
واه قوق الجعل . وايضاً » كيف يكون نفس قوام المهيّة مُصحّح تمل الواجود » 
وه لاموجُودة ولامعدومة؟ ولوكاتت ' نُصحّحة » لز مالانقلاب عن الامكانالذ. الى 
الى الوأجوب الذ"اتى» كما فى الأسفار. 
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وقد" متشتى المتشناء” تحرو الباقبى . لكن حفتقوهم مشوا المجانب ععولية 
الوجود » وغتيئر هم الى محعوليئّة الاتتصاف وصيرورة المهيّة موءجودة. ولعّل” هؤلاء 
ارادوا ان" اثر الجاعل امربسيظ» محلّله العقلالى متوصوف وصفة. وبالحقيقة ذلك الأمر 
لسع مثو الوبجرد: وائلا فظاهره طيق + لا" الامتصاف فرح تحقاق الطردين وروااته 
امر انتزاعى. 

م شرعنا فى استيفاء أقسام الجعئل بقسولنا : ٠‏ بالذاات وبالعرض ممن' جعل 
مركب .ومن” جَعل بسيط » وهى اربعة » فبى قلائّة » اى الثلثة المتذكورة من" 
مجعولية الوّجود والمهية والصّْرورة ؛ إضرب» ققتصير اثنى عشر. فعلى القتول المرضى 
ماهوالصّحيح من هذه الوج-وه » جعل الوجود بالذات جعلا بسيطاً » وجعله بالعرض 
مسركباً : وجعل المهية والانتصاف بالعرض بسيطاً و مركبا. وماهو الباطل جعله بالذات 
م ركبا و جعله بالعرض بسيطاً » وجعلها بالذ'ات بسيطاً وم ركباً. وقس عليه الصحيح 
والباطل» على قو ل الاشراى وعلىالقول بجعل الاتّصاف. وإن شئتءفانظر الىهذاالجدول: 


على المرضى يعنى على قولالاشراقى يعنى أعلىقول بعض الحا نين يعنى 
جعل الودود جعل المؤية حعل الائصاف 


جعل الوجود | جعل المهية | جعل المهية | جعل الوجود إجعل الاتصاف|جعل الاتصاف 
بسيطأ بديطا بيطا بسيطاً بسوطأ بيطأ 
بالذات بالذات بالذات بالذات يالذات بالعرذن 


جعل المهية | جعل الوجود | جءل الوجود | جعل المهية | جعل الوجود | جع ل الودود 


بسيطا بسيطا بسيطا بسيطا بسيطا بيطا 
بالعرض بالعرض بالعرض بالذات 


بالعرض | بالعرض 


بالعرض 
حدل الوجوة 


بالذدات بااعرض بالذات 


جعل المهية أجعل الاتصاف] جعل الوجود 


جعل الوعوة | اجعل المضة 


مر كبا مركبا مركيا مر كبا م ركبا مركبا 
والعرض دالذات بالذات بالعر فين بالذات 


جعل المهية | جعل الوجود أ جعل المهية | جعل الوجود | جعل الوجود | جعل المهية 
ْ مرافا ا كا مرك 


بالعرض 


الاتصاف| عل الاتصافأجعل الاتصاف]حعل الاتصاف] جعل المهية جعل الاتصاة 


مر كيبأ مركيا 9 راكنا مركبا 

#العرض بالذات بالعرض بالدات 
75 5 5 5 ا كَُّ 

صحوح باخل صع<به- طل 
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م” اشرنا الى ماهوالصحيح بقدولنا: .. عل الأُوجود عدّدانا قد ارتضى ؛ . 
مهية" مسجعُولة” باللعترضس:. كتذا اتتصاف"؛ أى مجمعول بالعرض؛وبذا اللجتعل , 
با بالعرض : جتُعل + تتركيباً » اى جعلا تر كيبي » الوجود معذين» 
اى الهية والاتصاف . فاذا جعل الوجود سيطاً » فوالو جود وجود ) مجعول تر كيبيا 
بالعرض: وكذا المهيئّة والاتتصاف مجعولة تركيبا » ولكن بالعرض بتفئس جتَعمْل ذلكك 
الوجود سيطاً فل جميع ذلكث »ع وهو أمرمن سيد ظ 

نم” شرعت فى ذكرالادلّة على القول المرضى. فنها قولى : + وَلى على القول 
الَذَى هو اختديارى «أن' لازم اللمهيمة اعلتبار نوات كان اقتارداء أنه بلنهها 
بماهى هى مع قطع النّظرعن الونجودين؛ حتى لتوفرض ان المهيّة تكون متقررة منفكّة 
عن كافّة الوجودات» لكان لازماً لها . والمهيئّة » بهذا الاعتبار» اعتبارى بالإتفاق » فا 
يازمها كذلكك اولى بالاعتبارية. ٠‏ وَكدل” مول لذيه ‏ اى لصاحبه » وهوالعلّة ؛ 
وهذا من قبيل قوله: انا يعرف ذا الفضل من لاس ذووه) - قد لَرم » لاستحالة 
انفكاك المعلول عن العلة. 

فاذاتمهدهاتان المقدمتان». فنفيى سوى اللْمَعمدُول الاول للجاعلالحق والقيتوم 
المطلق حتم ولزم» من قنول الاشراق- وهو مجعوليّة المهية ‏ اند راعيتئهاء أى 
انتزاعيئة ذلكك السّوى » لأن" الكل لازم مهيّة المعلول الأول » اذ المفروض ان ماهو 
الصادر بالذ"ات والأصل ف التّحقق لمعلول الأوّل هوالمهيّة » وما سواه ممَعلول” ولازم” 
لهيته .و حينئذ فا محذورلازم. واستثناءالمعلول الاوللاتّهلاز مالوجو دالخارجىءفان”الوااجب 
تعالى مهيته انيته . 

٠‏ وأيضعلى المختاراُسلاب سنشخينتهااىسنخية المهرنات» ٠‏ كتالتفتىء لاشتىء 
لا كالندى من البحر » فانّه توليد"؛ تعالى عن ذلكك - لواهب الصوَرٌ - متعلق 
ا ؛ تعليلى » اننتفا اللمهية عنَنئه” سبحانه ظَهرَ سابقاً. ومَلول 
الو جود وق ؛ وعلة المهية مهية ؛ فالمهية لاتصلح للمجعولية + والاتاضاف تحاله 
معلومة ) فب الوجود. 


سبزوارى 4١‏ 
ومنباءمثل اتسلاب كدونها » اى كون المهية : مرتبطة بالجاعل: حيث . 
زلاحظ من حيث هى ) مع قطع النظر عن الوجود : فكيف عن الامجاد والارتباط ؟ 
هو الحال ان ذاتمَجّعُول بالذات به : اى الارتباط الى الجاعل» مسُشترطة ؛ بل م 
يكون عنَيّن الارتباط الحقيقى. 


الفريدة الثانية 
فى 
الوجوب والإمكان 


" 


غرف الْمَوَادٌ اثلث 

٠‏ إن الوجود رابمط":اىثبوت الشىء شيئاً ورابطى. . منت نتفئسى - قديلحق 
التاء المتحركة ب«ثم »العاطفة, ومنه قوله: « ضيبت" شمّت قلت لايعنينى» _والمعنى المذترك 
بن الرابطى والندّفسى يلوت الشىء. فتهاك: اى خذء واضبسط . لاانله ١١‏ ىالوجود 
مطلقا : اما ان يكون وجوداً فى نّفّسه » ويقال له الوجود ا محمولى ؛ وهو مفاد «وكان» 
الثانة اتحقتى فى ارات السيطة» أو ركرن ساود لان كنت وهر ناف كان 
النتاقصة المتحقق فى المليئّات المركبة : ويقال له فى المشهور الوج.ود الرابطى. والأولى : 
على ما فى المتن » ان يسمّى بالوجدود الرابط على مااصطلح عتليه السيد المحقق الداماد 
فى الافق المبين » وصدرالمتّالمين ‏ قدّس سرّه ‏ فى الأسفارء ليفرق بيننه وبين وجود 
الأعراض » حتَيئث اطلقوا عليه الوج-ود الرابطى . وقول المحقق الدلاهيجى فى بض 
تأليفاته ان" وجود العرض مفاد م كان» التاقصة وهمء لانّه محمولى يقع فىهليةالبسيطة» 
كقولكك « البياض متوج-ودى» لاف مفاد ركان» الناقصةءاعنى الرابط : فانّه دائم) 
ربط بين الشيئين » لاينسلخ عن هذا الشأن . 

وآمااى ورجود» فى نتفسه ءإما لتفمسه . كوجودالجواهرسّما د اهامة كد 
بالنون امافيفة»أوماض» بمعنى علا أو غير ه: يعنى : أو وجود فى نفسه لغتيره كوجودالعرض : 
حي ث يقال : وجود العرض ق نفسه عين و جو ده لغيره . فلهوجود فى نفسهلكو نه محمولا” :وله مهيّة 
تامة ملحوظة بالذاتف العمل :ولكن ذلكك الوجود ىغيرهءلانّه فى الذارج نَعْت للموضوع. 

ثم التفسى قسمان» لان الوجود فى نفسه لنفسه اما ةحود الجوهر» 
فاننه يكن معلول , وامنا بنفسه وهو وجود اح تعالى كا قلنا: واللْحتق” جل شأنه تحنو 
أينْسه أى وجوده . فى نتفئْسه لا كالرابط »حيث انه وجود لا فى نفسه . لتفْسه , لا 
كالر ابطى فاته ىنفسه لغيره. بتفسه ءلاكوتجود الجوهرء فانّه : وا نكان لتفئْسه. 


سبزوارى 3 


لكن ليس بنفسه. وجتَعدّل العرض موجوداً فى نفسه لغيره ؛ والجتوهر موجوداً ىنفسه 
لنتفسه بغيره . لا يناى ما <قّق فى متوضعه من ان" جود ما سوى الواحد الأحد رابط 
محض ء لان ماذكر هيئهنا انا هو فما بين الممكنات انفسها : واالا فالكل" روابط صرفة 
لانفسيّة لها بالنتّسبة اليه. ان* هى "لا تمومبات وتماثيل : وبأنفسها أعدام واباطيل. 

ه قد كان؛اى الوجودمطاقاً ذا الجهات.أىصاحب الجهات ‏ وهوخبر «كان 4ه 
فى الاذهان» هذا اشارة الى انها فى المذارج مواد : وف الأذهان جهات ؛ . وجوب ‏ 
بالحرّبدل من الجهاتلابالرفع .ليتوافق الرويّان- وإمتناع أو إمكان كلمة «أو» للتنويع. 
«وهى: اى الجهات : غتنينّة” عن الحندود اكتون معانيها مما ترتسم ف النفس ارتساماً 
اوليناً. فناراد ان بعرفها تعريفاً حقيقيا لالفظياً: لمأت “لابتعريفات دوريّة؛مثل دان" 
الواجب مايلزم من فرض عدمهمحال» و ( الممكن مالايلزم منفرض ورجوده وعدمه محال ) 
و«الممتنع ما ليس بممكن أو ما يحب ان لا يكون» وغيرذلك .فهى + ذات تأسّ فيه 
أى صاحبة اقتداء فى الغناء ع نالتحديد بالوؤجود. 


"١ 


عُرَرٌ فى أَنَّهَا إِْتِبَارية 

 لقعلا وُجُوداهاء أى وجُود الجهات الَتى هى كيفيات التسب » فى‎ ٠ 
لافى المذارج » لوجوه: منها قولناء للصّدق فب اللْمَعنْدوم . فان المعدوم‎  لّثمتعتلاب‎ 
الممتفع ممتنع الوجتود و وااجب العدمء والمعدوم الممكن ممكن الوجود والعدم؛واتّصاف‎ 
المعدوم بالصّفات الوجوديّة العينيّة محال . ومنهاقولنا : والتتسَلْسّل . بيانهاته.لوكان هذه‎ 
الكيفيّات متحقّقة فى الأعيان » لكانت مشاركة لغَيئرها فى الوجود » ومتميازة عنها‎ 
بالخصوصيّات » فوجودها غيرمهياتهاء فاتتصاف مهراتها بونجودها لاتخلو عناحد هذه‎ 
ويتسلسل.‎ 

ثم” اشرنا الى بطلان متمسّكات القائلين بانّها امون خارجيّة » بقولنا: » ما 
نافية ‏ صّح أن" لو لم" تكن" الجهة سوى الامتناع » اذلم يذهب احد الى ثبوتيته» 
ممحصدَة لزم من عدميّة المجموع مجموع المحذورات الثلثة المذكورة فى البيتين؛ أوكل” 
واحد من الثلثة » بأن' يكون التصوصية حيث وقعت على سبيل التمثيل . 

احدها انه حينئذ قو لنا: »إمكانه لا كان عين قولنا لا إمكان له اذ لاميز ى 
الأعدام . فيلز مان لايكون الممكن ممكنا . هذا خلف . ووجه البطلان انالامكان حينئذ هو 
الأمرالعدبى » وننى الامكان هورفع هذا الشىء العدمى» والشىء مطلقا ورفعه متناقضان» 
والأعدام باعتبار مايضاف الها مهابزة . كامر. 

ه وثانيها انه رَفّع' التّقيضين لَزِمءلانّه اذاكان الوجوب والامكان عدميين» 
واتلاوجوب واللاامكان ايضاً عدميّان » وكونالنقيضّن عدميّن هو معنى ارتفاعها ؛ 
يازم انحذور. و وجه البطلان اولا النقض ء بالعمى واللاعمى » وثانياً الحل” » فان” 
معنى ارتفاع النقيضّين فى المُفردات عدم صدقها على شىء » بأن لايصدق الوجوب 


والتلاوجوب ملا على شىء »2 لاعدميتها وانفسها . 


سبزوارى 4 


مو ثالئها انه حيئذ اللواجب عدنئه ؛أى عنالواجب » اللوجوب يتْحسم» 
أى ينقطع ويزول. بيانه ان" الوجوبء اذا كان اعتبارياً» لزم ان لايكون الواجب واجياً 
الا عند اعتبار العمل : وعند عدمه لم يكن وسجوب. و وجه البطلان النقض بالامتناع» بل م 
بالشَيئيّة. والحل” بان" اتتصافالذ"ات بصفة فظرف لايقتضى ثبوت تلك كالصفة فيه» 


مع ان" الكلام انّ) هوق الوأجوب اذى هوكيف النسبة. 


5١ 


الوا 2 0ه سس 2 0 


٠‏ وكدّل واحد من الوجوب والامكان والامتناع لددىالاكثياس هم بالذكات 
وَالغير » أى وبالغير قاين . فيتحصل من ضرب ثلاثة ف ثلثة تسعة»مثلالوجوب 
ات : والوجوب بالغدير » والوجوب بالقياس الى الغبر؛ وقس عليه الباق. ١١‏ لا فى 
الإممكتان فتغتيئرى” » أى الامكان بالغتيرء سلب من اقسامه . فب الأقسام المتحققة 
مانية. » فَلييْس ما بالذةات مهنا » أى من كل" واحدة من هذه المواد » يلب" 
الى الاأخرى.ذكر هذه المسألة بالفاء المفيدة للسببية للاشعار بدليل امتناع الامكان بالغير» 
اذ لوكا نالشتىء ممكناً بالغتبرعفامنًا ان يكون فى حد ذاتهواجبا أوممتنعاً » أوممكناً»اذ القسمة 
الى الثلاثة على سبيل الانفصال الحقيق»فلامجوز اذلو عنها. فعلى الاولين يلزم الانقلاب » 
وعلى الاخير يلزم ان يكون اعتبار الغير لغواً. 

ثم اشرنا الى أمثلة ما بالقياس من الثلثه بقولنا:» ما باللقياسس » أى مابالقياس 
من المجموع كجموع هذه الامثلة ؛ فقسولنا: كَالْمضايفَيْن مثال للواجب بالقياسالى 
الغير» وللممتنع بالقياس الى الغير . فللاول باعتبار وجودهماء وللثانى باعتبار وجود احدهما 
وعدم الاخر. وبالجملة » المتضايفان؛ وضعاً ورفعاً وحمعاً » موضوع اللمثالين. 

وتلخيص المقام ان الوجوب بالقياس الى الغير ضرورة تحقق الشىء بالدّظر الى 
الغير؛ على سبيل الاستدعاء الاعم” من الاقتضاء » ويرجع الى ان الغتير يأنى ذاته الا" ان 
يكون الى“ ضرورة الوجود » سواء كان باقتضاء ذاق» كما ىالوجوب بالقياس المتحفّق 
ف المعلول بالنسبةالىالعلّة»أو بحاءجة ذاتية»كما فى الوجوب بالقياس المتحقق ف العلّة بالتظر 
الى المعلول » أو باستدعاء من الطرفّين بلااقتضاء منهما ولا من احدهما» كنا فى وجودى 
المتضايفين . فكل” واحد منهما وجب بالقياس الى الآخر » لابالآخر » اذلاعلّية بن 


المتضايفين. فالوجوب بالقياس مجتمع معالوجوب الذ الى والغتيرى» وينفرد عنبم ايضاً. 


سبزوارى 19 


والامتناع بالقياس الى الغير ضرورة عدم وجود الشىء بالنظر الى الغير؛ بحسب 
الاستدعاء المطلق » كما ى وجود المعلول بالنسية الى عدم العلّة » وعدمه بالنسبة الى 
وجودها : وكا فى وجود أحد المتضايفين بالذتسبة الى عدم الآخر » وعدمه بالنّسبة الى 
وجود الآخر. وهو ايضاً كسابقه والعموم . 

والامكان بالفياس الى الغير لاضرورة وجود الشىء وعدمه بالنظر الى الغير» 
ورجع الى ان" الغتير لايأبى عن وجوده ولاعنعدمه حين مايقاس اليه وهذا انما يتحقق 
فى الأشياء التى لايكون بينها علاقة طبيعيّة من جهة العلّية والمعلولة أوالاتفاق ىعلة 
واحدة. والىمثالهأشرنابقولنا: . منت عاطفة_كدَالْمَفْرُوض واجبيئن »اذلاعلاقة 
لزوميّة اقتضائية بتينهما » والالم يكونا أو احدهما واجباً؛ هذا خلف ؛ فكل واحد منهم| 
لايألى عن وبجود الآخر ولا عنعدمه. وهذا الفرض له فوائد علميّة اخرى كا فى مسألة 


ننى الأجزاء عن الواجب وغيرها. 


وو ل هع ٠.‏ 


غرر فى أَبْحَاثْ 1 َه بأ 


0 
8 8 


مكان بَعْضعَ ها بِأّضْلٍ الْمَو ضوع 


فنها قتولنا: «عتُرُوض الإمكتان للمهية بتحتليل من العقل وفع » حيث 

يلاحظها من حّيث هى مقطوعة النظر عن اعتبارالوجود وعلته والعدم وعلته » فيصفها 
بسلاب الضرورتين. وامًا عند اعتبارث-ا فمحفوفة بالضرورتين أو الإمتناعنين . 

ومنبا قولناء زهو أى الامكان الذاتى » مع الغيرى من ذ ين أى الوجوب 
والأمتناع إجنتمع” بخلاف الذاتى منهما مع الغتيرى” منهما . ولامنافاة بين لااقتضاء من 
قبل ذات الممكن للوجود والعدم واقتضاء من قبل الغتير للوجود أو العدم . 

ومنها قولنا: » وقد" يراد منه»أى من الامكان » فى اسْتعّمال » أى استعال 
الالمى والمنطتىء الامكان . ألْعَمث مخف العام" . وهوعاموعابى”. لان” الامكان فالعرف 
العام ايضماً كان بمعنى سلب الضّرورة عن الطترف المخالف . فكانوا يقدٌولون: « الشّىه 
الفلانى ممكن »» أى ليس متنع» كما ان" معناه المشهور»ء أعنى سلب الضّر ورتين» خاص 
وخاصى » حيث تفطن به الخاصة . ولم نذكره فى تعداد معانيه . اذ جعلناه أصلا : 
والكلام فيه 

وَالامكان الأختصّ » وهو سلب الضّرورات الذاتيّة والوصفيّة والوقتيّة. قال 
الشيخ فى منطق الاشارات: « قد يقال ممكن ويسقهم منه معنى ثالث » فكانّه اخصّ من 
الوجهين المذكورين. وهو ان يكون الحم غير ضرورى البتة» ولا فى وقت »كالكسوف» 
ولا قحال » كالتغير للمتحره ؛ بل يكون كالكتابة للإنسان) انتهى. فالكتابة ضرورية 
للإنسان فى حال تصمم عزمها » واما بالنسبة الى نفس الطبيعة الإنسانيّة : فعلوم” ان 
لاضرورة ذاتية »لاستوائها بالنسبة الى الكتابة واّلاكتابة»ولاضرورة وصفيّة ولاوقتيّة» 


سبزوارى 6 
اذ يؤخذ فى جانب المتوضوع وصف عنوانى » ولا وقت مشروط بهم| الكتابة. 
وامكان استقبالى » وهو سلب الضّرورات حيعاً حتى الضرورة بشرط 
الحمول » لكونه معتيراً فى الأوصاف المستقباة للشئ . قال امحقق الطوسى - قدس سره - 
عند ذكر الشيخ هذا المعنى : «انّا اعتبره من اعتيز اكون ماينسب الى الماضى والحال من 
الامورالممكنة » اما متوجوداً أو متعدوماً » فيكون انما ساقها من حاق الوسطالى احد 
الطرفين ضرورة ما : والباق علىالامكان الصرف لايكون الا ماينسب الى الاستقبال من 
الممكنات الَتى لابعرف حاها » أيكون مَوجئُودة اذاحان وقتباء ام لايكون. ويابغى أن 
يكون هذا الممكن ممكنا بالمعنى الأخصّ مع تقييده بالإستقبال » لان الاولين رب) يقعان 
على ماتعيّن احد طر فيه لضرورة ماء كالكسوف » فلايكون ممكناً صرفاً» انتهى . 
وق وله قسن سهان ومن الممكنات الى لابعرف الى اخترهيد» اشازة الى 
ان" عدم تعيّن الوجود والعدم فى الإستقبال وبقاء الممكنعلى صر افةالامكان:ان]| هو بحسب 
علمنا ؛ لابحسب نفس الأمر. 
ولهذا قال فى مبحث التناقض من شرح الإشارات: « الصّدق والكذب قد يتعينان 
كنا فى مادّتى الوجوب والامتناع ؛ وقد لابتعيّنان كما فى مادة الامكان:ولاسي| الاستقبالى» 
فان” الواقع فالماضى والحال قد يتعين طرف وقوعه: :وجوداً كان أوعدماً:.ويكوذالصادق 
والكاذب بحسب المطابقة وعدمها متعينين : وان كانا بالقياس الينا » لاا 
متعيّنين. وامًا الإستقبالى فقد نظر عدم تعيين احد طرفيه؛ أه و كذلكك فنفس الأمرءأم 
بالقياسالينا. والحّمهور يظدّونه كذ لكك فى نفس الأمرء والتحقيق بأباه» لاستناد الحوادث 
أنفسهاالى علل يحب بها ومتنع دو ونها:وانتهاء تلك العلل المجاعلاول يجب لذاثه الى 
فظهر ان هذا شبىء اعتيره الجمهور من المنطقيين . واممّا التحقيق الحكاى فيؤدى 
ان" الاستقبال والماضى وا حال متساوية عد مالتعيين فى نظرناء وف التّعيين فى نفس الآمر 
وق الضرورة والإمتناع فالواقع والامكان باعتبار تَفئّسالمفهوم. 
ومنها قولنا: ٠‏ قد لز م الإمكان للمهية: ؛ أى نفس شيئية المهية كافية 
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فيه؛ بلاحاجة الى مؤنة زائدة» لانه ليس لا عدمالاقتضاء للوجود والعدم.فاذا تصورت 
المهيسة ونسبة الوجود والعدم المها ء علمت انها بذاتها كافية لانتزاع هذا العدم. واذا كان 
الامكان لازماً للمهية» عند اعتبار ذاتها من حيث هى » فلايعباً , بشبة يبدء فى المقام » من 
ان الممكن اما موجود واما معدوم ) وعلى أى" تقدير » فله الضّرورة بشرط المحمول : 
فين يمكن ؟ وايضاً » اما مع وجود سببه التّام » فيجب» واما مع عدمه فيمتنع. 

ومنها قتولنا: ه وحتاجتة” اللممئكن الى المؤثر بدمبيّة اوّليّة» غتير مفتقرة الى 
الدليل ؛ بل إلى شىء آخر تمّا يفتقر اليه اقسامه اللامسة الاخرى . ولكن التصديق 
الاولى قد حصل فيه خفاء لعدم تصوراطرافه. وخفاء التصورغير قادح فاو ليةالتصديق. 

واعلم ان" القسائل بالبّخت والاتفاق ينك ر هذه القضيّة وانكارها مساوق لحواز 
الترجح بلامرجح الذى لايقول بهالأشعرى ايضاً. 

وذكر الفخرالرازى من قبلهم شمهات. 

منها ان احتياج الممكن الى المؤثر اما فى مهية الممكن بأن يجعلها مهيّة » واما 
فى وجوده بان يجعله وجوداً » وهما مستلزمان لستلب الشىء عن نفسه » كا لانخنى » وام 
فى الاتصاف ؛ وهو أمر عدتى. » والحواب ان” أثر الجعل وجُود إزتبط » لاالوجود 
وعقوفة ادر 

ومنها انه لو احتاج الى المؤثّر» فصفة المؤثّرية ايضاً شىء ممككن ؛ فاحتاجت الى 
مؤثّرية أخرى » وهكذا » فيتسلسل. والجواب ان" صف التأثير فى العقثل قط" 
وليست متأصلة. ولايقدح ذلكك فى اتصاف المؤثر بهاءلان” ثبُوت ثبىء اذى : ابتار 
ثبوت الثابت فى الخارج . 

ومن الأبحاث المتعلّقة بالإمكان » حاجة الممكن الى العلّة فى البقاء ايضاً » كا قلنا 
#لابتفرق” الحدوث والبقاء” ف الحاجة» ٠‏ إذ إذ دم ؛ يكن" لمكن إقندضاء. 
فكما لم يكن وجوده فى اول الخال باقتضاء من ذاته » فكذا فى ثانى الحال وثالث الحال 
وهكذا ؛ لان مناط الحاجة » كما سيجىء؛ هوالامكان » وهو لازم المهيّة. فكذا الحاجة؛ 


١٠ سيزوارى‎ 
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بل الوجود الامكانى» فى أى” وعاءٍ من أوعية الواقع كان ؛ سو اءكان فى الدهرء أو الزمان» 


أو فى طرفه » حادثا أو باقياً » عين الفقروالفاقة الى العلّة ‏ لا انه ذات له الفقر- وهو 
متقّم بساء متذوّت بذاتها » بحيث لو قطع النظر عن وجودها » لم يكن شيئا » و بوّجه 
بعيد » كقتطع النظر عن ذاتيئّات شيئية المهيئة » حيث لاتبتى تلكث المهية . فااسنت 
قول من بقول:انت المعلول تاج الى العلّة حدوثاً لابقاء". وقد تفوّهوا بانّه لوجازعلى 
لقان العم 1 اضر عاءمة: وجتود العا : تعالى عما يقول الظالمون. 
وقولنا: ه وَإِنّما فَافس اتصّال” كونٍ شّىء جواب عنما عسى أن يقولوا : 

لو احتاج الممكن فىحال البقاء الىالمؤثرءفتأثيره اممّا فىالوجود الذى هوكان حاصلا قبل 
هذه الحال » فهو تحصيل الحاصل » واما فى وجود .جديد حادث ؛ هذا خلف . وحاصل 
الجواب ان التأثير فى أمرجديد الكت الشير ا رالوسيوة الأول تالف لاامرستصل 
عن الاوّل » ليكون خلاف الفرض . 

٠‏ ولما تمسكوا بمثال البناء والبننّاء هدمنا بنائهم عليهم » بأن مكل المتجعول 
للشىءوحاله كفىءأى »كل النىء للشاخص :فاننه تبع محض له: حدث محدوثهءويبتى ببقائه» 
وبدور معه حيئًا دار . والبناء ليس علة موجدة . بل حركات يده علل مّعدّة لاجئاع 
اللبنات والاخشاب» وذلكك الاجماع علّة لشكل ما. ثم" بقاء ذلكث الشكل فنا معلول 
الببوسة المستندة الى الطبيعة . والمؤثّر الحقيق ليس الاالله جل شأنه. 

ومنها ان” علّة الحاجة الى العلّة هى الامكان. » قد كان الافتقتار إلى العلّة 
للإمكتان .كا هوقول الحكاء. ومن فروعاته انه ٠‏ فَلْيْجْعلٍ القند ينم بالزمانء 
كالعمل الكلى » لكونه ممكناً . وامًا على قول خصمهم فلاء لانتفاء الحدوث الذى هو 
مناط 000 

م ان” على المطلوب شواهد. منبا: ضَرُورَة” اللقتضيئّة اللفعئلية : أى ما كان 
محموله ل بيانه ان" الشبىء » حال نا رضريف فرو ٠:‏ لوجود » 


وحال اعتبار عدمه » ضرورى العدم. وهذا ضرورة بشرط اللحمول» وفزما زه .والحدوث 
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عبارة عن ترتب هاتين الخالتين. فلو نظرنا الى المهية من حتيث لحا هذه الحالة فقظ ع 
كانت ضروزدة:والضوورة متاط القناء ع السيت: فالدوة» من حييت هو دوت 
مانع عن الحاجة . لما لم يعتبرحالالمهيّة فى ذاتهاء أعنى امكانها الذاتى؛ لم برتفع الوجوب» 
ولم نمحصل الحامجة الى السبب. 
ومنباء لوازم الاول تعالى وَاللّمَهِيّة . بيانه ان” للواجب تغالى عندكل فرقة 

من الفرق المتصدين لمعرفة الحقائق » لوازم . فعند الحكماء » الصّفات الاضافية؛ بل عند 
الاشراقيدن منهم ) الأنوارالقاهرة ؛ وعند ا مشائين منهم ؛ الصورالمرتسمة؛ وعندالاشاعرة 
الصفات الحقيقيّة الزائدة ؛ وعند المعتزلة » الأحوال ؛ وعند الصوفيّة » الأعيان الثابتة . 
ولسة هذه اللوازم واءجبة الوجود لدلائل التوحيد » فهى ممكنة الشّبوت بذاتها» واجبة 
اللبوت » نظرا الى ذات الأول تعالى. فثبت ان التأثير غير مشروط بسسيق العدم. 

فلئن قالوا: الكلام فى الأفعال » وهذه ليست بأفعال؛ نقول مقصودنا ان" الدّوام 
وعدم سبق العدم لم بمنع الاستناد. والقاعدة العقلية لا تخصص. وكذا لكل مهية لازم؛ 
مستند المها » غير متأختر عنها زمانآً» ولايتخاّل العدم ميا 

شم منها إممتستاع” الشكررط»أى, الاشتراط باللّمعاند.. بيانه ان" العدمالسابق 
على وجود الشىء مقابل ومعاند له. فكيف يشترط وجود الشبىء بمعانده؟ وإنكان سبق 
العدم رطا لتتأثير الفاعل » فكذ لكك » لان المعاند لما يجب أن يكون مقارناً للشجىء معاند 
ومناف له ايضاً. واما الامكانءفهو مجامع وجود الشبىء ولتيس مقابلا” له. 

«ومنها اللَفقئر ىحاللة الْبَقنا. بيانه ان" الحوادث فى حالالبقاء مفتقرة الىالعلّة. 
فلو كان مناط الافتقار هوالحدوث . فالبقاء مقايل الحدوث. وان كان هوالامكان» يثبت 
المطلوب . 

فهذه الوجوه شواهدى - خبر «ضرورة ) وما عطف علها ؛ والضمير لمتكم . 

نم" ببنا ان الحدوث ليس مناط الحاجة مطلقاً» فقلنا: . لَيْسَّاللحد وث عالّة” 
من رأسه , أى أصلا. وبوحه قولنا: » شراطأ ‏ بأن يكون علّة الحاجة هوالامكان 
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بشرط الحدوث » ولاشسطراً بأن تكون هى هو معالحدوث ؛ ولابتفْسه » بأن تكون 
هىالحدوث فقط . 

وهذه أقوال ثلثة للمتكلمين. » وكتيلف ينصوّر ان يكون علّة » و الحد وث 
كيف » أى كيفية ما . أى ورجود » لتحق ء للفقئر والحاجة ؛ وتأخرعنه بمراتب؟ 
بيانه ان" الحدوث كيفية الوجود . لانه عبارة عن مسبوقية الوجود بالعدم » فيتأختر عن 
الوجود المتأخدّر عن الاجاد المتأخّر عن الحاجة المتأختّرة عن علتها. فلوكان علّة للحاجة 
مُستفلّة أو جزء أو شرطاً » لتقدّم علىنفسه عراتب. إذ"- دوقيتية متعلقة ,0 يلحق»- 
عد الْمترائيب اننّسَّق وانقظى » حيث يقال : الثتىء قرر فامكن فاحتاج فاوجب فوجب 
فاوجد فوجد فحدث . 

وأيضاً كيف يتصورذلكث؛ويكون وجود المكزمشروطا بسبق العدم؟ ال 
السابق" كدوناً حلت له اننا وك التي عفن دونه امه مهدا 
وخبر_أى. .عدم هوبدلذلكك الكون نقيضه :دار التحخصصء أى حصص العدم. بيانه انه 
لوكان العدم شرطاً لوجود الممكن » فاما يكون العدم الاق مطلقا فهو ليس شرطا 
لحادث خاص » واما أن يكون العدم المضاف الى الحادث الخاص » فيلزم الدّور لتوقكتف 
كل من المضاف والمضاف اليه على الآخرء واما ان يكون العدم البدلى» فهو نقيضالكون 
الحادث » فبتحققه ارتفع ذلك العدم. وان اريد الليسيّة الذاتيّة للممكن » أعنىلااقتضاء 
الوجود والعدم » فيرجع الى اعتبارالامكان. هذا خلف ؛ مع ان سّبقه بالنتات لابالزمان. 
وانما ذكرنا العدم البدلى » م مع انه م يقصده الخصم» اشارة الى اذه عد مالشى” قالحقيقة) 
ولكن باعتبار مهيّته »من حتيث هى هى: مع قطع الننظر ع- نكدونها مظهر التجلى الالهى ) 
ولو فى زمان تنوّرها بالوجود . واما بهذا النظرء فلاعدم لتحقق نقيضه . والعدم السابق 
أو اتلاحق ليس عدماً له فى الحقيقة » لان عدم المبىء رفعه» ورفعه نقيضه» واتحادالز مان 
3 ا فكانّه قيل: العد دم السابق لتيس عدما له لات لتيس نقيضاً 4» لان 
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غْرَرٌ فى بَعضٍ أحكام الوجوب الغيرى 
من ان” الثبى' :ما م جب م يوجد. والقول بالأولوية باطل . لا يوجد الشىء” 
بأولوية بأنواعها » ٠‏ غبيرية” تكون” الأولوبة أوذائية ». كافية” تكون الأولوية 
اذ اتبيه فوقوع الممكن » أولاء على الصواب؛ خلافا أ لبعضالمتكلمين القائلين بالأولوية 
الغيريّة » المتكرين للإيجاب والوجوب فابجاد الممكن . » لابدة فى التترجيح ؛ أى؛ 
ريح الفاعل وجود المم>: ن أو عدمه ) من إيجاب لذلكك الوجود أو ذلكك العدم 5 
3 'اشرنا الى الدليل بقولنا: ٠:‏ ليسية 1 المسمكنءأى كون الممكن من ذاته أن 
يكون لسن تنفى الشانيمة, أى الأواونة الذ” انيه ) «رأساً ؛ أى بكلا قسميه من الكافية 
وغيرها. فان المهية لم تكن بحسب ذاتها إلا هى؛ وما لم تدخل فدارالوجود بالعرض » 
لم تكن شيئاً من الأشياء » حتتى اننّه لم يصدق نفسها على نفسها . وذاتها وذاتياتها وامكانها 
وحاجتهاء وا ن كانت متقدّمة على وجودها تقدماً بالمعنى » لكذه بحسب الذهن» وامنا فى الخارج 


ش فالأمربالعكس .فا لم يكن وجود لمتكن مهية»ولابروزلأحكامها الذاتية.وحينئذ فلامهية 


قبل الوجود حتى تستدعى أولوية مطلقا . 

كنذا تننى الاولى » أى الأولوية الغيريّة . بَقدَاءء التسُويه » أى تسوية الوجود 
والعدم يحالها . فان” هذه الأولويّةءلما كانت غير بالغة الى حل الوجوب » لامجعل الطرف 
المقابل محالا”. فالوقتوع هذه الأولوية وعدم الوقوع بها كلاهما متساويان » فلايتعيين بعد 
احدهما » مخلاف ما إذا بلغت الى حدّ الوجوب » لانّه حينئذ لايبتى الطرف الآخر. فا 
لم يسدّ الفاعل جميع أنحاء عدم المعلول » لم يوجد» وم ينقطع السؤال بانّه:لم وقع هذا دون 
ذاك ؟ هذا هوالوجوب السابق الجانى من العلّة ف الممكن . 

»شم هنا وجوبآخر يقال له وجنُوب” لاحيق”. وهوايضاً مبرهن عليهومبين”. 
يلحق الممكن بعد حصول الوجود أو العدم بالفعل . وهوالذى يقال له الضرورة بشرط 


سبزوارى 000 
الحمول. ولاتخلو عنه قضية فعلية لاقل ا ع ا على الوجود ولدوقه 
له ؛ وحيئيّة الوجودكاشفة عن حيئيئّة الوجوب » بل عنينها » لان" حيثيةالوجود حيثية 
الإباء عنالعدم ؟ قلت: هذا السبق واللحوق فاعتبار العقل عند ملاحظة هذوالمعانى» 
واعتبارالترتيب بينها . فقوهم : و الشتىء ما لم يجب لم وجد» معناه مالم ينسد جميع انحاء 
عدمه»لم حك العقل بوجوده فبِالضَرورتين حف الممكن . 

وقولنا: . ونسبة” الْوُجُوب والإمكتانٍ . كتنسبة الشّمَام _والشُئْصان مسألة 
متداولة بينهم. معناها ان الامكان» لما كان رتعاة الرعتري والامتناع » كانت نسبته 
الى الورجوب كذا. والأولى ان يكون المراد بالامكان هو الامكان بمعنى الفتقر المُستعمل 
فىالوجودات المحدودة المصطلح عليه لصدرالمتاهين - قد س سره وبالوجوب هوالوجوب 
الذالى. وحينئذٍ فالنخية بنحو الشبىء والوء المعتبرة ف التنّام والناقص متحققة 6 مع 
كوم 50 بايرادها هنا يدفع توه المنافات بين الضرورتين والامكان » 
فان الامكان الذاتى كالمادة » والوجوب الغير ىكالصورة » فيجتمعان. 


دق يُوصَّفالإمكتان” باستعد ادىء. وَهُوَ بعرفهم سوىاستعداد . 
فان” تهيؤ الشى* لصيرورته شيئاً آخر :له نسبة الىالذجى* المستعد : ولهنسبة الىالشجى” المستعد 
له . فبالإعتبارالأول يقال له الإستعداد : فيقال:ان” التطفة مستعدة للإنسانيّة . وبالإعتبار 
انتانى يقال له الامكان الاستعدادى:فيقال: الانسان بمكن أن يوجد فى التّطفة. فلو سومح 
وقيل :النطفة يمكن ان يصير انساتاً. كان المراد ماذكرنا. هذا : أى الامكان معاد 
مابالإمكان |الوقوعى” ايضاً د" عى. وهذالامكان الوقوعى المرادف للإستعدادى غير 
الامكان الوقوعى المفسّر بكون الذتى* يحيث لايلزم من فرض وقوعه محال ؛ لان" ذلك 
فى الماديات : وهذا 2 00 

٠والفرق‏ بَيّنه : أى بين الامكان الاستعدادى وبين امكان إذاتبى' رعى من 
وجوه مذكورة ف الافق المبين والأسفار . 

الاوّل قولنا: ٠‏ لكدونه أى الاستعدادى من جهة بالّفعل » لانه من الامور 
المتحققة فى الأعيان » لكواه كيفيّة حاصلة للادة مين اناا لافاضة المبدء الحواد 
وجود الحادث فباء كالصّور والأعراضء أو معها كالتفس المجرّدة » خلاف الامكان 
الذ الى . 5 من حيث انه كيفية مخصوصدة ق المادة بالمعنى الاعم » أمر بالفعل: ومن 
حيث انهامكان وقابلية للمستعد له » أمربالقوة . واما ماذكره ف الأسفاربقوله : ولكونه 
بالفعل من جهة أخرى :غير جهة كونه قوة”وامكاناً لشئْفانالمنى »وان كانبالقياس الى حصول 
الصورةالانسانية له بالقوة» لكن بالقياس الىنفسهوكونه ذا صورة منوية بالفعل. فهوناقص 
الانسانية»تام المنويئة: حلاف الامكانالذ انىالذىهوأمر سلبى مض ءو ليس له من جهةاخرى 
معنى تحص لى" ». فلعل المراد بهالتنظير:أوان العرض:سي| الكيفيّة الاستعداديةلما كان تابعاً 
للموضوع :فى الفعلية والقوة؛تابع له. فالامكا نالاستعدادى»لما كان موضوعه مركبّامن الفعليّة 


والقرّة » فهو فعل منءجهة » وقوّة من جهة » مخلاف الذ"اتى؛ فان” موضوعه ليس بالفعل» 
حتّى فى الوُجود والعدم» فهو القَوّة الصرفة . واءلا فالكلام ف الامكان الاستعدادى؛ لا ى 
موضوع الاستعداد . 

والثانى كن امكان ذاتبى” لَه اى للاستعدادىكتالأضل :منوجهين: احدههاان 
الاستعدادى كانهالذ الى»معز يادةاعتبار؛ وثانيه|نالذاتى منشأًالاستعدادىءلان الحهيولىالى 
هى مصحّحة جهات الشسّرورءانّ) نشأت من العمل الفعتّال بواسطة بجهةالامكان الذانى فيه . 

«والثالثأن مقنوياً عليه ؛ أى ماعليهالقوّة والاستعدادءعيسنًا ىالاستعدادى 
لانّه توجه ىطريق خاص الى كمال مخصوص : كاستعداد التطفة الانسانية لصورتماء 
بحلاف مايضاف البه الذّاتى : لانّه كلا الطترفين من الوجود والعدم » والتعين ناش من 
قبل الفاعل . 

هو الرابع ان" فيه ؛ أى فالاستعدادى سو غ “أن' رول" الممكناء ؛أى عن 
الممكن حصول المستعد لهءلان” الاستعداد برتفع بطريان الفعلية » مخلاف الذ الى » فانه 
لازم المهية دائماً » وجتمع مع الغتيريين» كهامر . 

هوالخامس أن هذا ء أى الاستعدادى» فى مغل 'الممكن » أى ف مادته 
بالمعنى الاعم ؛ من محل الصّور التوعية والموضوع والمتعلّق . وانّا كان قائماً بمحلّه لانّه 
المتصف بالاستعداد والقرب والبعد حقيقة ات رفك ” به الممكن" لتعلّقه به : 
وانتسابه اله . فهو بالوّصف محال المتعلق أشيه . وام الذاتى» فهو وصف المُمكن 
سب حاله . 

ه وَالسادسأن في شِدة وضعتفاً أيقن :فاستعداد التطفة للصّورة الانسانية 
أضعف من استعداد العلقة لها » وهو من استعداد المضغة » وهكذا الى استعداد البدت 
الكامل . وانَّ) محصل الاستعداد الام بعد تحقسق الف الى حدوث بعض الاسباب والثسرائط 
ورفع بض الموانع : وينقاطع استمراره . اما محتصول الشى * بالفعل» واما بطريان 
بعض الموانع 


الفريدة الثالئة 
فى 
القدم ا اجنود 


١8 


١١ 


غرَرٌ فى تَعْريفهِمَا وَتَقَسِيوِهِمَا 

إذ الوجود دم" يكن بعد اللعتدام, لاالمقابل ولا المجامع» + أو" بعد غَيره: 
ترديد ف العبارة ؛ يعنى ان شئت » عرف بهذا » وإن شئت؛»عرف بذاك . وقد عرفالعقلاء 
بكل” واحد » والمآل واحد » اذ المراد بالغتبراعم” من العلة والعدم . فهو »أى عدمالكون 
الم كوو ممم بالقدام”.فيهاشارة الى ان" التتعريف شرحالإسم. «وادرالحدوث 
مله ء أى من القدم ‏ متعلّق بقسولنا : بالخلاف , اى ادرالحدوث حلاف القدم . 
يعنى انّه المُسبوقية بالعدم أو بالغير . 

ثم شرعنا فى ذكر أقسام القدم والحدوث وتعريف اكثرها بقتولنا : «وصف كلا 
من القدم والحتدوث باللحقيئقى وبالإضافى . اما الحقيتق منهها » فظهر . وامًا القدم 
الاضاق» فهوكون مامضى من زمان وجود شىء اكثر ما مضى من زمانوبجود شى' آخر» 
والحدوث الاضاق كونه اقل. » وَينُوصّف الحدوث بالذ"اتى »وتعريف ذاء قبْلية 
لنَينْسيّة الذّات خنذا ‏ مؤكدد بالدّون الافيفة -» أو' عتبرن". بدل لنيسيّة الذّات» 
بالعتدام المسجاميع » يعنى الحدوث الذاتى مَسبوقينّة وبجود الم“ بالليسيئّة الذااتيّة » 
أو المسبوقيّة بالعدم المجامع . وهما الامكان الذى هولازم للمهيّة » أعنى لااقتضاء الوجود 
والعدم من ذاتها » كما قال الشيخ: «الممكن منذاته ان يكون ليس.وله منعلّته ان يكون 
أييْس )؛. كما يكتون سبق" ليس واقسع » أى العدم المقابل اذى يقال له العدم 
الزّمانى ٠»‏ مْتصر م » أى منقطع » يعت" خبر « يكون» - بالزّمانى» أى يستحق” 
هذا الووصف» ٠‏ كالطيع » أف كدوت الطبع : ذزى التجديد ق كل" آنٍ مقتضى 
الحركة الجدوهرية. 

خدوت ود هرى كا بداء اق أبلااة سيد الأفاضل »وهوالسيدا نح الدّامادالبارع 
فى الحكةالحقة, بحيث قبل لهالمعلم الثالث ‏ قدّس الله نفسهوروح رمسه-_. فهويقول بحدوث 


سبزوارى ول 


العام حدوثاً دهرياً. وقد بسط القول فيه بما لامزيد عليه » كذالك سيق العدم 


المقتابل على وجود الى“ ٠‏ بسابقية لله , أى للعدم , فكنية . . لكين مقابلة 
العدم وسبقه الانفكاكى فى السّلْسلة الطُوليئّة » يخلافها فى الحدوث الزّمانى » فاته 
ف السلسلة العرضية . 3 

ولنمهد لبيان ذلكك ثلاث مقدّمات: الاأولىا ان" كل" موءجود» فلوجوده وعاء 
أوما يحرى مجراه . فوعاء السّيالات : كالحركات والمتحر كات » هوالز مان » سواءكان 
بنفسه أو باطرافه » من الآنات المفروضة الى هى أوعية الآنيا تكالوصولات الى حدود 
المسافات . وماكان بنفسه اعم منان يكون على وجه الانطباق» كالقطعيات منالحركات» 
اولاعلى وجه الانطباق » كالتّوسطيات منها . وما يجرى مجرى الوعاء للمفارقات الدتورية 
هوالدهر . وهو كنفسها بسيط محرد عن الكمّية والاتصال والسيلان ونحوها .ونسبته الى 
الزّمان نسبة الروح الى الجسد. ومايجرى ممرىالوعاء للحدق” وصفاته وأسمائه؛ هوالسّرمد. 

الشّانية ان" للوجود بالاحمال سلسلتين طوليّةوعرضية .اما الطولية فبعد مبدثهاء 
وهو مبدء المبادى وغاية الغايات» الَّلاهنُوت والجبروت والملكوت والثاسوت. واما 
العرضيّةفأعنى بها هنا عالم الاجسام الطبيعية . 

الثّالثة ان" العدم فى احكامه تابع للوجود » مثل وحدته و كثرته وثباته وسيلانه 

ووعائه. فنه زمانى ومنه دهرى ومنه سرمدى" . وان" راسم الاعدام فى الأذهان فقدكل” 
مرتبة من الوجود للأخرى' فى الموجودا تالعرضية» وفقد كل وجُوددان للوجود العالى 
فى الموجودات الطولية. 

فاذا تمهمّد هذه » نقول: قول السيّد ‏ قدّس سره ‏ العالم حادث دهرى معناه ان 
عالم الملكث مسبوق الوجود بالعدم الدهرى : لانّه مسبوق الوجود بوجود الملكوت الذى 
وعاؤه الدّهر سبقاً دهريًا. فكا ان كل" حد من هذه السلسلة العرضية وكل قطعة من 
زمائها عدم َه راسم عدم لآخر منها و منه : كذ لكك كل مرتبة من السلسلةالطولية 
عدم او راسم عدم فى تلكك المرتبة لاخرى' منها. فكا ان" العدم هنا واقعى » فكذلكث 


"١ 


"١ 
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العدم هناك » لان" الوجودات واقعية»وق مرتبة كل عدم للآخر» بلكل عدم للآخرء 
وكل” وعاء لوجود وعاء بعينه لعدم تاليه وقرينه . وما ان مقاديرالحر كات الدورية هنا 


وبجودات تلكك العوالم؛ ايام رنوبية ؟ سما قال تعالى: ( وذكرههم بايامالله » . 


والحاصل ان العالم؛ عنده» مسبو قالوجود بالعدم الواقعى" الدهرى »؛ لاالزمانى 
المُوهوم » كما يقول المتكاتم » ولا العدم المجامع الى فى مرتبة المهيئّة فقط » كما ينسب 
الى بعض الفلاسفه . ظ 

. وَالْحَادثْ الإسمى النّذذى هر متصطلتحى » أى مما اصطلحت اناعليه؛ 
» أن" رَسم' اسلمجا بالقصر الضّرورة - حّديث"»أى جديد» اذ « كانالله ولم يكن 
معه شىء) ؛ولاامم ولارسم ولااصفة ولاتعين » فحداث ويجداد » من المرتبة الأحدية » 
الأمماء والرسوم . وكا ان كلها جاء من اسم ورسم » حديث لم يكن فكان » كذلكك 
مطمموس مُسْمحى عند مصير الكل الى الملكث الديّان؛ كما قال سيد الأولياء على: 
كال الاخلاص نف الصفات عنه ). ٠‏ 

وهذا الاصطلاح اخذتها من الكلام الالمى : :إن هى "لا أسماء ممتيتموها أنتم و 
آباؤى ما انزل الله بها من سّلطان»» ومن كلام اميرالمؤمنين وسيّد الموحتدين على لاهلا : 
«توحيده تمييزه عدن خلقه؛ و حك التمييز بتينونة صفة »لابينونة عزلة »؛كاقلنا: » تباين” 
الونفبى” ل" التباين العتزلى أثترءأى روى ء مسن" لعتقئل_كابينا لانبتشترء أى 
ممّن عقله فى التاصل والكلية بالنّسبة الىالعقول فى الفرعية والجزئية » كابينا ادم بالنسبة 
الى الأجساد البشرية. فهو » صلواتالله عليه » أن اعقو والأرواح ٠‏ ان آدم لقا 

وانتى»وانكنت ابنآدم صورةة فى فيه معنى” شاهد” بابوق 

كوه :ع ور ود رك دك 5200006 َس 00 8 3 © إيوسىت 1 
«فَالحّق قد' كان ولاكتون” لشى » كما سيتطوى الكل بالقاهر طى 
تقرير وتثبيت للمقام » واشارة الى ان التبداية والثهاية واحد» والى ان الطى باسمه 


١ سبزوارى‎ 

القاهرءكما ان التّشر بالأسماء المناسبة له كالمبدى” » المبدع » المنشئ » المكوّن» كما هو 
طريقةالعرفاء . 

«فذى-اسم الاشارة الحّدو ات التى مرت 'جمع تاكيد ا«ذى »هلما 
سوى ذى أى صاحب ء الأمئْرء أى عالم المجرّدات والخلق ٠‏ أى عالم الأجسام 
والجمانيئات » تقع » أى المجموع المجموع . فلايناى أن يكون للبعض » وهوعالمالخلق) 
مجموع تلكك الحنّدوثات؛ حتى الزرمانى الذى ماوصل إليهكثير من أهل النظر لمجموعه؛ 
بحيث لايلزم الامساك عن الجود عليه تعالى. 

بيانه اننا سَتّبرهن على اثبات الحركة الجتوهريّة» وان طبائع العالم» فلكية أو 
عنصريّة » متبدّلة ذاتاً » سيّالة جتوهراً » وأعراضها تابعة لا فى التجدد وقابلها؛ مدتحدة 
معها فى التتحصل اتتحاد الجنس مع الفتصل» سيّال بسيلاتها. فالتغير لاينسحب حكمه على 
صفات العالم فقط» بل على ذواتما ايضاً . والشيئ؛ السيال » كل” حدّ يلحظ منه محفوف 
بالعدمين » سايق ولاحق ؛ وهما سيّالان زمانيّان» لان وعائه| وعاء الوجودين المكتنفين 
به » وهذان الوجودان سيالان . وقّد عرفت ان وعاء السينّالات زمان. فذلكث الحد 


متسبوق الوجود بالعدم الزّمانى . وهكذا فىاجزاء ذلكك الحدّ » واجزاء اجزائه . وهكذا 
فما بلى ذلكث الحد من الطترفين » وما يلى مايليه. ففى كل" حدّ من دود الطبائع السيالة 
لاصّة لسلب المسبوقيّة بالعدم الزآمانى. وكذا ف الكل" المجموعى »اذ لاوجود له سوى 
وجوه الآخز اء ولاسيًا ف الممتدّات القارّة والغَيرالقارّة» المتوافقة الأجزاء » والموافقة 
الكل ف الحد والإسم . فحكه حكها. وكذا ف الكلَى الطبيعى منها » اذلاوجود له سوى 
وجود الأشخفاص. ولذا قلنا: «جترئية وكلبة . وبمكن أن يقرءكل” واحد منها مضافاً 
الى الضمير : على ان بكون بدل تفصيل مما سسوى» جزء' وكثل . 

ونا كان لقائل أن يقول: يلزم » بناء على التبدل الذانى » أن يكون كل طبيعة 
وكل” صورة توعية ذواتاً متخالفة : قانا: » وكانحفْظ كل نوعر» سيال بالذ ات 
والصّفات » بالمثل التوريّة ,كا ان” حففظ كل بدن شخصى انسالى ووحدته وثباته ) 


"١ 


لل شرح غرر الفرائد 
مع تبدّله بالتحلّل شيئاً فشيثاً» بالنتفوس التاطقة . فهذه الأنواع المتبدلة »لا اتتصل كل" 
منها باشراق صاحبه الواحد البسيط الثابت على حالة واحدة اذى هو كروح وهذا 

؟ كسده» أو كعنى وهذا كصورته وعبارته» أو كأصل غير مخالط وهذا فرعه؛ «والله من 
ورائهم محيط »» لاجرم حفظت وحدته وثباته بذلكث الاشراق . 


عر فى ذكْر الْأقهَال فى مرح حدُوْثْ العام ْم لايرل 

٠‏ مرجتّح” الْحّدوث ء أى حدوث العالم » ونخصّصه بوقت مخصوصء فّات” 
الوقّت ونفسهءاذ . لاوقتت قتبّلّه.وذا القول الْكتعتبى منالمتكلميناتَخَذ وارتضاه. 
وفيه انا ننقل الكلام الى نفس الوقت: لم وقع فما لايزال » وعلته فها لم يزل؟. 

«وقيل” القائل هوا معتزلى ‏ ان" المرجح عللم رَبَنَا تعالىوتقدّسبالأصلح, 
أى بان الأصلح بحال العالم ايقاعه فما لازال . وفيه انه :ايّة مصلحة فى امساك الفيئض 
والجود عنه بمالانهاية له ؟ 

والأشعترى النّاف - مبتدأ وخبر- للْمرجُح, لقوله بجواز تخلف المعلول 
عن العلة النامة » بللاعلّية ومعلوليئّة عنده»وترتتب المعاليل على العّلات بمحض جدرى 
العادة. وبشاعة هذا القَول ممالا حتاج الى البيان . 

.وعد نا الْحدوث ذاتدى »اذ قد عرفت ان” الحدوث والتجدّد طبيعى وذائى 
للعالم ا ولاه شىء من" الف اتدى” جَامْعَدَّلا فلا خصص للحدوث . 


و 


عُرَرٌ فى أقْسَام السبْق وَهِى ثَمَانِيّة 

وينقسم مقابلاه أيضاً بحسب انقسامه بلاتفاوت. ولذا لم نتعرض لا . ولما كان 
التقلم والتأخّر مأخوذتين فى مفهوم القدم والحتدوث » وهما على انحا » أردفنا 

٠‏ البق" منه ما زَمانيآً ككشف. وهذا م نأقسام السبق . هوالسبق الانفكاى 
فى الوجود»؛ سواء كان السابق والّلاحق غير “مجتمعين بالذات » كالأزمنة » أو بالعرض 
كالزمانيئات. 

ومنه” السّبلق” بالث رئب » أى بالتترتيب. 

ثم" منه السّبق بالشرتف » كتقلآم الفاضل على المفضول . 

ومنه السبّق بالطبع, وهو تقدم العلّة اللنتاقصة على المعلول . 

ومنه السبق بالعلّيّة » وهو تقدم العلّة التنامّة على المعلول. وهى لاتنفكلك عن 
المعلول. ولكن العقل يحم بأن” الوؤجود حاصل" للمعلول من العلّة » ولاعكس . فيقول : 
تحر كت اليد فتحرّك المفتاح » بتخذل الفاء . 

شم منه السبق اذى يقال" لله" الستبق” باللمهية والسّبق بالتتّجوهرءوهو 
تقدّم علل القوام على المُعلول فى نفس شيئيّة المهية وجوهرالذ"ات » كتقدام الجنس 
والفتصل على النتوع ٠‏ والمهيّة على لازمها » والمهيّة على الوّجود عند بعض. 

٠‏ والسبئق” بالذ"ات هو اللذّذ" كدان عتم » أى ليس قسماً علىحدة منالسّبق» 
بل هو القدرالمشترك الذى ٠‏ بذى الثلقة الأخيئرة » أعنى ما بالطبع وبالعلّية وبالمهية 
انقَسَم ؛ ف المشهور . 

ثم من السسبق قسم آخر » وهو انّه ه بالذكات إن' شىء بدا وبالعرض . 


م6 6 
ل 


الانسيين على سبيل التتوزيع » أى» ان" ظهر حك لواحد من شيئين بالذات ولآخرمنه| 


١1 سبزوارى‎ 


العرض» 0 شدي باللحتقيقة ايقن 
الأقسام . اذى الكل" 7 210110 بالملاك بالحقبقة » ولا صصة 
سلب الاتّصاف من المتأخّر: وفيه قد اعتبر أن يكون اتتصاف المتأختر بالملاك مجازاً ‏ 
من باب الوّصف بحال المتعلّق » ويكون السّلب صعيحاً » كسبق الوجود على المهيئة؛على 
المذهب المنصور. فان” التحقّق ثابت للوجود بالحقيقة وللمهية بالمجاز وبالعرض . 

5 والسّبّق حال كونه فكنياً » كالزمانى : ولكن انفكاكه يتججى طُوليا لا 
عرياء كام .. سْمنّى دهئريآ وسترمديًا. هذا قسمآخرمنالسّبق » قد زادهالسيد 
الحقق الدّاماد ‏ قدّس سره ‏ وهو غير السوابق » اذ فى الكل غير الزمانى » المتقدم 
والمتأخر جتمعان والوجود 3 أو غيرابيين عن الاجماع وفيه اعتير الانفكاك » لاعلى 
وجه مُعتبر فى الزّمانى. اذا عرفت هذاء عرفت ان" قدحالنحقق اللاهيجى ‏ رحمةاللهعليه- 
فيه مقدوح”» بشرط الرجوع الى ماذكرته فبيان الحدوث الدهرى. 


7 ره. ‏ 2 وس 0 
عرر ف بَعضٍ أحكام الاقسّام 


ولا اجتماع فى السسبق الزامانى بنحو الامتداد السيلانى وأما أى سبق 
برانبة » طبئعاً » وهوالسّبق بالرتبة العقليّة » ؤوضعاً » وهوالسّبق بالرّتبة الحسية» 
قسماء و أى ما بالتّرتيب الطبيعى ؛ كالجسم و الحيو ان وهكذا ف الآنو اع 
والأجناس المترتبة مناينّة مقولة كانت. + و القّان » أى مابالترتيب الوّضعى كالتترْنِيئُب 
فى المكتان »كتقدامالامام على المأموم. هوَالسّبئق بالطبع وبالتجؤهر. كاثنين , 
أى كا فى اثنينء وَالُواحد مله أى منالإثنيناعتتبر بصيغة الأمر . وفيه اشارة الى 
اجا ع هذين القسمين من السبق هنا. فان اعتبرالوجود فالواحد والأثنين» وان" الواحد 
عله ناقصة بومجوده لوجود الاثنين + فالسّبق بالطيع . وان اعت رتقئس شيثية مفهومها 
والتيام هذا المفهوم المركب منهذا المفهوم البسيط» فالسبق بالتجوهر. 


رع ث9 5ه 7 > تاو قر ان 0 
تعمر٠'‏ مافره التقدم فى كإ وا 7 
غرر فى تعبين مافِيهٍ التقدم فى كل واحد منها 

وهوالمسمى عندهم بالملاك. وهومشترك بين المتقدّم والمتأخر » ويكون منه شىء 
المتقلّم وليس للمتأخّر» ولكن ليس للمتأختر منه شثىء الا وهوحاصل للمتقدم. 

» ملاكه؛ أى ملاك السّبق » هوالانتساب الى الزّمّان فى السَبق الزتمانى‎ ٠ 
سواء كان فى نم سالزّمان » أو فالشبىء الزمانى. ه و الانتساب الى المبْدء المَحدود‎ 
خل' ملاكاً لثانى » أى السب بالرتبة » كصدرالمجلس ف السَبق بالرّئبة الحسية » أو‎ 
كالشتخص أو الجنس العالى فى السّبق بالرتبة العقليّة. .فى السّبق الشتّرفىء الملاك هو‎ 
الفضل والمزية. وفى الححيق الطبيعى ّ الملاك . وأجود”. والملاك هو الواجوب” فى‎ 
- الحبق العلى. فىساد سس »وهوالسيق بالتجوهر :3ة-ررَ الشىء وقوامه مزا للملاك‎ 
مؤكد بالتون الافيفة  »فى السابع . ؛ وهوالسبق بالحقيقة » الملاك هو الكون ولو‎ 
تجوزَآء أى مطلق الكون» سواءكان بالحقيقة أو بالمجاز» حتى يكون مشتركاً بي نالمتقدام‎ 
والمتأختر بهذا النحو. . فىالثّامن : وهوالسّبق الدهرى والسّرمدىء الملاك هوالكتون"‎ 
من الواقع وحاق الأعيان» وفى وعناء الداّهر  الاضافة بيانيّة  للبدائعء‎ 
أى وعاء الدّهرخصوص بالمبدعات » بخلاف العبارة الاأولى أعنى «متن الواقع » فانه‎ 
. يشمل المسرمدى‎ 

قال السيّد ‏ قدّس سرّه ‏ فى القبسات : « واذ تبيّن ان الوّجود الاصيل فى مان 
الأعيان عتين مهيّة البارى الحق” ودفمس حقيقته » فالمرتبة العقليئة وحاق الوجود الععينى 
هناك واحد » وموجوديته سبحانه فى حا ق كبد الأعيان ومين خارج الأذهان» هى بعينها 
المرتبة العقلية لذاته الحقّة من كل" جهة . فالموجوديّة المتأصّلة ىحاق' الأعيان ومتن 
الخارج فالعالم الربوى . بمنزلة مسرتبة ة ذات الانسان ومهيّة العقل مثلا” » من حيث هى 
هى ف عالم الامكان . فاذن تأخر العالم عن المرتبة العقّليّة لذاته الحقة» جل سلطانه ؛ 


ا 


01 شرح غرر الفرائد 
تأخمّرا بالمعلوليّة » هو بعينه التأخّر الانفكاك عنه سبحانه » حسب وجوده سبحانه فى 

حاق” الأعيان » . 

ثم" قال: و وليس يصح أن يقاس ماهنالكك بالشمس وشعاعها وما بينهما من 
التقدآم والتأختّر بالذّات بحسب المرتبة العقلية » والمعيّة ف الوجود بحسب متن الأعيان كما 
تموربهالالسنموراًء وتفور بهالافواه فوراًء لما قد دريت ان المرتبةالعقليّة لذا تالشّتمس 
بماهى هى ليست بعينها هى الوجود فى مكن الأعيان »كا هوسبيل الأمر ف العالم الرّبونى . 
وكذلكك الآمر فى حركة اليدوحركة المفتاح » مثلا”. فاخفض جناح عتقلكك للحق ولا 
تكوتن” من الجاهلين » انتهى. 


الفريدة الرابعة 
فى 
الفعل والقوة 


ا 


عر فى أقْسَامِهِما 
«عللىصدوف قُوأة” قد" وترّدات“»ءنذكر بعضها الذى هوا كثر تداولا بينهم . 
«٠‏ متها الصنف الذى هومةتابل الفعل . ثتبّتء كا يقال:الهيولى أمر بالقوة. ٠‏ كذا 
منها الصّنف الذى يقابل الفعف, 'نا يقال : الواجب تعالى فوق مالايتناهى قوة . 
ومهذا المعنى يطلق ل واللاقوّة» و كذا منها ما أى صنف » 
«يكون مبْد ع غير فى شبىءآخر» من .حيث هوآخرء اعلّما . ومذا المعنىتطلق 
على مبادى الآثار كقوىالتفس وغيرها. 
وقُوة" إما بدت مشفعلة , لشىء واحد »كادة الفلكث » حيث تقب ل أمراً 
واحداً » هوالحركة الوضعية ؛أو أشياء محدودة كالقرة الانفعالية فى الحيوان » أو غير 
متناهية كقوة الميولى الاأولى ؛ وَإمنًا فاعلَة لشثىء واحد أو اشياء متناهية » كالقوة 
الفاعلة فى الفلكك والحيوان » أو غير متناهية » كالقوة الفاعلة الواجبة القديرة على 
كل شيم 
ريد ان نقسم القوة الفاعلة بانّها امسا مبدء أفعال» واممًا مبدء فعل واحد؛والاوّل 
اما مع الشعور او عديمه ؛ والثانى ايضاً اما مع الشعور أو عديمه .ثم العديم من الثانى 
اما متقوم بامحل” »أو مقوّم له ؛ والمقوّم اما فى البسيطء أو فى الم ركب . فقلنا: ه فمبسدء” 
الأفعال قد" حافت" حال من «الأفعال -معديم درك حال من لا 
ريه - لما نبت" » أى نباتية. «ومتع كدون مبدء الأفعال ذا شعور, 
فتلكثالقوة قدرة الحَيوان سم" ؛.بصحة الفعلل وصصة سر ترأكهارا سم القدرة. 
والتذكير لأجل التعبير بالمبدء . وقد اشرنا الى ان" هذا الرسم لقدرة الحيوان » كا صرحبه 
الشتيخ »لالقدرة الواجب تعالى » خلافا للمتكلمين. 


ص 


ومبداء” الفعل الواحد إن" ام يعمد ما مؤكدبالتوناافيفة» كقوله :( محسبه 
وم عد إن أسم يعد ما مق : 


١ سبزوارى‎ 


انا مال واه يفقلة: لتطلى يقبا العكوره ذلشثر لت )بلا معنا 
لفعل على وتيرة واحدة . ٠‏ إن" يعد م مبدء الواحد الدآر'ك وقوم امحل » فهو 
,طبيعة”؛ إن' فبى امحل البَسيط »كاماء قند'حتصّل . .و ذلكك المبدء المقوؤم صورةة 
نتوْعية إذا اشر رقا أى فى مركّب»أوفرض امحل" مر كلباً. دون تقويم 
كك بيه لمعل بل يكون متقوماً به فهو عرض . فالحرارة » مثلا . من حيث 
اننّها مبدء التسخّن فى آخرء قوّة. ء فتتللكث المبادى المقارنة للمواد» ولو بنحو التعلى : 
مع مبادى مُفارقىالمواد كلية ٠‏ كل اعووا مبْداء المبادى تعالى شأنه. 
وا ذكرنا ان ” ضّة الصّدور والّلاصدور تفسير لقدرة الحيوان » أردنا أن نذكر 
ماهو المعتير فى القدرة مطلقا ٠:‏ حتى يشمل قدرةالواجب بالذا تالذى هوواجبالوجود 
من حميع الجهات . فقلنا: . للْقئُدارَة انسب' قلُوة” فعللية » أى القوة المؤثرة» .إن 
قارنت القوة بالعلم, والمشية . فالمعتير ق القدرة مطلمقا اصدارالفعلءن عل ومشية» 
كا قال الحكاء: و القادر هوالّذى » ان شاء فعل » و إن لم يشأ لم يفعل ». واما الصحة 
والامكان وانفكاك الفعل » فغير معتبرين فيها. 

5 للقندرة السبئق' عتلتى الفعلل. . وَقند'» قيل . القسائل هو الأشعرى . لها 
سي بالل وَلَبئْسَ هذا هوالقول الْمُعَْمسّد عليه . لتكليف الكافر : ولزوم احد 
الحالين: امنا قدم العالم » وامًّا حدوث قدرةالله تعالىا» وغير ذلكك. 

٠.‏ للقوة الى هى مقابلة للفعل السَبّق” رَمَانِيَآ على الفعل. و بالحقيقة هذا 
السب لفترد فرد منبا على فّرد فترد منه بالتعاقب والتناوب كما ٠ ٠‏ فعلل علليتها 
طلقا - صفة ممعول مطلق محذوف لقّولنا : تقدآمنا : أى نقلدم الفعل على القوة 


مجميع أنحاء التقدم من الذاتى والزمانى والشرفق وغيرها. 


١ 


لما 


عَرَر ف تَعْريْفهًا وَبَعْضض أحْكَامِها 

ه ماقيل» أى حمل على الشىء ؛ فالشىء معلوم من سياق المقام » فى جواب 
ما الحقيقة. مهيّة' للشىء . وقد احترزنا ب«ما الحقيقة » عن ٠‏ ما الشتارحة» فان” ما 
يقال فى جوابها ليس مهية » بل هوشرح الاسم . وبالفارسية: ملهيّت باسخ يترسش از 
كوهرشى' است »ع وشرح اسم ياسخ رسش ستيناست . 

والمطالب ستنة . وبعضهم » وإن زادوا عليها » لكن اسهاهى مطلبا » «ماء الشارحة 
والحقيقية » ومطلباد هل» البسيطة والمركبة » ومطلبا لم الثبوت والاثبات» وؤمنظومتى 
فى المنطق التى فى نيتى اتمامها » ان ساعدنى التوفيق » ذكرت المطالب بقولى: (نظ.) . 


اس المطالب ثلثة على 
فا هو الشارح 
و «هل» بسيطاً و م ركبا ثبت 
لحن البق عا فرق "لقنا 
وف كثير كان «ماهو) «لمهوه 


مطلب «ما )مطلب وهل » مطلب وم ( 
و ذو اشتباك ملع «هل » انيق 
مطلب«اى»«اين» وكيف» 1 ادتى» 
كا يكون «ماهو» رهلهوء انتهوا 


اثباتآً حّوت 


والانخساف الاوّل يناسب وفى ونجودى اتحد المطالب 
والمهية مشتقة عو ماهو ء والياء للنسية . 

والذات' واللحقيقة» أىكل” واحد منهاء ‏ قيلت' عَلَبْهًا » أى على المهيّة» 
مع وجمود ختارجى . فلايقال ذات العتنقاء وحقيقتهاء بل مهيتتها. فان المهيئة اعم” منهها. 
لكن ربا لابراعى هذا الفرق فيستعم لكل بمعنى. 

٠‏ و كلها امول ثانياً يتجى »اذ متعلوم” انه لَييْس ف السّواد أمر يحاذى 
كونه مهيّة مطلقة » أو ذاتاً وحقيقة مطلقتين » وراء المهيّة الخاصة أعنى الّون القابض 
لتورالبصر. 


سبزوارى لحيل 

#ر لست أى المهيّة» إلا هى من حيث هيه - الحاء السكتء كقوله 
تعالى:: وما أدريكك ماهيه, ‏ أى ليست كل مهية من حيث نفسها ا'لا نفسهاءلاموجودة 
ولامعدومة » ولاواحدة ولاكثيرة » ولاكلية ولاجزئية » ولاغيرها . فكما ان الوجود 
والعدم ليس احدهما عين الآخر ولاجزئه ‏ بل الوجود وجود” والعدم عدم » كذلكث كل" 
واحد منها بالنسة الى السوادعمثلا , 

٠م‏ “تنب مفعول فيه لمشتق بعده - نقائض مندّفية. وارتفاع النقيضين 
عن المرتبة مجائز » لان" معناه ان" كل” واحد منها ليس عيناً للمهية ولاجزء منهاء وان لم 
يخل عن احدهما ف الواقع » على ان نقيض الكتابة فى المرتبة عدم الكتابة ف الرتبة » على ان 
يكون الظرف قبداً للمننى لاللننى » كا قدلنا: هو الكتون » أى كون شىء » فى تلكك 
لمرتبة نتف الْمسُقيئّد ‏ بالاضافة -ء تقيضه . لان نقيض كلشى' رفعه » دون 
انتفا مُقينّدِ ‏ بالتوصيف - فاذا كذب ثبوت الصفة فى تلكك المرتبة؛ صدق سلب 
الصفة التى 2 المرتبة »لانّه نقيضه »وان كذب ايضاً ساب الصفة اذى فى تلكك 
المرتبة اذ يس نقيضه. فا هما نقيضان لم يرتفعا » وما ارتفعا لنيسا نقيضين. 

ه وَقَدامن' سلباً على الحيفية: فقل: و ليس الانسان » من حيث هو 
انسان » بكاتب ولا لاكاتب » وبواحد ولا لاواحد» وهكذا؛ لا أن يقال: «الانسان » من 
حَيث هوء ليس بكذا وكذا»». حتتى بعلم" السّلب لجل التقديم »عدار ض اللمهية 
نفسهاء ولا مختصس بعارض وجودها . بيان ذلكت ان للمهيّة » بالقياس الى عوارضها » 
حالتتين : احديها عدم الاتصاف بها ولابنقائضها » حين اخذ المهية من حيث هى » كما 
فى العوارض التى تعرضها بشرط الورجود » كالكتابة » والحركة » وتحوهما . والاخرئ 
الاتتصاف بباء حين ما اخذ تكذلكك » كا فى العوارض الى تلحقها معالوجود:لابشرط 
لويد ود 2 كالوجود » والوحدة : والامكان » وتوها . فالمهية» بالقياس الى عوارض 
الوجود » تخلو عن الطرفين فى مرتبة من نفس الأمرء وهى مرتبة ذاتها » واما بالقياس الى 
عوارض نفسباء فانتهاء وان لم تخل عن احد الطرفين » لكن ليست حيئيئّة نفسها حيثية 


"١ 


١8ه‎ 


١‏ شرح غررالفرائد 


ذلكثالعارض. فالتتقديم اذى شرطوه انا هوبالقياس الى عار ضالمهيّة نفسهاء اذا لخلو 


عن عارضالوجود وعن مقابله جائر. فاذا قلت: ١‏ الانسان من حيث هو ليس عوجود,, 
يصير الحيثيّة جزء الموضوع »لامن تتمة امحمول» فلايتوجه النى الى الوجود بنحوخاص» 
أى وجود يكون عيناً أوجزءء له » بل الى الوجود مطلقاء فيلزم انيكونالانسان» منحيث 
هوءأى نفسه » خالياً عن الوج-ود مطلقاء ونفسه نفسه. وهو باطل » لاف ما اذا قلت 


بالعكس . .فائف بهء أى بالتقديم او بالسّلبءالْواجود ذا التُقييد » أى ليس 


و 0 


الانسان» قمرتبة ذاته موجوداً منحيث هوء بأن يكون عديناً أو جزء له لاه مسطلقه , 
أى مطلق الوجود » ولو بنحو الاتتصاف من قبل الغتبر . وَاتّخذانه” ‏ مؤكد بالتون 
الذفيفة ‏ مقالا". فاجره ف الوحدة فقَدّم السّلب وانف الوحدة الى من حيث نتفئس 
المهية لامطلقها » وهكذا. وقد يقال فى فائدة تقديم السلب غير ذلكك. وما ذكرنا أولى . 

٠والسلب‏ فى قولكك: « المهية ليست من حيث هى كذاء؛ خذاه سالباً 
محصّلا” لاموجباً عدوليا » حتى يقتضى جود المتوضوعء اذ فى ملاحظة لون 
حيث هى لاوسجود بعد. دولا اقنضًا شىء شيئاً ليس اقنتضا ما قتابّلا » أى مقابله» 
حتى يتوهم ان المهية » اذا لى تكن فى مرتبة ذاتها موجودة ؛ فهى فبا معدومة » واذالم 
تكن واحدة » كانت كثيرة وهكذا. 


عرَرٌ فى اَتِبارَات الْمهيّة 

الى لاخلو عنها مهية من المهيات . بل تجرى فى الوبجود : عند أهل الل وق. وقد 
اقتفينا نحن اثرهم فى كثير من المواضع . فالمهيئّة . مسَخْلُوطة” و ملطلقة و مسج رد 8ه 
عند اعتباراث عدليهنا ؛ أى على المهيئة : ممُورّدة» ممن'- بيان للاعتبارات ‏ 
لابشرط . ناظر الى الممُطلقة . وكذا بشرط شىءء ناظر الى المخلوطة؛ + وملعنيبى 
بشرط لا . ناظر الى المجرّدة : اسْتمسع' إلى ٠."‏ فتاول". أى اول معنى بشرط لا . 
حذ'ف جتميع ماعندا . حتتى الوجود خارجاً أو ذهناً. وهذا هوالمستعمل فى مباحث 
امهيئّة : مقابلا للمطلقة والمتخلوطة . وحتيث اعتبر نجرّده عن جميع ماعداه » فلاوجود 
للمهية المجردة ف الذهن فضلا عن الخارج؛ فان قلت: فكيف تكون من الاعتبارات 
الذهنيئة ؟ قلت: هذا نظير شببة المعدوم المطلق . وتقسم المتُوجود الى الثتابت فى الذّهن 
واللاثابت فيه. وقد مر دفعها ؛ فتذكر. مو القّان من معنبى بشرط لا أن تؤخذ المهيّة 
وحدها بحسيث : لوقارنما شىء . اعتبر لامن حيث هو داخل فبها . بل من حيث هو أمر 
زائد علها : وقد حصل منها مجموع لايصدق هى عليه بهذا الاعتبار » كالحيوان . 
مأخوذاً مادة وجزء قد بدا. 

كا قالالشيخ : ان المهية قد يؤخذ بشرط لاشىء » بان يتصور معناها بشرط 
ان يكون ذلكك المعنى وحده؛ حيث يكو نكل مايةارنه زائداً عليه: فيكون بجزء لذلكك 
الملجموع . ماذة له . متقلاماً عليه فى الوجودين » فيمتنع حمله على المجموع لانتفاء شرط 
الحسمل » وهوالاتّ<اد فىالوجود. وقد تؤخذ لابشرط » بأن يتصور معناها مع تجوز كونه 
وحده وكتونه لاوحده » بأن يقترن مع شىءآخرء فيحمل على المجموع وعلى نفسه وحده. 
والمهيّة المأخوذة كذلكك قد تكون غتّر متحصلة بنّفسها ف الواقع ؛ بل يكون أمراً محتملا” 
للمقوليّة على أشياء ذتلفة المهيات . وانّا يتحصّل بما ينضاف الهاء فيتخصص به؛ويصير 


"١ 


1١68 


لا 


ل شرح غرر الفرائد 
بعنينها أحد تلك الأشياء فيكون بجنساًءوالماضاف اليهالّذى قومه وسجعلهاحد تلك الاشياء 
فصلا" . وقد تكون متحصلة فىذاتها » غير متحصلة باعتبار انضياف امور البا. 
ولابشر ط أبضا كتان لانن نمبى .مين '- بيان لها - اول سم » وهو 
المقيّد باللابشرطيئة ومن ثان مَقنْسم للأوّل وللآفرنء وهوغي مقيذ بشىءءولو 
باللابشرطيّة:فه و كطاقالوجو دالمتقسم الىالومجودالمطلق والوجودالمقيّد. .وهو أىالثتانى» 
بكلى طبيعى وصف :لا الأول: وإن وقع فى بعض العبارات» لانّه أمرعقلى» لاوجود 
له ف المذارج. ٠‏ وكّونه» أى وجوده . من“ كتون »أى وجود» قسمتيئه » أعنى المهيّة 
بشرط شىء والمهيّة بشرط لابالمعنى الثانى»ء فانّه المادة » والمادّة » وخصوصاً الثانية» 
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موجودة » كلشف. وكيف يكون قمم الشىء موجوداً ومقنُسمه غير موجود؛ والقسم 
هوا مقسم بعينه مع انضهام قيد» و بينه| الحمل مواطاة » وهوالاتحاد فى الوجود ؟ وهذا 
الحو من الاستدلال على وجود الطبيعى ألى وأخف مؤنة نما هوالمشبور من انه جزء 
الشخصءوالشخص موجود ضوع الموجوة موود »ما لامحنى على الفطن العاردف 
بالحقائق . 

ولما ذكرنا ان" الطبيعى مورجود » وهو المهية وهى مورجودة بالعرض»ء والوجود 
واسطةق العر و ضءبالنسبة ا-بالاواسطة ف الثبوتاردنا أن نبين أن الطبيعى موءجود بالعرض. 
+ وشخصه و اسطة العُرو ض لهف باب انتصافه بالوجود» فان” التشخّص هوالوءجود 
فى الحقيقة. وقد علمت ان التتحقق للوءجود أوّلا وبالذات» وللمهيّة ثانياً وبالعرض . 

ولا ذكرنا أن" الشخص واسطة ف العروض» وهى أن يكون مناط لاتّصاف ذى 
الواسطة بشىء بالعرض »و اتصاف تنفسها به بالذات» وكانتت على أنحاء » وف بعضها 
صحة السلب ظاهرة» ثما ىح ركةالسفينة وح ركة جالسهاءوق بعضبهاخفية» كما ىأبيضية 
الجسم وأبيضية البياض » وفى بعضها أخنى . . كتانج دمس» ف باب التحصّل؛ حَيث”- 
تعليل - اللفتصل جنا ذلكك الفصل » متحتصلته » أى محصلا لذلكك الجنس » حَيث 
ان لامرتبة له فى الشحقتق يكون فيه خالياً عن نحقّق الفصل » لفناع كل" جنس فى فصله » 


سبزوارى 0 


ولاسيم] فى البسائط» وكل مبهم فى معيئنه » اشرنا الى أن" الوساطة فى العّروض ف الطبيعى 
وشفصهءوالمهية و وجودها منهذا القبيل. فصحة سلب التحقق والتحصل هنا بالتظر 
الدقيق البرهانى» بل باعانة من الذ"وق العرفانى. واما بعد التنزل» فالتحقق لذىالواسطة 
هنا حقيتى : وصصّة السّلب منتفية » لان" فناء المهيّة فى الوجود أشد من فناء الجنس ى 
فصله » فتحقّقها به أشد من نحققه به. 

. ذوالكتون »أى ذوالوجود ذات” مَالهالكلية.ذ هنا فَحَسْبءوهى» 
أى الذّات » المهيّة . يعنى ا محكوم بالوجود ذات الكلى ا ونفس الطبيعة الى 
عرضها الكلّية ف الذ هن . ومعلوم أن" الكلتى الطتبيعى نفس المعروض: والمهيّة التى هى 
لاكلية ولاجزئية . 

إن" جتزء” فترد تلصهه »أى ان تسمع الطبيعى انّه .جزء فّرد»مثل مايقال :الكلى 
جزء الفرد المُوجود» التتَعَمثّل . يُعمنى' , أى يقصد منه الجزء التعملى » لاالذارجى . 
آلا ترم الْسَسَلْسْل: لاه ؛ إذا كان جزء خارجياً » كان له وجود ؛ وللتشخص 
وجود. ثم” إذا كان مومجوداً كان شخصاً » إذ الشبىء مالم يتشخص لم يوجدء فننقل الكلام 
لبه ؛ والطبيعى -جزء منه » كا هوالمفروض: فكان شخصاً » وهكذا . 

لمن الطبيعى مع الأفئراد ,كالاب الواحد مع اولاد متعددة » كما زعمه 
الرجل الهمدافى اذى صادفه الشسيخالرئيس عدينة همدان: ونق ل أنّهكان يظن أن الطبيعى 
واحد بالعدد : ومع ذلكك موود فى جميع الأفراد : ويتّصف بالاضداد : وشتع عليه 
الشتبخ : وقدح ى مذهبه: بّل“مثله كثل آبنا مع" الألادء كا حقنقنا اتحاده مع الأفراد . 


١4 


"١ 


عَرَرٌ فى بَعْضٍ أحكام أَجْرا ء المهية 


كو ساو 


٠‏ جدس وقتصل" لابشرط حملا ا كر يا » وأن يكونصفة 
والخير مابعده ءفد" مخف رمادة ) للضرورة وصورة ق"إذا اخذا بشرط لاء 
فلم حمل احديها على الاخرى . وفيه اشارة الى ان" كلا من هاتين مع كل" من هذين 
متحد ذاتاً » مختلف اعتباراً. فى الجسم تان »أى المادة والصورة » خا رجيتان - 
والجملة مبتدأ وخبر ولذا كانت الأجسام مر كتّبات خارجية » وتان فبى ٠‏ أعتّراضه » 
أى أعراض الجسم عاقليتان . فاقتسف .فانه| فها نفس جنسها وفصلها » مأخوذين 
يشرط لافى العقل » ليسا مادّة وصورة خارجيتين . ولذا كانت الأعراض بسائط 
خارجيّة»كا قلنا: .إذ" متابه الشركة »أعنى جنسها فى الأعيان + ومتابه امتيازهاء 
اع فصلها » سيان : أى متتحدانءلا كا ف المركبات الخارجية » لانّه| تؤخذان فهمها 
مادة وصورة ا لكل" منه| جود على حدة. 

9 ليس قتصلان ‏ مرتبة تبة واحدة»بأن يكونا قريبينءو لاجنسان إفى «مرتبة 
واحدة ؛ بأن لايكون أحدههما جنزء للآخرء لواحد منالأنواع.هاء أى خذ» تعر ف. 

نعي » ربا لايكون الفصل اقيق معلوماً ) فيوضع أقرب لوازمه مكانه. وقد يشتبه 
أقربيّة لازمين متساويين بالنّسبة اليه فيوضعان معاً مكانه» فيتوهم انها فصلان فى مرتبة 
واحدة »كالحساس والمتحرك بالارادة فى الحيوان : ولب سكذلكك لان" الفصل ملز ومهماء 
وهو واحد . 

بواللففل متطتى ‏ : وهولازم الفصل الحقيق » كالتّاطق أو النطق للانسان » 
فهو ليس فصلا حقيقياً » إذ لو اريد النتّطق الظاهرى » كان كيفاً مسموعاً » ولو اريد 
التّطق الباطنى: أى درك الكلّيات » كان كيفاً أو اضافة وانفعالاتءوكلها أعراض لاتقوم 
الجوهرالتوعى» ولاتحصل الجوهرالجنسى » ومثله الصاهل والتاهق والحساس والمتحرك 


سبزوارى ما 


بالارادة وغَيرها وقّد تقرّر ان" الشىء غير مسعتبر فى المشتقات . ولاسيم| الفصول - 
واشتقنافى »أى المشتق منه وا محى عنه .. كمتبداء اللُفصل المنطنى » وهو الملزوم ؛ 
ككون الانسان ذائفس ناطقة » وكونالفرس ذاتفس صاهلة » وكدونا1يوان ذائفس 
حساسة. واقتحام وذى ) فى قولى:« ذاتفّس, للاشارة فى اللفظ الى الاعتبار اللابشرطى 
المعتبر ف الفصل ليحمل. وا"لاء فتتفسالتّفس المأخوذة لابشرط فصل حقيق. لكن اذا 
أخذت بشرط لا. فهى صورة وجزء خارجى. وذا يقال له فصل حتقيقى أيضاً. 


5 


وبا المقوّمات » مُعتبر فيه على الابهام. ه وذ وقوام منالأنواع من' معان , 


* جنسيئّة وفصلية » قريبة وبعيدة» بقياءأى بق حقيقة ذلك الدوع حال مادام قصله 


وى سه 


الاخميروقيا وحفظ . فالحقيقة تدورمعه حيما دار . ولهذا قالُوا:شيئية الثىء بصورته. 
وقال الشتبخ : ووصورة الشىء مهينته الى هو بها ماهو . ه لآن ذا الُفتصّل- وذاء اسم 
اشارة ‏ لها » أى للمعانى : متعلدّق بقولنا: دَضَمنا. أى وجود الكل" مضمنة مطويًّة 
فى وسجوده. فالنتفس النتّاطقة التى هى الفصل الأخير ف الانسان :لما كانت بسيطة الحقيةة : 
والبسيط جامع لجميع الكمالات الى وجدت فها نحته » كان تالنّاطقة مشتملة على وجودات 
الجوهر والجسم والمعدنى والناى والحساس والمتحرك بالارادة : بنحواابساطة والوحدة. 
« فهو » أى الفصلء وإن” تبتدالت” ذى ء أى المعانى: عنيّنا ‏ خير وهو ع يعتى انه 
أصلها المحفوظ » وهذيةالتوع به ؛ فلايعباً بزوال هذه: ٠‏ فهمى» أى كل" واحد من المعانى» 
على إبهسامهداء لاعلى االنصوص: معّْتبرَة فى حقيقةالنّوع» فى الانسان : مثلا»المعتير 
من الجوهر اعم مما فالمجرد والمادى : ومن الخسم اعم من الطبيعى العنصرى والمثالى؛ ومن 
الحيوة اعم من الدنيوية والاخروبّة . وقس عليه الباق خمّص'؛ أى المخاص من كل واحد 
منها من حيثالمنصوصيّة؛ لوأخذ فى حل التوع :فهوكتما يؤخذ فى حتد قتؤس دائيرة: 
فيقال: الموس قطعة من الدائرة . وقد صرحوا انّه من باب زيادة الحد على المحدود . 
٠‏ الجسم وَالشُمو فى الاسان قد" تبدلا : حتى يبلغ مهما التبدّل الى أن يصيرا 
مثالا ومعنويا. فهها وغيرهما » علىو”+هالمخصوصية ليست ذاتية وجزء. هوانّا الجزء 


م 3 أى قدرمشترك ( 0 أى ‏ فرد حصلا. 


َرَر ف و1 ى كيفة اكيب كيب 


وقد وصفه احم الشريف بانه مما نحيرت فيه الأوهام واختلفت فيه آراءالاعلاء 
«حد ب “الاجتراء ‏ من اضافة الصفة |! لالموصوف - ذ هنا غسايرت” . محسب ذواتها 
ونحسب وجوداتها معاً : قطعاً واتفاقاً. ولكن المذلاف فىانتها كيف هى فالعين . .هل" 
وحدات مهيتا ذى العبن أو تعدادآت؟ ثم على الثانى أى تعد دها مهيةءفإما 
انحّدا : أى الأجزاء :ه وجدُوداً ‏ وتذكير الفعل المسند الى ضير المؤنث المجازى كثير 
ف النظم . ورفع ٠‏ وجدوده على الفاعليّة وتتنوينه للتتعويض ٠‏ وإن كانا ممكنين » لكن يلو 
الكلام عن السلاسة ‏ أو وجودها كتذاته-ا: أى مهيتها تتعددادا. 

فهذه + أقُوال” ثلثة قد ذهب الىكل" طائفة . القّانى: وهو أن الأجزاء الحدية 
متعددة ف العتين: مهيئّة متحلدّة وجوداً: لنددى” مُعمْسبّر. فان” المهيئّة» لما كانتمتحققة 
ومجعولة بالعرض ف العين . فتلكث الأجزاء فى مةدام تجوهرها وشيئيّة مهياتها» مختلفة . 
ولكنها فى مقام ونجودها . واحدة. هذاء إذا نظرنا الى تحقق المهيّة بالعرض. وام إذا 
نظرنا الى عدم نحقّق المهية بالذات . وان الوجود هوالمتحقق بالذات : فلامقام ذات 
للأجزاء فالعين وراء الوجود : فضلا عن بساطة الذات أوت ركيما . 


«بل" كما يقو لأا بالقول بوحدتها ذاتاً ووجوداً ‏ فىجواب من يول عليهم : 


ان الصورالعقليّة المتخالفة كيف تكون مطابقة لأمر بسيط ذاتاً ووجوداً فالعين ؟ ‏ 
انها تنتز ع من ذلكك البسيط نحسب اعتبارات واستعدادات نحصل للعقل مشاهدة جزئيات 
اقل أو أكثر معه . وتنبنهه لما به الاشتراك وما به الامتياز بيبا ٠‏ كذلكك نقول نحن : 


باعتبارات لهء أى لما له تلكك الأجزاء ‏ فالمرجع معلوم منالسياق - وهوحيتئكٍ 


1١4 


ييل شرح غرر الفرائد 

نحو منالوجود بسيط » تللكك الصّوّرالذهنية. فبالحقيقة كلها خارجة من ذلك الوجود 
ذاتية كانت المفاهم الذهنية » أوعر ضيّة » الا ان ماينتزع ويحكى عن مقامه الأول تسمتى 
ذاتيات » وما ينتزع وبحكى عن مقامه الثانى يسمى عرضيات. واما القتول الثالث 
فسخيفء إذ لايتحقّق الحمل بينها حينئذ . 


رع 8 م 0 2 .2 
غرر فى خواص الاجزاء 

احديها انها ء بيسدّة" خبر مقلم يعنى العقل فى التتّصديق بثبوتها للمهيّة مستغن 
عن الوسط » فهذا استغناء عن السّبب » لكن فى الذهن.. ثانيتها انها غنيّة” عدن السب 
أى ف الوجود الذارجى : كنا هوالمتيادر. وقد عرف الذالى مبذه الخاصة » فقيل: الذالى 
مالايعلل . والمراد: الغناء كن سسديبا على <دة وراء سيب المهية 4 وعدن سببية على حدة من 
قبلسببالمهيّة. ه أجزا ‏ مبتدأ مؤخدّر وّثالثتها ان بقع -اعدانى الكل فى الوجودين 
وجدب". ولكك أن تجعل الواو للحال. حتتى يفيد : معذكر الخاصة الثالثة » الدليل على 
الخاصتين الأولين 1 

ولا كان ف تقدم الأجزاء علىالكل” اشكال: هوكالإشكالالمشهورىسبق العلة 
التامّة على المعلول » تصدينا لدفعه » بذك رالاعتبارات الأربعة الَبّى فى كل كثرة. فقلنا: 
لكل أجّزا اعلتبارات تعد : احدها ء الكل أفراداً» أىكل" فردفترد» وثانيها 
الكل مسَجمُوعاً ورد ه برط الإجتما ع وثاللها ما فى قولنا: أو بالشتّطْرءأىالكل” 
مجموعاً بنحوشطريّة الاجهاع » ورابعها ماىولنا: ٠أو‏ نفس الاجزاء التدى بالأسرء 
أى الكل" مجموعاً » ولكن ذات المجموع »؛ لامع الوصف العنوانى. فان” ذات المجموع 
شىءع) وهيئةالملجموعية شىءآخرء كا أت ذات|اأواحد ىء 4 وصهة الواحدة شىء آخر 3 
وهذهالثلثة متعلقة بقولنا: «ومجموعاً) ومشتركة ف الاجماع والمعية» لاف الكل الأفرادى 
إذا عرفتهذه؛ ٠‏ فَِالسنَيمْق'للأجدراء بالأسرعلى' ه كل بممنى كدان نلو الاولاء 
أى على الكل" المجموعى بشرط الاجتماع . لابالمعنى الثالث:فان هيئةالاجماع أمراعتبارى: 
فكذلكث مموع العارض والمعروض . فحصال المغايرة بين المتقدم والمتأخر وارتفع الاشكال. 


رع | 2# راوس . 2 رد فى 2 
غرر فى أنه لبد فى أَجزاء الْمُ مركب الْحَقِيقى 
من الْحَاجةٍ ينها 
فى واحد حقيةةٍ » أى واحدله وحدة حقيقة. د ركبا مناجزاء. ء اللفقد” 
ا ال را واالا لامتنع أن محصل منها حقيقة واحدة وحدة حقيقيّة 
بالضرورة : ما فى الحجر الموضوع بجنب الانسان. وهذه احدى المسائل التى لم يبرهنوا 
علها لكونها ضرورية. 
نملا ذكرنا وجوب الحاجة فى الواحد الحقيق أردنا أن نبيّن علامة الوحدة 
الحقيقيةءفةلنا: «لوحد ةّ حقيقة معيار شوع أن -بفتحالهمزة- كدان" فى موصوفهاء 
أى موصوفالوحدة 0 الذى الاجزا عرى : أىعرىالأجزاء من 2 
يان للموصول -» كأ رياقت » كالتفري مثلا” » فانّه أثرخامس سوى الركل” 
واحد من عناصره ؛ وسوى الاثارالأربعة التى لمجموع العناصر؛ لاكدالْعسْكدَرِ» إذ ليس 
ال رالعسكر “لا مجموع آثارآ حاده. 


الم كي بين الْمَادة والممور فا خافن 


ءً 6 هه س 
| 


وانضمامى 


5-0 
أ 


غْرَرٌ فى 


!نت بقؤل اميد السستاد, أى القوى : وهو صدرالدين ااشيرازى » المشبور + 
بالسيدالسند_ وقدتبعه ق ذلكك صدرالمتالتهين قدس سره -ه تركيت الجزاء عسينية 
اتحادى  .‏ بَنْظر فى الحكثم بتعئداد : حتيث يحك على المادة بانها محل" » وعلى 
الصورة بانها حالة . وءا 0 م ركب خارجى » فالعذر من هذا وأمثاله انه بالتظر 
الى' أن" انتفكتاكاً بَيْسَها . أى بينالعينية قد حتصلاء. إذ' دورة بعد العتراء: 
أى نعل اليد د فى عا المنال . باقية بلاع| ل كان قتبللهاء أى وجد قبل 
الصورة المعينة . الْهيولىالقانية مكتسية لصورة غراف واالة و حال الماع 
متحدتان. ء لككن” قل اللحكتما اللعظام الذين كانواء من" قتبئله » أى من قبل 

يد ( هوالت ركيب الانف مامى. وهوالمناسب لقام التعلم والتعلم . 


و 


1 2-6 
غرر ف ىالتشخص 
ه عنيلن”- خبر مقلم - مع اللوأجود فى الاآعلينان - »تعلق بالعينيية ‏ 
و ميتداً مؤخحر ساق الوجود فى الأذ'هان » ء محسب المفهوم . وهذاء 

أعنى كدون التشختص بنحو الوجود : متذهب كثي رمن الفحول» منهم المعلم الثانى وصدر 
المتألتهين ‏ قدسسره ‏ . ء لله أى للتشختص اقيق » وهدونحومن الوجدود» الاآمتارات 
الكواشف عنه؛ لامشخّصات حقيقيّة: اممو حار جة » مسمنّاة بعو ارض مشختّصةعندهم 
وكونبها علامات وكواشف عذه ايضاً ليس باعتبار فرد مخصوصه من كل واحد» بل 
حالكونهاء تتعبْر ض للشتخص مع عترئض عريض » كرض الآمتزجنة. فكما ان" لكل 
مزاج طرق افراط وتفريط لايتجاوزالممتزجعنهاء وا لا تلك وني حدود غيرمتناهية 
هى عرض المزاج الواحد المعيمن » كذلكث للاين والمى والوضع . وبالجملة ماجعلوه 
مشخصاً عرض عريض »من اول وجود الشخص الى آخره؛ كل واحد منها » بهذا 
العرض » من امارات التشخص . وانّا لم تكن مشخصات حقيقيّة» ٠‏ إذ' لايلفيد' ضَم” 
'مهيّات . كُلية طبيعيئة: مثلاك. تتشخصاً للذات . فكما ان" مهيّة الانسانء بذاتهاء 
لاكلية ولاجزئية » كذلكك مهية الأن وغيرها. فلا محصل من انضمام كلى الى كلى جزى» 
مالم يضع الوجود الحقيق قدمه فى البين . 


أ 


م َه 
بض لايق 


٠»‏ فيما إذا الككتى مثله ؛ أى كليا آخر ؛ السَحّق": مثل الانسان الضّاحكك ؛ 
معن التتشخص التَمَيرَ مرق » إذ التميز عد الانسان الغير الضّاحكك حاصل هذا : 
دون التشختص ٠‏ إذ لإمنع صدقه على كثيرين . ٠‏ شخلصية" و عرد 
أىكتون الشىء شخصاً صذة نّفسيّة له باعتباره فنفسهء وينضّاف” ذا ء أىالتميز» لانّه 
له بالقياس الى المشار كات فى فى أمرعام . فاذا لم يكن له مشاء ولاح كلع ا ل فق إن 
له تشخصا فق نفسه . ج قسلمة فَنه أنضا الشمر والامراق ؛ للتمسرعن الشيخصن أخذا. 
> 8 دوي ع م 

للتشخص ععنى ما به عمنع صدق الشىء على كثيرين . ميل 
اما عيناً لذات الشخص بدا » كالول تعالى » فان” لو ا 


عتين ذاته ؛ ء أو بدا زائداً علىالذات. وهوعلى قسمتين » إذ حينئذ امنا أن يكون مكتفياً 
بالفاعل فى فيضان التشخّص عليه : بعد امكانه الذاتى » او لا. إن" كفى' بالفاعل : 
لايكثثرالسّوع واد رمئالذا عقولا فعالة: فانمهيّاتما لنيسّت بذواتهاشخصيئة»|الاان” 
مجرّد امكانها الذذائى يكنى فى فيضان التشختص علما . فلاجرّم » نوع كل" واحد منها 
منحصر فى تخْصبا. » وداونته » أى دون الاكتفاء بالفاعل بأن يَكون محتاجاً الى القابل 
الخارجى ايضاً فهو أيضاً على قسمين » لانته حينئذ إمنا كفت هبولى » . كتفدكك , 
حَيث ان بعد امكانه الذاتى الحامل له مهيته : لايكتق بالفاعل فى فيضان 2 
عليه » بل محتاج الى قابل » هو الهيولى» ولكنّه مكتف مها من المخصصات » لكونه 
ابداعيا: فالتوع: أيْضامشح_تصر فى الشتخص؛ء أو ما كتفت" الهيولى فى ذلكك » بل 
لابد من مخصصات يلحقهاء حتى يتَقَرب القابلان بنُسكها التكوينيّة الى استحقاق 


2 


١4‏ شرح غرر الفرائد 


0 عد 0 34 وماوهية 3-9 مدوهبة 5-0 0 نعمة الله 0 د 


الاد راش »أى رت لاض" »أى 0 نوللاؤا 0 حيث 
يقول :الكلية والجزئيئّة بتفاوت ف الادراك»؛ لابتفاوت فالمدرّك . وأنت لاتحتاج فى ابطاله 


الهكنة رائفة ' 


الفريدة السادسة 
8 
الوحدة والككرة 


٠. 5 | 7 <2 2 5‏ 1 030 2 
غرر فى غنائهما عن التعريفب الحقيقى 


0 الوحد ةق" كتمثل ماسو قتهماء كالوجود والوجوب» : اعم الأشيا ف ئ2 


- 
0 


أى” الوحدة أعرفهًا لان” الاعم أعرف 09 ل أعرفيّة الاعتم من الاخص 
3 ستلخية “"فذلك الاعم لذائكك ووه نتفسكك الأأوسع الام" 4 حيث أن ذاتكك 
من عام القدس والكلية والحيطة » «قل الروح سن أمرربسى. ( فالسنخية الى هى شرط 
الادراك متحقّقة » فلايعتاص عليكث .+ ولهذه السنخيّة ايضاً قالوا: + ووحلدة” عل" 


اللعقنول أعلرف . و كثرة” عند الخال أكتشف . ثم اشرنا الى ان" مرادهم 


س2 ساسم 


عساو قةالوحدة و الو 5 البواترادك ريد وحداة مع الوجؤد اتدين. # فى 
الى هن ,أى بحسب المفهوم. لكن الوحدة عنه 3 أى عبن الوجود» فى العيين . 


درفي اده 0 
غرر فى تقسيم الوحدةٍ 

فان” الواحد له أقسام؛ ملختصها أن" الواحد إماحقيق»وهومالايحتاج ف الاتصاف 
بالوحدة الى الواسطة ف العروضن #ازيقتارة أخدرض » ما هى وصفه نحاله لانحال متعلقه » 
وإما غيرحقيق » وهو حلافه . ثم الحقيق اما ذات له الوحدة املا: بل نفس الوآحدة 
العينية : لامفهومه الذ هتى العنوانى.الشانى ‏ هوالواحد بالوحدةالحقة الَبىهىحق الوحدة» 
كالح قالواحد حقَنَّت كلمتنّه. والاوّل إما واحد بالخصو ص ءوإما واحد بالعموم. والواحد 
بالعموم إما واحد بالعموم بمعنى السّعة الوجودية » وإما واحد بالعموم المفهوى. وهو 
اما توعى” أو جنسى أوعرضى على مراتها. والواحد بالخصوص إما غير منقسم منحيث 
الطبيعةالمعروضة للوحدة ايضاًءو ما منقسم . وغيرالمنقسماما نفس مفهومالوحدة ومفهوم 
عدمالانقسام:واما غيره. والثانى اما وضعى» واما مفارق . والمفارق اما مفارق محض» 
واما متعلق بالجسم. والمنقسم اما منقسم بالذاات : واما منقسم بالعرض . والواحدالغير 
الحقيق إما واحد 0 أو برا بالكيف الى آخ رأ قسامه. فالىاقسام الوحدة اشرنا 
بقتولنا: ءووحندة"إما حقيقيّة” ومفهومها يعلم من مفهوم الوحدة الغير الحقيقيّة كما 


- 
2 


سيأ واللظم : أواء غبلرحةيقيّة. ادر مَادَرَوًا ه أوليهئما أى.الحقيقية بحقّة .أى 
الموحدة حقة وَغيئّر هاه قَسّمها حابن أوثوالشهى: أ ىأو لوالعتقول ‏ عتطف 
بيان-.ثم” اشرنا الى مفهومه| بقولنا: . فالذات.أى المهيّة فى الوحدة غير الحقة 
٠‏ قدا اأخذات فى ممفهوم الصافة الْمشْتقّة منها : أعنى الواحد . والوحدة الحقة 
مخلافها . أعنى الواحد فنبا نممْس ااوحدة . والوحدة نف سالوجود العتينى الذىلامهية 
له وراء” صرف ذاته ه ٠‏ وهى .أىالوحدةالحقيقية انم للخصوص 0 
والعمُوم ٠‏ محسب - متعللق بالعموم - اللُوجدودٍ 5ج رودلا جر و7 
لمبسط ء وَالْمَفهُوم . . كالوحدة التوعيّة والجنسية والعرضية 


"١ 


م١‏ شرح غررالفرا ثُد 


هو والختصوص اللعتدادى"» أى الواحد بالخصوص .ء اذى يقال لهالواحد 
بالعددت وان غيرنا السياق فق النظم من تقسيم الوحدة الى تقسم الواحد؛ للاشارة الى 
عدم الفترق » وان أقسام احدهما بحسب اقسام الآخر بلاتفاوت - مه ماء كتمتبدء 
الأعنداذ كان مفتهماء موضوعله عتدام قسمة ف#مط': أى الموصوف بالوحد 
والوحدة كلاثما واحد وهومفهوم الوحدة الى هى مبدء الأعداد : وهوعدم الأنقسام: 
فهو فى المفاهم آية الوحدة القّة فى الحقائق ؛ » ومنله : أئ من الواحد بالخصوص : ما 
أى واحد اوضع زادة» اى زاد متوضوعه المفهوم الآخروراء مَفهوم الوحدة وعدم 
الانقسام » وكان من ذوات الأوضاع» كتالسقط : :مله كدالْسفارق»أى منه مازاد 
على مفهوم عدمالانقسام شيئاً ل يكن وضعياً » كالعقل والدنمئس . ثم” هذهالثلثة مشتركة فى 
الو ضوعها لايقبلالقسمة منحيث ذات المعروض: كا لايقبلها الكل من حي ثالعارذ 
الذى هوالوحدة.ومنئه ما:أى واحدء موضوعة” قبل أن يسما مخلاف سوابقه 
من اقسام الواحد بالعدد » وهوق-مان . اذ. قَابِله' : أى قابل الاقتسام ااوهمى لا الفكى , 
فانه يعدم المقدار بالذات ل واحد : وإن : قبل بالعتارض كالجسم 
الطنبيعى الواحد زكمن". وانما قدانا كا لجسم ليشمل الواحد بالعدد : مما مل" فى الجسم » 
كالبياض وغيره : مما يقبل القسمة بالعرض. وكذا فور الواحدة ؛ بل الهيولى الواحدة» 
فانها ايضاً يقبلالقسمة الوهمية بالعرض للمقدار . نعم تقبل الفكنية بذاتها » ولينْسّت 
هى مرادة . 


يوس هم اس ديه ىر 


-والوحدة الغير اللُحَقيقية ماءأى وحدة » واسطة العروضص- مفعول 

مقدم- لبس معد مساء ها فى زيد وعمروءفانتهاواحد فى الانسان :و كما الانسانوالفرس. 
فانه|واحد فى احيوان. فالانسان واحد حقيق» وواسطةف العروض لوحدة زيند و مرو , 
وكذا الحيوانواحد حقيق وواسطة فى العروض لو حدة الانسان والفرس . فالوّحدة للانسان 
0 له حاله ؛ ولزيد و عمرو وصف لمم . وهكذا فى سائر أقسام 
لوحدة الغبرالحقيقية. وهى ء تتَجَِانسٌتَمَاقل” تساوى ء تشابه 'تتاسب” توازى 


.إن" وُحّدد اللشيئئان جنساً ناظرالى التجانّسء ونتّعاً ناظر الى التَراثل : وقس عليه 

. كمأ و كبنفاً نسب ةووضعآف الف والتّشرمرتب. ء وواحد بالسوّع . كزيئدوتمروء 
000 0 5 5 5 إن وس هم دلءعه, 1 0 ع 3 
مسر الواحد الشسوعدى كالانسان. «فىمثله التمييز أيضاً مسرعى .فلاينبغى أن مختلط م 
عليكك الأمر . فالواحد بالجنس » كالانسان والفرس ٠‏ غير الواحد الجنسى كالحيوان: 


والواحد بالعرض غيرالعرضى . 


"١ 


عور فى الْحَمْل 

مهدنا اولا ان” الموهوية الى هىاتحاد ماءوهى مقسم للحمل » من العوارض 
الذاتية للوحدة»فهى من متعلّقات الوحدة» والغير بةالى هى مقسم للتقابل وللتخالف وللهاثل 
بوجه » بأن يقال الغيران اممّا متقابلان اومتخالفاناومتاثلان» من العوارض الذاتيّة للكثرة» 
ومن متعلّقاتها . فقلنا: ٠‏ بكتذرة دَهَلَقدت' غتيئرية ٠‏ كتذاك بالْوَحّدّة تعلتقت 
هرهويّة. هذىءاى شرع فى سدقت الهوهويّة اتتحادماء فيشمل 
التجانس والهائل وغيرهما من اقسام الواحد الغير الحقيتى » فلم خصصتها بالحتمل ؟ قلت : 
ولا التعارف قد خخصص الحمل بالاتحاد فالوجود ؛وا“لا فهو مساوللهوهوية. وف النظم 
ايضاً اطلقنا جهتى الوحدة والتكثر . وثانياً نقول: لواتتبعنا المشبور » فال حوهوية هنا ليست 
بمعنا ها ا فالحمل ؛ اعلتبر .جتهاتى الْوحْدة والدكثر. 


7 تن نه في شاه يوي 


ب :» اللْحمْل بالف”اتدى” الأولى وصف . + مفهومه اتحاد مفهوم 
عرف ؟ لق مفاده ان” ايع نفس مفهوم ا محمول » ذاتاً ومهيّة » لاوجوداً فقطاءكا 
ف الحمل الشائع »ولكن بعدأن يلحظ نحو من التغاير» كتغاير الاحمال والتفصيل حم ل الحدعلى 
المحدود؛ و ملاحظة الشىء بحيث يبمكن أن يكون غيره ؤذاته» اويمكن أن يسلب عن نفسه 
وملاحظته لاكذلككءبلكا هوهو كقولم فى متببُحث الموحة#الاتنان متوتصث هزاسان 
انسان لاغير» وف مبحث الجعل : ماجعل المشمش مشمشا » بل جعل مورجوداً؛ فان المشمش 
مشمش فىذاته » اذ ثبوت الثى ءلنتّفسه ضرورى»وسلبهعةن تفسه محال » كا قلنا: 

فكل متقهلوم. وإن ليس وجدعو لايعتير وجوده ٠‏ فمفسه مفعول مقدم- 
مالاري مو امل مات نافية ‏ فَقند . وان| سمى ذاتيًا اذ لاجرى ألا فى الذاتيّات ؛ 
واوليألكونهاولىالصّدقاوالكذب. ٠و‏ آبالصتاعىالشتائع _ الحمل” صفاء .و باتحاد 

فى الوجود عرفا . الفعلان مؤ كدان بالدون الخفيفة. ثمفاد هذا الحمل هو ان" ارو 


١6 سبزوارى‎ 

والمحمول متّحدان فى مقام الوجود ؛ مثل « الضاحك كاتب ))؛ فانّها وجوداً واحدء واما 
مفهوماً وذاتاً » فاءن احدهما من الآخر؟ ووبجه النسمية ظاهر. 

َقَسِيِم آآخر 35 وبالمو اطاة والاشتقاق - على حذف المضاف - فَّهءاى 


انطق. ٠‏ وذلكك » اى حمل المواطاة ؛ هو الْهمُوهُو سمه ؛ وذا » اى تمل الاشتقاق» ذو 
هو 5 


تَقسِيم أشرة ٠‏ بَتينّةك بالتصب على طريقة الحذف والايصال - وغيرهها 
ومر كبة “و. بسيطة هللية" » اىقضية هى مطلب «هل» متشعبة. وتقديرالبيتان” 
الهليّة منشعبة الى هلتية بتية وغتير بنية » والى هليئّة بسيطة وم ركتبة . 
اعلم ان" القضية مشتملة على عقدين: عقدالوضع وعقّدالحمل. فاذا قلت:«كل” 
انسان ضاحكك, : كان معناه كل" شىء صدق عليه الانسان صدق عليهالضاحكك . فاذا 
كان لموضُوعها افراد محقّقة يصدق عليه عنوان المَوضوع » كانت بتية. وإذا كان افراد 
موضوعها تقديرية غير محقّقة » كانت تقديرية وغير بئية » مثل« كل معدوم مطلقلا حبر 
عنه »و وكل شر يكت البارى ممتنع ) » و( كل اجماع النقيضين محال») . فأمثال هذه القضايا فى 
فوّة شرطية غير محققة الطرفين ؛ فلاوضع مقلم فباءاى: كل ما لو تقرروصدق عليه 
المعدوم المطلق » ونظائره » كان كذا. . لكن لم يصدق انه نحقق جزئيّات » وصدققت 
علمها هذه العنوانات . واللّية البسيطة ماجحاب به عنالسؤال بهل البسيط عن وجود ثبىء. 
واهلّية المركتبة ماجاب به عن السؤال بهل المر كتّب عن حالاته. ه وفى بسيطة من 
الهليّة. لاجرين' قتاعداة الْفرْعيّة » بأن تقول فالبسيطة ايضاً ثبوت شىء » هو 
الوجّود » لشبىء» هوالمهيّة » فهو فرع ثبوت المثبت له أعنىالمهيئّة . فتنقل الكلام الى هذا 
الثبوت» فيكون فرع ثبو تآخرها » وهكذاء فيلزم التسلسل.وهذا ا 
البسيط ثبوت شىء لشىء ؛ ولّيسكذلكك. ٠‏ لأتهناء اى البسيطة » شُبُوت شىء قد قد" 
بّددت*» لان" الوجُود للمهيّة ليس من العوارض الخارجية ؛ والمهيّة لَبْسّت أمرا 


متحققا بدون الوجنود » حتّى يكون بوت شىء لشىء. »وهى » اى القاعدة » لككون 
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6 كدااورت 


الشّىء شيئتاً دحوت" لالكون الشىء.وهذا طريقة صدرالمتأهين ‏ قدس سره ‏ فى 
دفع هذا الاشكال. واما غيره فقد ضاق عليهم المجال » ولم بجدوا مخلصاً. 

«وَربما دل باسد ارام الظرف نائبالفاعل- والمبدل هوالحقّق الدوانى. 
فال ثبوت شىء لشىء مستازم لثبوتالمثبت له » اى ولو بهذا الثبوت الثابت . فالاستلزام 
غتير مٌستدع لتقلام ثبوت المثبت له علىالثابت » يخلا ف الفرعيّة . .أو خخصصت"' ماعدا 
البسيطة عتَقئليّة” الاحتكدام ‏ من اضافة الصفة الىالمتوصوف ‏ معان" الاحكاءالعقلية 
لاتخْصّص . والمخصّص هوالامام. واما الول المنصورفهو خصص. 

»وقيل» والقائلهوالسيدالمدقق» مبنّدءء أى مبدء اشتقاق الموجود»وهوالوجود؛ 
ولو ذ هنآ فقند . اى ليس لاوجود فترد خارجى ولاذهنى » حتى يقوم بالمهيّة» ولو 
قياماً ذهنياً ؛ ويكون منباب ثبوت شىء لشىء؛ بلمناط موجودية الشىء ان» مفهنوم 
مَوْجود مم الشّىء , اى المهيّة » اتتّحَد . فهذا القّول ّم القتول باصالة الوجود فى 
شقاق . فتّحن نقول: المهية متتحدة مع تو من الوجود الحقيق » وهو يقول: متّحدة مع 
المفهوم» لامفهوم المبدء » اذ لافترد ذهنى ايضاً له ؛ بل مع مفهوم الموجدود. وكا نقول 
نحن : المهيسة لما لم يكن لها مانحاذيها بذاتما» كانت متحدة مع الوجود» ولوكان شىء محاذيها 
لم تكن متحدة؛ بل منضمّة الى الوجود » فاتّحادها من لامتحصلتها بذاتها » يقول هو : 
نا لم يكن للوجود فرد»لاخارجاً ولاذهتاء فلاحيثيّة تقييديّة خارجيّة ولاذهنية فالمهية: 
بل مناط ااوسجوديّة اتحاد المهيئة مع مفهوم المووجود. ولكن أين البيضاء من ار باء ! 


«قد' كتان” من" غيرية تقابل”: كا اشرنا اليه سابقاً : . عافه' أصحًا 

الأقاضل . مع جتمْع فى محل قد تبّت. مين جهة فى زمن توحيّدات- 
هذا الفعل صفة للثلثة ‏ أى ف محل واحد ؛ من جهة واحدة » ف زمان واحد. فبقيد وحدة 
امحل" : دخل مثل تا بل السدّواد والبياضالمجتمعين فى الوجود فىمحلّن . وبقيد وحدةالجهة: 
دخل مثل تقابل الابوّة والبنوة المجتمعين فى واحد من بجهتين. وبقيد وحدةالرّمان» دخل 
تقابل المجتمعينفى زمانتين . وتنوين جمع عوض عن المضافاليه» أى الغيرين :لان التقابل نوع 
من الغير بة . فحينئذ خر جالتهائل من التعريف: لان الهاثل: 0 بواجه 0 
جهة الاتحاد والموهوية عليه اغلب . أونقول: تنكير جمع للنوعيئة : أى التقابل امتناع نوع 
اجتماع فى المتخالفين. وذلكك التوع اجماع متغايرين فالمهية. 

إذا تَقنَابَلَ اللْوْجُود يان .اشارةالىوجهالحصرالمشوور:انّها اماوجوديّان 
واممًا أحدهما وجودى والآخرعدى: الىآخرماقالوا- .إن' عقلا مَعاً: فهامض ايفان . 
٠‏ وداونته :أى انكان المتقابلان وجوديئّن: ول يكن أحدهما معقولا بالقياس الىالآخر» 
فها ضدان بالْحتقيق صف : أى صف الضدين بال حقيقيين. مم غتاية اللْسَعنْد بينها» 
كالسواد والبياض:ولامعتهاء أى لامعغاية البعد» أضض»أى انسب الضدين . لشهرة ١‏ 
وقل ضد مشبورى : كأحُمر واقتّم ‏ حياث ليس بينها غاية الخلاف . هذا كله اذا 
كانا معاً ومجوديين. 

هون" تقنَابلاللْوْجُودى العتددمى ٠‏ فتماء أىتقابل : اعنتبرت فيئه قتابلية 
فموضوعه ‏ لما اننتفى' فعتدام” وقنئينة . وفى كتب الحكمة كثيراً مايعبر عن العدموالملكة 
بالعدم والقنية وهى - بضم القاف وكسرها -اصل المال وما يقتنى . ثم اشرنا الى قسمى 
العدم والماكة بقولنا: .فتن قتبتُولاة اعلْتبرت مرسلا: أى مطلقاه فالوقت»أى سواء 
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امن 


كانت قابليئّة موضوع العدم للملكة ه فى الو قنّت» كعدم اللحية ف الكوسجءأولا فىالوقت» 
نوعاً » أى وسواء كانت القابليّة ذوعاً ‏ ومثال هذين القسمين ماق النظم - أو جنساً 
عتلاء كعمى العقرب »» كدان" تقابلالعدموالملكة حقيقياً فأللحقسن به»أى بتقابلالعدم 
والملكة؛ » مرودة” ونعوها م نأعدام فىغيرالوقت» و كتعمى فى الأكمه وغيرهء مما قابلينته 
بحسب اللتوع » لابحسب الشخص . + وَإن قتببول خخصٌ بالشخلصء ولايعتبرالتوع 
والجنسءوماء فى الوقنت .ولايعتبرقبول غير الوقتءفتقابل العدموالملكة للمشتهور 
قد" كتان انتمى .ثم "ذكرنا وجهتسميته بالمشبورىء ء فَانَّه المعروف عند التاس» 
لاالمعنى الاول» فانتّه شىء يعرفه الخواص ء والتعمم عنهم. ٠‏ »وهواص طلاح قتاطيغورياس 
يعنىان” المنطقيين فى مبحث المقولات العشراصطل-وا عليه» تسهيلا” للمتعلمين. + وَماء 
أى تقابل وجودئ وعدي القتبول فيه ليس يعْتبر» فهوه بالسّلب وَالايْجاب 


هم عر يور إن - 
١‏ بي - 


عنهم اشتهر. 


الفريدة السابعة 
فى 
العلة والمعلول 


لا 


على 2م ل 7 ث#” و0 ٠‏ 
غرر فى التعري والتقسيم 


.إن اذى الشنَّىء' لَه افدّقرا مطلقاً » صدوراً أو قواماً » تام أو ناقصاء 
«فعلة . الف "افر لور ذا » فَمنه- امير عائد الىالمو دول 7ت 
نتاقصٌء رمه ما اسْتقدل » وَمنئه ختارج » ومنله ما دخل. وقد اشرنا اليها 
بقتولنا: م فَالْعمنضرىالصورى”- اما على'سبيل التعداد» أويحذفالعاطفءوكذا فمابعده» 
ونظائره كثيرة -- للثقوام كايطلق عليه| عالالقوام؛ » ولاو جُودالفاعلى التتمامبى. وما 
لأجله الْوْجُود حاصل”. فغَايّة”. وما به ؛ أى ما بسببه الوجّودحاصل » فتفاعل". 

ثم" للفاعل اقسام : وهى + بالطبع أو باللْقسركلمة «أوّ افيهوف قرائنه للتنويع ‏ 
أو بالقتصضدء أو بالجتبر بالْسّسْخير- فارع مَارَعوًا ١‏ أو بالتّجَلى» ثم 
بالعناية .»أو بالرضًا. فادرواء يا اؤلى الداراية! 

ثم" اشرنا الى وجه ضّبط يستنبط منه تعاريفها : ملخّصه ان" الفاعل» اما ان يكون 
له عل بفعله » اولا. والثانى اما ان يلاثم فعله طبعه » فهوالفاعل بالطبع» اولاء فهوالفاعل 
بالقسر. والاول » اما ان لايكون فعله بارادته » فهوالفاعل بالجبر» أو يكون » فاما ان 
يكون علمه بفعله مع فعله » بل عتّينه » ويكون علمه بذاته هو علمه السّابق بفعله احمالا” 
لاغير» فهوالفاعل بالرضا ؛ اولا » بل يكون علمه بفعله سابقاًءفامًا يرن علمه بالداعى 
الزائد فهوالفاعل بالقصد؛ اولاء بل يكون نفس العلم فعلياً منشا للمعلول » فامًا ان يكون 
ذلكك العلم بالفعل زائداً على ذاته » فهوالفاعل بالعناية؛ اولا » بأن يكون عين علمه بذاته 
الذى هوعنين ذاته » وذلكث هوالعل الاحمالى بالفعل عين الكشف التفصيلى» فهو الفاعل 
بالتجلّى . ويقال له العناية بالمعنى الأعم» بقولنا: » إذ الفاعل اما مع علم بفعله » أو 
بلاعلم »وهنو ء اى الفاعل بلاعلم ٠‏ لطبئعه لالم فعله» أؤلا يلائم فعلله لطبعه . 
٠‏ فتذان الاتولان » أى بالطبعوبالقسرء والفاعل اللعالم بفعله؛ إن" ه جود الافتعتال 
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بها متعلقالعلم رز زأكن فذاك بالفاعابالرضا قصدءءو! ن' وجووا الفعلٍ 


علماً للفاءلبه ماوجد ولا كفىالعلم أبذات اللفاعل عدن علمه بفعله سايقاء كما 
كانكافيا فالفاعل بالرضاءفهذا مطوىهناك بقرينة المقابلة . بل عنّلم املو قبل 
العمل .. فالُقصد : اى فاعل بالقصد؛ اختصرنا اذ القصد معلوم .واكن إن' يقثرن' 
العالم أو علمه أو فعله بتداع زيد مع ان يكون الفاعل العالم السابق العلم المقارن للداعى 
الزائد . مصاحب هارادة ود ونه : اى وان لم يكن فعلالفاعل العالم بارادته : اللجبر 
وقع:اىفاعل بالجبر ٠‏ بلااققتتر ان العدم بالداعى :اى معالداعى. ٠‏ فإن »قد زيد 
على ذاته علمهالسابق بفعله تفصيلا: حال كونه فعلي منشأ لوجودالمعلوم:فالفاعلعداية” 
قمن وحقيق . ٠‏ وَإِن' يكن علمه السابق بالفعل التفصيلى الفعلى عنَيئناً لذات الفاعل » 
فسم تجليا : اى الفاعل فاعل بالتجل ٠ف‏ ىعلمه مناضافة المصدرالىالمفعول ‏ 
ائ ف العلم بذاته العلم بفعل : اى بفعله : طنُويا » اى علمه السابق التفصيلى بفعله 
منطو فى علمه بذاته : انطواء العقول التفصيلية فى العقل البسيط الاحمالى . وهذا هوالعم 
الاحمالى فى ين الكشف التفصيلى . لا كما فى الفاعل بالر ضا : لان الع السابق بالفعل لم يكن 
تفصيلياً . بل العلم بالذات عل اجمالى بالفعل سابق عليه : واما العم التفصيلى بالفعل فعين 
الفعل ؛ ولا كما فى الفاعل بالعناية بالمعنى الأخص : لان العلل التفصيلى بالفعل : وان كان 
سابقاً عليه هناك . "لا انّه زائد علىالذات . 

«ارادة" طبع إذا ما زائدة - سسُختّرا - مبنى للمفعول - للْغيئْرفَالفاعل 
تسخيراً ينُرى' . فالطبيعة المسخّرة تحت النتفس : مع كونها فاعلا بالطبع للجذب 
والدفع والاحالة ونحوها. والنفس الفاعلة بالارادة والقصد » إذا لوحظتا من حيث ان 
هذه مسختّرة بأمر اللدتعالى : وتلكث بأمر النتّفس »بل الكل بأمراللهتعالى :كانتا فاعلينبالتسخير. 
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عَرَر فى أن الاق بِجَنَابِه تَعَاى أَى ى أَقَسَام الفاعِل 


+ فى الأول » تقدست اممائه » السّاد مس من اقسامالفاعل عند التعديد » وهوالفاعل 
بالتجى » ذو روايّة منالصّوفيّة » او ذوسقاية للعقل بماء حيوة المعرفة. قال فى القاموس: 
«روىالحديث 7 رواية » ونرواه بمعنى؛ وهو راوية للمبالغة » والحبل » فتله فارتوى» 
وعلى اهله وم » أتاهم بالماء » وعلى الرحل ؛ شلاه على البعير لثلايسقط » والقتوم » استتىلم» 
انتهى . والظّاهرمن كلامه ان الرواية مصدرمشترك بينالكل". 
«وهُوء اى الأوّل تعالىاء لتدى اللْمَشّاءِ » فاعل بالعناية: لانتهم قائلون 
بالعلم السابق على الايحاد المنشأ له » وهوالصّورالمرتسمة التى هى ؛ على رأيهم » عوارض 
الذّاتالمقدسة. مو لكتّهتعالى) عند هم '. اىعندالمشاء؛ لصو علمية عتوارضا_الالف 
للاطلاق ‏ فاعل بالرضاء لان" العلم بذلكث الفعل؛ أعنى الصور» عينه. 
»عبن د الإشسراقى » لكل ؛ اى لكل فعل من الموجوداتالخارجيّة » اذالكل” 
عنده هذه » أو لكل" منها ومن الصّورالعلمية القائمة بذواتها » أعنى المثل النتوريّة . وكونها 
عوارض حينئذ مشاكلة لقول خصيهي ؛ أو تسمية باسم لازمها الانتزاعى » أعنى العم 
المصدرى » فاعل بالرضا . هذا متعلق بالظرفين على التنازع . 
متكد »كالمعتزلى» بدا ع - متغلق بكلمة دقال »_زيد قد" .قال لفعل الله , 
كانه 0 بالاغراض الزائدة » على رايه » قتصداً قد" قصد . أى هموتعالى عنده 
فاعل بالقصد. 


م 
غرَّرٌ فىأ 


ف أن جَمِيِعَ أُضْنَانِ الْفَاءِلٍ التّمَانِيةِ متَحَقَفَة 
ف اللقين الإنساية 
»وبال رضا أوْبالتجِلَى إذ' ‏ توقيتيئة ‏ فطتر: اما مبنى للفاعل أو للمفغول » 
مسحي اسن هذا متعلّق بالفعلين ‏ وكذا القوى' » على احد الوجهين » 
تنششى النفس الصورالجزئيّة العلميئة . 
اما كونالنفس فاعلا بالرضا , بالنسبة الى الصور» فظاهر؛ وبالنسبة الى القوى 
فلان علم النفس بها » لولم يكن نفس وجودها » كان صورينا ؛ فصورها اما فى النفس 
فكانت كلية » وهى فعلتها » و استعملتها جزئية : واما فىذواتها » فانتقاش صورها فبا 
استعال لابد من العم به » ومابهالاستعال ؛ فننقل اليه الكلام وهكذا . وايضاً كيف 0 
عالمة بذواتباء وهى -جسمانيّة ؛ ومجودها للادة؟ وامًا فىآلات اخخرء ولاآلة أخرى »مع انه 
ينقلالكلام الما. 
واماكونها فاعلا بالتجلى»ءفلاتهاء لما كانت بسيطة جامعة لجميع شؤونبهاوقواهاء 
فتعلم من ذاتها جميعها بوجود واحد بسيط ؛ علماً متقداماً على وجوداتها المتكثرة وعلى 
علمها مها بعين وجوداتما الفعلية. 
وإن لم يكن لا العم بذلكك الله يوم لسقْطة » حالكون المنوهم ؛ عتّلى! 
لا فاع عالعتايَة” سقوط فعلا- بالبناء المفعول- فان هذا العل التوهمى» بمجرده 
ومحض تخيل السقوط » بلاروبّة وتصديق بغاية» منشأ للفعلالذى هوالسقوط.وه بالقصد 
كالمشى فعل- الكاف هناوفما بعداسميية ‏ لعلم. حادث انس ومح عليه 
أى على النفس » زيد من بواعث واغراض بالط كتالصحّة فعل. فالنفس ى 
مرتبه القوىالطبيعيّة؛ فاعل بالطبع» لكونها منتصفة بصفاتها ايضاء كا بصفاتالروحانيين 
فىمرتبة أعلى ؛ فيصدر افعال الجذب والامساك والهضم وغيرها عنها على مبجرى الطبيعى . 


ل 


]ا شرح غررالفرائد 


و بالفسرالعدل فعلت. فإفادة الحرارة الغريبة المائية » مثلاء فعلالنتفس فى مقامنازل» 


كإفادة الحرارة الغريزية فيه» كما ان الحركة الصّعوديّة من الطبيعة المقسورة , والنزولية من 
الطبيعة المخلاة. وه باللْحَبئْرمين' نفس ختيئرة شتر» كلطمة اليتم . حتصّل. 

٠والتفس‏ مع علوّهاء لما دنّت"» حيث انها آية التوحيد» متعلمة بأسماء 
الحق تعالى التتنزيهيّة والتشبهية » لايشذ من حيطة حكايتها ومظهريتها شىء من الأسماء . 
فهى عالية فى دنوهاء ودانية فى علوها » كل" بحسها. فهى الأصل المحفوظ ف القوى» وعمود 
حميع المراتب » نسبتها الى الكل نسبة الحركة التوسّطية الى القطعيّة . لاجرمء ه بأمْرها 
كل القئوى قد ستخمرت”. فكانت القوى بالنسبةالىقاهريةالنفس علهاء فاعلات بالتسخير. 

5 0 اتبيه امظادج الافيرة» عام اليّون » فى اطلاق الفاعل » عن 
اصطلاح الطبيعيين فيه. ٠‏ معتطى الْوجُود باخخراج الشبىء عن اليس الى الأيس» مهية 
ووجوداًء ومادة وصورة» فى العلم الالهى» فاعل". ولكن ٠‏ معتطى معنطى التّحرك , الحكم 
اللطبيعىقائل 3 فاعل . فهم يطلقونالفاعل على اذى لم يوجد مادة الثبىء ولاصورته 
بل انها حرك مادة موجودة منحال الى حال. والأحميّون كثيراً مايطلقون الفاعلعلىهذا » 
مثل مايةولون: النجارفاعل للسّرير» والنارللاحراق » حولاباض ليود . واشيراليه ف 
الكتاب الالمى بقوله تعالى! : ١‏ افرأيتم ماتمنون » | أن تخلقونه » أم نحن الخالقون ؟ »الى 
آخرالارات الفلك.. 


غرَر فى الْبَحْثْ عَن الْعَايَةٍ 


سيل ميم ام .ل 0 5 32 و وده سس اوم - 
دو كل شىء فى فعله غاية - مفعول مقدم - مستبم حتى فواعل هى 


الطبائع" . فإذا كانت للطبائع » وهى عديمة الشعور » غايات» كما سنشير اليه : فكيف 
لاتكون للمبادى عالية » والشعورعتين ذاتها هه أو وبتورذا 2 واللفث ليكوت داتما: 
كماء لتم يكك بالاكقرءفليتحسما وليرتفعا: .إذ مَقْدَفَى الحكمة الاهية 
وَالعناية الربانية ‏ العناية كما سياتق قف مبحث العلل ان شاءالله : هى العلم الفعلى بالنظام 
الأحسن » وقد يطلق على الإحكام والاتقان نى الفعل » بحيث يترتب عليه مصالح شتى » 
كما يقولون:عنايته تعالىا ى خلق الشبىء الفلانى كذاء وهى . بهذا المعنى : من شعب القدرة » 
كما انها ء بالمعنى الاول » من أعلى مراتب العم . ولا كانت الحكمة ايضاً تطلق على المعنى 
الثانى» فالعناية هنا بالمعنى الاوّل- م إيصّال” 0 لغايّة.و ذانكك منافيانمقتضى 
هاتين. والغاية . عل فتاعلٍ »اى من حيث هو فاعلء بمهيّتها. ولكن + مَهلولة” له 
بانيّتها. وهذا كما يقال ايضاً: العلّة الغائيّة مقدّمة على الفعل ذهناً » مؤخّرة عنه عيناً. 


١ 


١6 


"١ 


ُرَرُ فى دع شكُوك عَن الْعَاَة 

فان العبث والجزاف والطبائع والاتتفاقات يظن انها بلاغايات . فقلنا: » تليق" أن' 
نذاب أى ندفع» عدن" أمثر اللعتبّثء .إذ دان غتايتة يمظن إن' حتداث". ثم شرعنا 
فى تمهيد مقدّمات اولاء ودفع الشكك ثانياً بقولنا: . فغابة فيما ليه الحركة. .وما 
لآجله الحركة غتدتت" مشتر كنة. فتستعمل بالمعنيين . ففاع لكل" حركة ومبدثها كانه 
تنحل بفواعلومبادى قريب 5 وبعيد. ولكل” منها » حيث نحقق » غاية. 

+« فغاية” امحركةاللعامللة المباشرة للتحريكث اوليهسماءاى ماالّيهالحركة. م وَربّما 
هذا» اعنى مااليه ا ح ركةي ركة شو'قبينّة” غبت » فاتحدالغايتان» كتماء من 'حييز بحي 
سأماً من الاول ترد" اى تنضجرمن موضع» فتتخيل صورة موضع آخرء فتشتاق اليه 
فتتحرك نحوه» وينتهى ح ركتكك اليه. فنفس ماليه الحركة غاية الشوقيّة ايض . ٠‏ وربما 
غايتئُها لا تسّحد بغايةالشوقيّة كا إذا تصوّرت مكاناء وتحر كت نحوه لتلتى فيه صديتا 
3 حينئل »فغاية” 4 فبى العضلة: مل غابة الطلبائع دواماًحاصلة. فتلكثالقوة 
كانها طبيعة حمادية. والطبيعةكانها قوة محر كة حيوانية . فكما ان المتوقع من نحريكك 
الطبيعة حاملها ليس ١لا‏ الايصال الى ماالَيه الح ركة ؛ لاالأشياء الاخرمن اغراض ذوى 
الشعور» فكذ لك المتوقع من القوة المنبثة فى العضلات ليس "لا الايصال الى ما اليهالحركة. 
واما ترتب غرض آخر» كلقاع صديق » فهومن اغراض الشوقية . 


فلهذه القوّة وللطبائع غايات: ء شوقية” غايتسها ‏ مفعول مقدّم ‏ إن" لم" 
تتجد'. لها متقبيساً » اى مقيسا الىالشوقيئة»وهوحالمنالباطل» فعئلّه” الْباط ل علد 
يعنى اذا حركت الشوقية نحوغاية » ولم يصادفهاء معقّى فعله باطلا” بالنتسبة الها لابالنسبة 
الىالعاملة : لانّها صادفتت غايتها. وكونه باطلا يحسب الاصطلاحءاى مقطوعاً عن الغاية, 
حيث قطع طريق وصوله الى الغاية » لاانه لاغاية له اذ فرق بين كتون الشىء لاغاية له 


١0 سبزوارى‎ 


وبين كونه بحيث يضرب بينه وبينغايته سدوحاجز؛ كما ان قوة الشجرة بصددالايصال 
المالثمرة » فإذا ضرمها البرد : سمى ذلك قسراً ‏ لان عالم الكون والفساد دارالقسر. فهذه 
القواطع للطرق من لوازمه » لان ان الشجرة خخلقت بلاغاية . 

٠‏ ذ والغايتين , شروع ق بيان الفرق بين العبث والجزاف والعادة والقصد 
الضّرورى فى الاصطلاح » بأن الفعل الذىكان ذاغايتين لمبدثيه القريب والأقرب » لا بأن 
يكون باطلا بالتّسبة الى الشوقيئّة » مَبدء” خبر كان قدم عليه - بعيداً ٠‏ كان لله 
تخبل” وحيداً دعي اع الفكر وكا زنار عدا موري لبمار 

حنمن انه إن 'غاية لذلكك الفعله ماهو للسّحرك نهاية. يعنى يعتير 
فى العبث أمران: احدهما ان المبدء البعيد له يكون هوالتخيل فقط» بلافكر» وفى هذا الأمر 
بشاركه اخواته ؛ والآخران يتطابقالشوقيّة والعاملة فى الغاية » بمعنى مااليه الحركة؛ وببذا 
بفترق عنها » كا قلناء ان' ليس اى ليس منتهى الحركة غاية لما » بل لكل" منها غاية 
علىحدة ؛ فالتخيل اما وَححْدة اللْمَبْدء البعيد » أواه مع طبع يكون مبدء : أو مع 
مزاج أومع خللق . فَلَوْء كان مع تع الُخلق »فتعادى".وفبى » اوّلهاءاى اوّلالشقوق» 
وهواذيكون الملا البعيد هو التخيل وتعده سمي لفل بالممجازف» كالتَمْب الكاف 
اسمية ‏ ِالنْحّْة عادى” . وماء يبقئ»وهوان يكون المبدء البعيد هوالتخيل مع طبع: او 
مزاجء فبالقتصد الفَرورى سما مؤكتّد بالتون الخفيفة ‏ وهذه الَبتى بعد العبث 
مشتركة فى عدم تطابق الشوقيّة والعاملة فى الغاية» بمعنى منتهى الحركة : بل هذا يكون 
غاية للعاملة » وللشوقية شىءآخر.ه كتحركنّة اللّمريض ءمثال لمبدئيةا لتخيلمع المزاج» 
وحركة التَّسَفّسِ » مثال لمبدئية التخيل مع الطبع . 
إذا علمت هذه» فاعل ان" . كل اللْمَادِى الثلثة فبى اللجتميع:اى جميع الصور , 
تكتسى . غايّسها ؛ اما غاية العاملة » فنتبى الحركة على كل" حال » وامنا غاية الشوقية 
والتخيل » فاللذيذ الخيالى والخير الحيوانى » فان” كل" فعل نفسانى فلشوق ما ونخيل ما » 
الاان” ذلك التخيل رب كان غيرثابت ٠‏ بلى سريع البطلان : اوكان ثابتا : ولكن 


"١ 


ل 


١54‏ شرح غرر الفرائد 


لم يشعر به : لان التخيل غير الشعور بالتخيل. لكين" حتَبئْث ما ثبت . مبئدء فكثر _- 
الاضافة بيانيّة ‏ غاية" كنذا صفة غابة اى غاية فكريّة» انتفتت. والفعل لايمب 
اذيكون له غاية بالقياس الى مالتيسمبدء له. فلعبالطفل انما يسمى لعباً ولهواً بالنسبةالى 
المبدء الفكرى الذى هومنتف فيه» واما بالنسية الى المبادى الموسجودة فيه » فلا. فظهران 
الامورالمذكورة كلها مغياة بغايات. 

قال الشيخ فى الحيات الشفاء: ولانبعاث هذا الشوق علة ما لامحالة» اما عادة او 
ضجحر عن هيئة وارادة انتقال الى هيئة اخرى » وامًا حرص من القوى المحركة والمحسه على 
ان يتجدد لها فعل تحريكك أو احساس . والعادة لذيذة » والانتقال عن المملول لذيذ » 
والحرص على ا لفعلالجديد لذيذءأعنى حسبالقوة الحيوانية والتخيليئّة. واللذة هىالخير 
الحسبى والهيوانى والتخيلى بالحقيقة . وهى المظنونة خيراً حسب الخير الانسانى. فاذا كان 
المبدء نيليا حيوانياءفيكون خيره لامحالة تخيلا حيوانياً . فليس » اذن » هذا الفعلخالياً 
عن خير بحسبه » وان ل يكن خيراً حقيقياً : اى بحسب العقل» انتهى. 

واما فى بطلان الاتفاق » فتقد قلنا : »وَاتينس ف فى الُوجود الثىء الاتفاقى ؛ 
5 إذ كلما حدات” فهو راق ومرتفع طولا” الع اى المعلل » بها وجود 0 
وجب » لانتباء سلسلة العلل الى واجب الوجود . + يتقول” الاتفاق” جاهل السّبّب 
وجاهل ارتقاء ذلكث الشىء الى واجب الوجتود » وايضاً يقوله بالنظرالى نوع ما يؤدى 
الى ذلكث الأمرالمسمى بالأتفاق ؛ كنوع حفر البثر بالنسبة الىاالعثور على الكنز» وام بالنظر 
الى خص افر فان الشىء؛ مالم يتشخص » لم يوججد» ومالم يوججد, لم يوجدء فكلا. 
فالاتفاق كالامكان » وهو بالنظر الى ذات الممكن وتحليل الذهن اياه الى مهيّة ووجّود 
مضاف الها » وام بالنتّظر الى نفس الوجود والى ايجاب العلّة » فكل ممكن محفوف 
بالضر ورتتين. ه مواتاً - خبر لغدا -- بيعي غّدا اخترامى + قينْس" صفةاخترانى - إلي 
كلَيئّة النّظام . والأسباب المؤدية الى الوجوب » فغايته » وما اليه حر كته » هى هذا . 
فطلو ب كل شئ لم يطلب من صاحبه . نعم » الاخترام وقطع الطريق وعدم الوؤصول الى 


سبزوارى ا 


الغاية ونحوها . بالقياس الى سير الانسان الكامل الذى خلق لله وخلق الاشياء لأجله . 
وبالنظر الىغايته. فاذا قيلالنبات أوالحيوان اوالطفا المتوى م: الانسان ١‏ يبلغوا الى الغاية 
وأرعلنا : فانّا قصد الغاية الثانية . لاالاولى. وهذا الترقب . ايضاً بالنظر ال ىالتوع والى م 
المواد» لإتحادها بالصور. 

وانث انكنت ذا قلب متوقد»وعلمت دوام فيض الله. وعدم ماد كلاته وان كلمته 
التامة باب الأبواب. وانالله تعالىا ل مخلقالممكن هباء وعبثادَرَيئُت ان" كل" ممكن :لابدله ١‏ 
من العكوف على بابه. هما لَينْسَ موزوناً لبعض م: الاثخاصمن نغم . بالقياس الى 
السليقة الحسية. . فتفى نظام الكل كل سيت " اشارة الىماذ كرنامن الغاية الاولى. 


غُرَر فى الل الصوربة 

ومابهلاشيء عليه . صورَنُه”. و الوتعر ف الصّورة والمادة فى اوّلالفريدة» 
عرفتا هههنا .فمنه لأىمًا به شيسئيته ٠.‏ فعلة ضور يه لدكل ..وفاعل وصورة 
المَحَل. يعنى ان للصورة اعتبازين. فباعتبار انها جزء للمركتب منها ومن المادة» علّة 
صوريّة للمركّب. وباعتباراتها تقوم امحل”» أعنى المادة » علة فاعلية وصورة للمحل. 
وهكذا فى المادة . وينعلى من هنا حاها. » تقال » اى الصّورة ‏ لمعانى » ذكرنا خمسة منهاء 
للجسمية ءا ىالصّورة الجسمية؛ و الصورة التوعية» ٠‏ والشكل واللهيئة. مطلقاء 
وَالصّورة العلمية . 

قال الشبخ ف هيات الشفاء: « وامًا الصّورة» فنقول: قنّد يقال صورة لكل” معنى 
بالفعل يصلح ان يعقّل » حتى تكون الجواهرالمفارقة صوراً مبذا المعنى . وقد يقال صورة 
لكل" هيئة وفعل يكون ف قابل وحدانى أو بالت ركيب »حتى تكون الح ركاتوالاعراض 
صوراً. ويقال صورة لا يتقوم به المادة بالفعل. فلايكون حينئذالجواهر العقليةوالاعراض 
صوراً. ويقال صورة لما يكل بهالمادة » وإن ل تكن متقومة بها بالفعل » مثل الصحّة وما 
يتحرك الها بالطبع . ويقال صورة خاصة لما يحدث ف المواد بالصناعة » من الاشكال 
وغتيرها. ويقال صورة لشوع الشبىء ولجنسه ولفصله ولجميع ذلكث. ويكو نكليّة الكل" 
صورة فى الاجزاء ايضاً) انتهى . 


٠حامل‏ قوة الشىء عنْْصرًه ومادته بالمعنى الاعم” هينه . حتى يشمل موضوع 
العرض » ومتعلق النفس»: الح تع رو لإا ا أذ لعن امانان يكون 
عنصراً للشىء ء بوّحدة - أو لأجل ضّم أما يغايره .وء كل واحد منهاءاما مع التغبيير 
ذاتاً أوؤصفة؛ والتغيير اما أن يكونه زيادة : اى محسبالزيادة :او دُقئْصاناً:أى حسب 
النقصان ألا" مع التغيير بأقسامه. فاقتفه'. 

فالواحد بلاتغيير» كاللوح للكتابة ؛ ومعالتغييرىذاته » زيادة جتوهرية؛ كالنى 
نحيوان ؛ حيث يزيد عليه الات جتوهريّة» حتى يبلغ الى دررجة الهيوان» وان كان مع 
انسلاخات صورية ايضاً ؛ ونقصانا جوهريا » كالاشب للسرير : فانّه ينقص بالاحت ؛ 
ومع التغيير فى صفته زيادة » كالشمعة للصمم » والصبى للرجل » حيث يتغيدر العنصر فيها 
فحاله » لعروض الحركة له » فى أبن او؟ او غير ذلكك » ومع التغيير نقصانا ى صفته » 
مثل الابيض للأسود » حيث يفقد منه صفة البياض ؛ والذى بالانضمام بلاتغيير » مثل 
الخشب والحجارة للبيت » وم ن هذا القبيل الاحاد للعدد » والمقدمات لصورة القياس ؛: 
ومع التغيير» كالأدوية للمعجون » فانّها تستحيل حتّى تصير معجوناً» كذا ف الشفاء. 
«وأيئْضاً » إمّا واحداما » اى صورةء:طبعته وحل فيه»اى يكون الشىء عنصراً لذبىء 
واعداء هيوق كل” فلكق + بساءاعل اعكلاتها بالتوع # "نوق لأيقيل الا ضورة فلككها 
خاصة » . أوجملة جملة مم متتهى'» كالعصير للخمر وا ذل والدبس وغير ذلككء أ وحملة 
لامعته » اى لامع منتهى » كالميولى الاولى للكل . 


"١ 


رع ءَ وس و9 - 5 2 
عرر فى أحكام_مشتركة بين العلل الاربع 


ه بتسيطة”- متفعول مقلم لقولنا: «دَرَكا» “ومابتعده متعطوفات عليه أؤماله 
اكيب - وتذكير الضمير هنا وفها بنعده مراعات للفظ وما) ‏ فالفاعل البسيط » 
كابدء الاوّل : والمركّب . كعدّة رجال نحركون شيئا » والمادة البسيطة » كاليولى : 
ورك >العقاكتن لتاقي والشاوزة الفيطة 6 كصووة الما وار كي كصورة 
البستان : والغاية البسيطة . كالشبع للاكل:والم ركب ة كالتجمل وقتل القمل للبس ال حرير؛ 
أوما هو البعيد وَالْقّريب :والأمثلة واضحة . .عمّة أوخصة”؛فالفاعل العام ماينفعل 
عنهكثير : كالنارا حر قة لأشياء : والخاص ماينفعل عنه واحد؛وقس عليه المادة: والصورة 
العامة » كصورة الكرسبى مطلقَا » والخاصّة » كصورة هذا الكرسى ؛ والغاية العامة ؛ 
كاسهال الصفراء لشرب السكنجبين ولشرب البنفسج ء والخاصة . كلةاء زيد صديقه 
الخاص: أو كلبّة: . أؤما هو الْجزئى » فالفاعل الكلّى مايكون غير موازما بازائه 
من العلول: بل اعم » كالطبيب لمذا العلاج:والجزق»كهذا الطبيب ذا العلاج»ا وكا لطبيب 
لعلاج ؛ وقس عليه البواق؛أوؤذاتية"» ٠‏ أوعترضيّة”؛ فالفاعل بالذكات هوالّذى لذاته 
يكون مبدء للفعل : والفاعل بالعرض» مثل الستقمونيا للتبريد : مع كونه حار بالطبع » 
فان فعله بالذات ازالة الصفراء » وإذا زالت الصفراء» حصا تالبرودة» فتضاف اليه 
وذكروا للفاعل بالعرض اقساماً : وان شئت فارجع الى كتبهم - والمادة بالذات مايقبل 
شيئا بذاته : وبالعرض: مثل ان يؤخذ القابل مع ضد المقبول: فيجعلمادة له » مثل الماء 
للهواء : والنطفة للانسان » فان الصورة المائية اوالنطفية ضد للمقبول» ولابد ان يبطل 
عن المادة ؛ والصورة بالذات : كشكل الكرسى» وبالعرض كالسواد والبياض له؛والغاية 
بالذات كالصحة للدواء وما بالعرض اصنافه كثيرة مذكورة فى كتبهم ؛ كما بالفعل 
أو بالقوة. والأمثلة واضحة . العلّة مطلقا 1 اية م نالأربع » كانت دروا. 


ف 


عرر فى بَعْضٍأَحْكَام لْعلَّة الْجسْمَانِية 1 


قد اندتهى تتأثير ذات مده : اى علّة ضاحبة مادة : ٠فبى‏ مدق : اى زمان 
التأثير» وعدا 1 »اى عددالتأثير ؛وشداة » اى شدة التأثير لضا أبنضاً »اى هنا 
ان” العلدة الجحسمانيسة والقوى الحسمانية متناهية التأثير» كذلكك ليست أثّرت' إلا بأن 


وه مس م سام 


متفشعل” عاى متفعلهاء منها يوضع خاص | إقترن. فالةوةالنارية لاتؤثرقى ماءالقدر 
انها وقعت » بل اذا حصل بينهها وضع خاص ومحاذاة خاصة. والشكمس لاتضى“ الأرض» 
كيفا| نحققت »بل عقابلة خاصة » او ما فى حكأها . 
ولم نشر الى دليل المسألتين مع طول ذيله فى الاولى : إذ بمقتضى ثبوت الهركة 
الجوهرية ف الَوى والطبائع ؛ كل قوة تنحل' المقوى» كل واحدة منها محفوفة بالعدمين 
محدودة ذاتا واثرا. و اشتراط الوّضع ايضاً سبل النتيل ؛ بعد تصور ان" احتياج القوة الى 
المادة فى الوجود يستلزم احتياجها الما فى الاجاد لتفرع الايجاد على الوجود : والاحتياج 
الى المادة فى الايحاد ليحصل بباللقوةوضع مع منفعاها. وا لالموتكن محتاجة الىالمادة فى الايجاد» 
فم تكن محتاجة الما فى الوجود » لان الغنى ف الفءل غنى ف الذاات؛ فلز م كونها مفارقة. 
وقنّد فرضناها ذات المادة هذا خلف . فنفس تصوران القوّة جسمانية وذات مادة ادتنا 


الى المطلوب . 


لما 


غرَرٌ فى أَحْكَام رمُشبر كَة بَيْنَ الْعلَّةِ والْمَعلُو 


منهاان . شترائط- مفعول 1 - التتأثير مايجْمع' بالجزمءلان” كلمة«ماء 
شرطية ‏ يجب" . مَعنْلُولّه. فلايجوز تخلف المعلول عن العلّة التامة . وهذا 0 
تصورالعلة التامة. فلذا رادلل ون آالمعد ؛ ففيه يقع التخلّف .إعدرف تصب' : 
ومنها ان" الواحد لايصدرعنه اكلا الواحد» وان الواحد لايصدر الا عنالواحد 
٠‏ منص د رذاك ليس مصادراً لذاء مسعلنى”:أى ذاتاً. فانكل' علّة لابد” ان يكون لها 
خصوصية بحسها يصدرعنها المعلول المعيئن» "ا ان" لانا رخصوصية بالنسبة الىالحرارة ) 
وهى الصورة التوعية الناربّة » ولماء خصوصية بالنسبة الى البرودة . فذاك وذا فها نحن 
فيه » كالدّوروالظلمة : كل" يقتضى خصوصية فى العلّة يناسب صدوره . واذا نحقق ق 
بسيط : وصدق عليه هذان المفهومان» أعنى مصدر ذاك ومصدر ذا ء فَكدل إِققْتَضَى 
فى ذلكك السيط مابحذا » اى المنصوصية اللذادة » فيت ركب ذلكك البسيط.و إذا احككت 
هذا البيان » فلانحتاج الى البيانات الطويلة الذيل : وتقدران تدفع الشهات الفخرية الى 
فى هذا ا 
نم ان لذلكك الكلام » أعنى قوخم : والواحد لايصدرعنه الا الواحد» بَطناً : لو 
000 عن اماد أوهامهم سيوف الاعتراضات عليه . منها انه يلزم 
من هذه القاعدة التفويض ٠‏ اذ من جزئياته ان" الواحد الحةيى اوجد العمّل فحسب » 
وفوض » على زعمهم : امرالايحاد اليه. ولكن ان هذا الا افكك افتروه عليهم : بل مغزى 
مرادهم نيسلا مااشارتعالى اليه بقسَوله :( وماامرنا "لا واحدة»: وذلكك الامرهوالوجود 
المنبسط الذى لاتتكثر الا بتكثر الموضوعات. ومعلوم انه كلمة محتوية علىكل" الكارات : 
وصدوره صدوركل الوجودات. ولوكان المراد العتقل » فالعقل ايضاً مشتمل على كل" 
العقول» بلكل" الفعلينات.ولذا قالواالتحقيق: لامؤثرفى الوجود ا لاالله ». ولكنىمقام 


١/١ سيزوارى‎ 


1 و - 
بيان صدورالوجودات عننه بالترتيب والنظام, لم مهملوا اعتبارالسنخية.وبينوا ان اول 
صادر من الواحد بالوحدة الحقّةالحقيقية » لابد ان يكون واحداً بالوحدة الحقة» ولكن 
ظلَية » لاالواحد بالوحدة العددية المحدودة. 


اس ابي سم اسه 
00 


 هتادحو كذاك فى‎ ٠ » فاتّحَد المَعدُول حيّث” اتّحَدات العلّة‎ ٠ 
اى وحدة المعلول » قد تبعت" العلة؛ فكانت واحدة. فلاجوز توارد م كن‎ 
معلول واحد تُخصى » اجماعاً وتبادلا” » بل تعاقباً» لما ذكرنا من اشتراط الخصوصية‎ 
الخاصّة ف العليّة. فاذا كان المعلولالمعيّن مستدعياً لخصوصية بعينها » فهى القدرااشترك‎ 
العلل » فكانت واحدة.‎ 


وس ي 


ومنها قتولنا:» بَيْسَهّما تتضاييف » وهوظاهر. 
ومنهاائته يطل" ٠ضَرُورَة‏ “ددرا » ف العلية والمعلوليئة . فلاحاجة الىالبرهان. 
كنذا تَسَلْسُل” ف العلية والمعلولية ه يببْطلله ما فبى اللمطولات منالكتب 
العقلّية من' نحنو دليل َطْبيق .هدوانته لووجدت سلسلة غير متناهية ؛ ننقص منطرفها 
المتناهىشيئاً » فيحصل حملتان » احديةا تبتدئ من المفروض جزء أخير» والاأخرىمماقبله. 
ثم نطبق بينه). فان وقع بازاءكل جزء من التّامّة مجزء من الناقصةءلزم تساوى الكل والجدزء 
وإن ميقع فيكون مجزء من التامة لايكون بازائه جزء منالناقصة. فتنقطع الناقصة»والتامة 
لاتزيد علمها "لا بمتناهء فيلزم تناهما ايضاً.ضرورة ان" الزائد على المتناهى بالمتناهى متناه. 
ودليل حيثيات وهو انّه » لوترتب حيثيات وامور غير متناهية » فا بين 
المعلول الأخير او الجزء الأخير اوكل” حشية وبين حيثية أخرى ) اماخقة كانين 
السلسلة : متناه » ضرورة كونه #صورا بين حاصرين.فالكل” ايضاً متناه. وقالوا: هذا 
حك حدسى يحك به العقل المتحدس » ولَيْس من قبيل حكه على الكل بما حك به على 
كل واحد ؛ كان يقال: كل جزء من هذا الذراع دون الذراع » فالكل ايضاً دون 
الذرا ع.بل منقبيل ان يقال:إذا كات مابّين نقطة طرفالمقدارالمفروضوابة نقطةتفرض 
فيه على الاستيعاب الشمولى» لابز يد على الذراع فهذا القدارالمفروض لابز يد على الل راع . 


الم 


"١ 


١‏ شرح غررالفرائد 


واما قول صاحب الشوارق ‏ رحمةالله عليه : « مابين كذا وكذا دون الذراع؛ 
فهذا المقدارالمفروض دونالذراع )» فالظاهر انه سبو . فان” المفروض اله ذراع. فكيف 
يكون دونه ؟ 

والسيد الداماد ‏ قدس سره ‏ ف القبسات لم يكتف بكون الك حدسيًا. فقال: 
«والقانون الضابط ان الحكم المستوعب الشمولى لكل" واحد واحد » إذا صح على جميع 
تقادير الوجود لكل منالاحاد مطلقا » منفرداً كان عن غيره او ملحوظا على الاجماع » 
كان ينسحب ذيله على المجموع ال+ملى ايضاً » من غير امتراء ؛ وان اختصٌ بكل” واحد 
واحد بشرط الانفراد؛ كان حكم الجملة غير حك الآحاد :» انتهى. فالأوّل كاك بالامكان 
على كل ممكن : والثانى كالم على كل" انسان باشباع رغيف اينّاه . 

* ومن" د ليل الوسيط والطرّف » وهوالذى قرره الشيخ ف الهيات الشفاء» 
محصوله ان كلما هومعاول وعلة معاً فهو وسط بين طرفين بالضرورة . فلو تسلسلت 
العلل الى غير الشهاية » لكانت السلسلة الغتير المتناهية ايضاً علّة ومعلولات. اما انها 
علة » فلانها علّة للمعلول الأخير. وامًا انها متعاولة ؛ فلاحتياجها الى الآحاد. وقدثيت 
أن كلا هو معاول وعلة » فهووسط » فيكونالساسلة الغير المتناهية وسطاً بلاطرف » 
وهومحال”. فلابدٌ ان ينتهى الى علّة محضة . 

«ومن" دليل تركب وهو ان كل" سلسلة من عال ومعاولات مترتبة يقدضى 
ان بكون بحيث » إذا فرض انتفاء واحد منها » استوجب انتفاء مابعده. فاذن»كل سلسلة 
استوعبتها المعلولية على الثر تيب »يجب ان يكون فما علّة اولى» لولاها لانتفت حملة مراتب 
السلسلة ؛ لان هذا خاصية المعلولية والقلرلة مشارطة اياها . 

وَمن' دليل تضايلف , وهوانه » لو تسلسات العلل والمعاولات الى غير النباية» 
لزم زيادة عدد المعلول على ع1 العلة. وهو باطل» ضرورة تكافؤالعلّية والمعلوليّة. بيان 
اللزوم ان كل عذة فىالسلسلة ؛ فهى معلولة على ماهوالمفروض ؛ و آي سكلا هومعلول 
فها فهو علة كالمعلول الاخير. 


سبزوارى و 


«ومن' دليل ممُسََّى باالأسّد الأختصّر ذكرهالفارانى»وهوانّه إذاكان مامن 
واحدمن آحادالساسلة الغير المتناهية "لا وه وكالواحدءقانه ا الاويوجد آخر 
ورائها من قبل» كانت الأحاد اللامتناهية باسرها يصدق علما انّها لاتدخل و الوجود» م 
مالويكنشى” من ورائها موجوداً من قبل . فاذن» بديبةالعقل نحكم بانه مالم يوجد ىتلكك 
السلسلة شئ » لم يوجد شى” قبله» لايوجد شئْ بعده. 

«وغيرها ما هوم ذ كور المطولات. فار فبها اى ببذه المذكورات وغيرها . 


كك 
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5 الثانى 
الجوهر والعرض 


وفيه فرائد 
الفريدة الاولى 
فى 
رسم الجوهر وذ كر أقسامه 


» الْجَوهرهوالماهيّةالمُحتصاءة»اىلااعتباريّة»التى »إذاغعدات فى العتين . 
لاموضوع له . وهذا كقومم:, الجوهرماهية » إذا وجدت فالخارج » كانت لا 
ا موضوع ).«فَجوهر كان مسح لج وهر هو هيم لى ؛ أوجوهر حل بهءاىى جوهرء 
فهو من" دور اى منالصورتين الجسمية والدّوعية. فالجمع منطق»+ وجوهر ليس 
بذاك وبذاء اى جوهر ليس محلا لجوهرء ولا حالا” فى جوهر»ء إن" مشهما » اى من 
الجوهرين ادال وال" وُكتّب» فهو جسسْمآ أخذا. » وَدونتهءاى جتوهرليس عملا 
لجو هر » ولاحا لا فى جو هر وكان بدو نال ركيب منهاء فهومفارق. نتفس”.إذا عالق 
بصيغة المضارع ‏ + جسماً؛ وَ]لاء اى ان لم يتعدّق بالجسم » فهو عتقئل” المفتارق- 
مرفوع على القطع من النعتية » كما فى قوله تعالى :ويل لكل همزة ازة الذى جمع مالا 
وعدده) “وعكن ان يتعلق بردونه) »اى ودونه هوالمفارق. ثم ان لاقسامه مباحثطويلة 
الذيل. عقدنا لأكثرها فرائد على حدة للعتقل فالالهيئّات وللباق ف الطبيعيات. 


[الفريدة] الثانية 
فى 
رس العرض وذك رأقسامه 


. الْعترض” ما ء اى مكن » كوانه' فى نتفسه هوه اللكوان فى مسوضعه‎ ٠ 
لاتّسْسه. اما كونه فى نفسه » فلاستقلال مهيئته فى العقل. واما كون هذا الكون عبن‎ 
الكون ف الغير» وكونه كوناً رابطي» فبملاحظة حاله فىالخارجء انّه أمرناعت» لميكن‎ 
بحيث يكون له استقلال» ثم يطرء عليه الاضافة الى الموضوع» بلالاضافة عين وجوده؛‎ 
وإن لم يكن عين مهيته ا"لا ىمقولة الاضافة ؛ ومع ذلكك يكن وجّودالعرض منمقولة‎ 
الاضافة»اذ لس كل" تعلّق واضافة اضافة مقولية » بل التعلّق فى المهيات . الاترى‎ 
ان" كل" وججود عنّين التعلّق بالمبدء » ولَنْس اضافة مقوليّة . وللمبدء اضافة اشراقية‎ 
على جميع ماسواه » وليست مقولة.‎ 

: كم و كيلف و وضع وأين وله - وهواسم آخرلقولة الملكك والجدة ومتى' 
وفعلل ومضاف"وانفعال” تبستاهى . أجئناسهاللقصوئ' لَدىالمعلسم . فتكونتسعة. 
»وبالثلث » اى بالمقولات الثلث؛وهى الم والكيف والنسبة » وهى شاملة للسبعة الى 
جعل ارسطو واتباعه كل" واحد منها جنساً عالياءأوبا لا ربع »وهىهذهالثلثة والحركة 
نتمبى؛ الاوّل لصاحب البصائرء والثانى للشيخ الاشراقى. 


[الفريدة] الثالثة 
فى 
الحف عن أقسام العرضي 


"١ 


4 فو سس 
عور فى الحم 

ألكتم' ما بالذ”ات ‏ فخرج مايقبلالقسمة بالعرض - قسْمةوه”ّية قبل" 
«فَمنْهءاى من ال؟» ماهو مَتتّصل”»ومنه ماهو مفصل”. ٠‏ بذى - ععنى صاحب - 
انصّال هيهسًا - وله معان أخرفىمواضع أخر- قد قتصدا #ماءاى م » فيه ) بعد قبول 
القسمة » حدمسّشارك” بدا. والحك المشترك مايكون نسبتهالى الجزئين نسبة واحدة » 
بمعنى انها » ان اعتير بداية لاحد الجزئين » امكن ان يعتبر بداية للآخر » وإن اعتير نهاية 
لأحدهما » امكن ان يعتبر نهاية للآخر» كالدّقطة فى سجزئ انط » والمخط” ,جز السطح 
والسطح فى جزف الجسم » والآن فى جزئ الزمان ؛ مخلاف المنفصلءإذ المامسة » إذا 
قسمتها الى ثلثة واثنين ءلم جد فها حدًا مشتركاً . ولا فان كان واحداً منها ء كان الباق 
أربعة» وإن كان واحداً من خارج » كان الجملة ستئة . وكلاهما خلف. ع ثانيهما » وهو 
المنفصلء يكدون الأعنداد” فتقسط'» ٠‏ وأول”.وهوالمتصل جسم تعليمى وهو الكية 
السارية ف الجهات الثلث للجسم الطبيعى؛ وسستطح. ' ثم خط ٠.‏ فذاك” المنقسم الىهذه 
الثلثة ذوالتٌرُصيف » اى الاتصال والانضهام ؛ ما يقال : تراصفوا فى الصف »اى 
تلاصقوا ؛ ورجل مرتصف الأسنان » اى متقارها » وَالقَبّات , اى هذه الثلثة م 
متصل قار . 

٠نم‏ الزمان” المتسقتضى الذ"ات . اى هو بحيث يكون نجدد كل جزء منه بنحو 
الانقضاء » وتكونه بنحوالانصرام ؛ لاثبات له بوتجه من الوجوه. فالزّمان5 متتصل غتير 
قارالذات . 

1 وَلَينْ سكم ابل الضديّة , كالجوهر. فان المتصل » بعض انواعه يعرض 
البعض»فان الخط عارض للسّطح مثلا". والمنفصل»بعض انواعه مقوّم للبعض. والعروض 
والتقوبم منافيان للضدية. وايضاً»الانحاد فى الموضوع شرط الضدية بين شيئين» وهوهنامنتف . 


سيؤوارى م١‏ 


٠‏ أتواعه. اى انواع الكم الجنسى فى صن المتتصل القار- ولشهرة المأخوذ 
تعليميًاء نبال با رجاع الضمير ال ىمسطلق الك" تق 'خسل تعليمييّة بأنتؤخذ كل من المقادير 
لابشرط شى*»اىمن غير التفات الىثبى' من المواد واحواها. فيكون «جسماً تعليميًا»وسطحاً 
تعليميً وخ ط ا تعليميا» لان" العلوما لتعليميّة تبحث عنها كذ لكك . ومهيت تلكث العلوم تعليمية 
لاتهم كانوا يبتدئون بها فىالتعليم . »واخخصص'به ء اى بالك ؛ ثلثة احكام: وجودما 
يده ؛ اى شى* يفنيه. فالك المنفصل يوجد فيهالواحد » وهوعادٌ جميع انواعه مع انه 
قد يعد بعضها بعضا. والمتّصل قابل للتجزية » فهوقابل للتعديد » والعدد مبدئه الواحد» 
فهوعادٌ له. ه كما التّماوىخحصّه وضدأهءاى ضدالتساوىايضاً خصّه »وهواللامساواة. 
واطلاق الضد عليه مع كونه عدميا » باصطلاح المنطقيين » لانهم لاشترطون فى الضدين 
كونها وجوديين . ولذا سمّى الشيخ الرئيس السالبة الكلدّية ضداً للموجبة الكلية.وكذا 
فى بعض من العلوم الغير الحقيقيئّة » كتذا نهاية” ولانهابة .فى الجسم ءاى لانهاية 
مأخوذة على سبيل عدم الملكة » لاالسلب المطلق » فانه ليس من خواصه . فهذه الثلثة 
مع قبول القسمة الذى عرف الكم به من خواصه ؛ وانّا تعرض لغيرها بتوسطه.فاد روا 
با أولى الدراية . 


لف 


٠‏ الكتيئف مقر من هئات ءاى هيئة قارة» فخرج الركة وأن يفعل وأن 
بنفعل؛ ‏ لم" سب" فخرجالاعراض السبيئة ؛ وتسم '- عطف على مدخول 
لم - بالذّات »فخرج الك. .وهو الى أزبّعة قد اتقسسم . 

احدها: . ما اخص” بِالْدَفئْس » ويقال لله الكيفيات النفسانية » كالعم 
والارادة والقدرة والجبن والشجاعة ونظاءرها. 

وثانها: ما اخسْتص” بكم » ويقال له الكيفينّات المختصّة بالككيئات» كالاستقامة 
والانحناء والشكل ونحوها » ما اختص بالكم المتتصل» وكالزوجية والفردية وتحوهماء 
مما اختص بالك المنفصل. 

«وثالئها : ماهوَالقوَة وَالّلاقُوة»ويقال لها لكيفيّاتالاستعداديّة؛من الاستعداد 
الشديد الىجانب الانفعال» كاللين والممراضية»ونحوهماء وهوالمسمى باللاقوة؛والاستعداد 
الشديد الى جانب الّلاانفعال » كالصلابة والمصحاحية» ونحوهما » وهوالمسمى بالقوة. 

0 اكاك زر بخمسٍ قُوَة » ظاهرة منالكيفياتالملموسة 
كالكيفيات الفعلية والانفعالية الَبّى هىاوائل الملموسات » ونهوها؛ والمذوقة»كالطعوم 
البسيطة التسعة » ونحوها؛والمشمومة » كالرواح الطيتبة والمنتنة؛والمسموعة »كالأصوات» 
والمبصرة » كالأضواء والألوان؛ ٠‏ من '- بيان لكيف محسوس- إتفعالى والإتفعال . 

الكيفيات المحسوسة , ان كانت راسغة » كصفرة الذهب وحلاوة العسل » ميت 
انفعاليات» لانفعال الحواس عنها » ولكوتها » مخصوصها أوعمومهاء تابعة للمزاج الخاصل 
من انفعال العناصر. وإنكانت غير راسفة » حمرة النجل وصفرة الوجل» ميت انفعالات 
لانها لمسرعة زواها شديدةالشببان ينفعل. فهى» وإنكانت مشاركة للقسم الاوّل ىوجه 
التسمية» لكن حاولوا التفرقة بين القسمين فنقص من الاسم ثبى ء تنبا على قصورفيهوهوعدم 


سبزوارى مم١‏ 


ثباته. وقد اشرنا الى مفهوميها المَذكورين بقتولنا: . كتالمدكات اعلْرفهما ‏ حلة 
معترضة بين المعطوف عليه والمعطوف - وَالحال .معناه ان الكيف الانفعالى كالملكة . 
والكيف المسمى بالانفعال كالحال. . فالآول . لك الانفعالى . هوالراسخ : كالملكة ٠:‏ ؟ 
لاالقّانى»ىالانفعال » فهوليس براسخ كال حال . اقتقص"'- الاقتناص الاصطياد ‏ 
بذيْتكك: اى بالانفعالى والانفعال» الجسم خخص ؛ وين .اى بالملكاتؤالحالات: , 
النتّْسسخخُصّ . وا حاصل ان" كلا من هذين مع ك لمن هاتين مناسب ف الرسوخاوعدمه» 
االاان” موضوع هذين هوالجسم : فكان هذين ملكة وحال للجسم: حلاف هاتين: فان” 
موضرعه| النفس . 


5١ 


00 لفت 
عروا عام 
انى » و إن لم اشبع الكلام فى الكيفيات» بل فى سار المقولات العرضية الاان 
5 5 اي 2 8 5 ٠‏ 27 : 3 وس ١‏ م فا 
العلىء لما كان اجل الكيفيات “كان يعجبنى | ناتعر ض لشطرمن أنحاثه . فمعلت: «علم 6 
وَإن' بدت" لله متراتب”: . إذ بعلضه جواهر ثم بعضها جواهر ذهنيّة : فان كليئات 
الجواهرجواهرذهنية : وبعضها جواهر خارجية مجردة نفسية ومجردة عقلية . كعل العقل 
8 50 اه 7 ع ى . 
والنفس بذامها 4 بل بعضه: أعنى اعلى المراتب» واجدب وغوعم واجس الوجود بالذات 
بذاته » فاته عين ذاته: م فتبتعلضه'- يعنى بملاحظة تلكث المراتب من العلم : ليس العلم 
كيننة :اقيق ندل "نو أن مح عه وتات الكيك :لا ان دف ة- قيفة تفسمة” 


6 


بل بعضه الأدى منها معنى مصدرى انتزاعى . » فهيهنا أبحاثه” حرية بالذكر. »من 
تلذكث الابحاث. أن فى جنْسه ؛ اى.جنس العلم أقلوال”: هلهوه كيف" ؟اهوالمشهور: 
او إضافة"» كما قال الفخرالرازىء أو انتفعال”» كاقال بعض آخر. ء فَلليدرء قتحقيقه : 
بعد مادشككك علم”: اذبدت له 0 اتباءان ‏ متعدّق بالدراية هنا نقشاً بعقلنا. 
اى فى عقلنا » رُم . فحصول اثر فى ذاتنا عند علمنا بشثىء واضح » فلايكون امراً 
انتزاعياً . ه فتفينا الانتفعال” لخروجنا به من النتقص الى الكمال ومن القَوّة الى الفعل 
5 مرسوم » اى المعلوم بالذات اللَذى وجوده فى نفسه هو وجوده للمدرك. ه له؛ 
اى للمرسوم » إضّافة" إلى الْمَعندُوم بالعرض. ‏ فتسَختْرج” : اىاذ! علمت ذلكك: فتعر 
انه تخرج» النسسْبة” و انتفعال” «عتمنًا . اى عن المترسوم الذىء لَه علماً و كتيئفاً 
قَالُوا » اى عما قالوا انه كتيف بالذات. فالقول بانّه اضافة او انفعال مغالطة من باب 
اشتباه مابالعرض با بالذات. 

ومنتلك الابحاث تقسيمه: ٠‏ وهو ححص ولى » كتذا حضورى.. فى 
الذّات ءاى فالعلم بالذات ما اى ليس الحفورء اى العلل ا حضورى ؛ بالسَحْصور 


سبزوا رى مم١‏ 


خلافا للمشائين : فانهم حصروه ى عل كل عالم بذاته » وخصوا العلم بالغير بالحصولى ؛ 
ع انهم رأوا ان علمه تعالى بالغير قبل الاجاد حصولى ارتسانى. ولي س كذ لكك ه بل 
الحضورى ثابت فى العام بالمعلول . . كتصور فىعامناالحصولى. انكانت 
الكاف تمثيلية :كا نالمراد بالصّور ماهى كاللخيالات :بناء على ان” لعل مها بالانشاء والفعالية. 
وإذكانت تشبمهية : كان المراد تشبيه الفعل بالقبول » بناءء على الحلول » بانه إذاكان علم 
النفس بهذهالصور»وهى مقبولة: وتلكثقابلة: ونسبة المقبول الىالقابل بالامكان:.حضورياً: 
كان عل العلّة الفاعلية بالمتعلول حتضوريا بطريق أوى ؛ لان نسبة المعلول الى الفاعل 
بِالوْجُوب : ولاسيًا الفاعل الالمى المخرج للمعلول من الليس انمحض الى الايس ومعطى 
الكمال ليس فاقداً له : ولايشذ عن حيطة وجوده وسعة نوره. فاينّة حاجة المصورة تكون 
ذريعة لانكشافه عليه؟ + فَاول”» اى الحصولى: تعريفه::صور أشىء حاصلة" ٠‏ للشىء. 
والشانى: اقفوو د ننه ضور الف لياف للثىء. وهذا قالوا:العلم 
الحضورى هوالعلم الذى هوعتينالمعلوم الخارجى. 

٠‏ وَالعللم تفئصيلى” أؤْإجثمالى”. فالاول هوالعل بالأشياء المتعددة: بصورمةايزة» 
منفصلا بعضها عن بعض . والثانى ان يعلم تلكك الاشياء بصورة واحدة :ل ينفتصل بعضها 
عن بعض. فإذا سألت عنعدة مسائل احكتها من قبل :فاتك تجد جواب الكل" خاضاً » 
لكنّه حالة بسيطة هى خلاقة لاتفاصيل. فهذا العلم الواحد البسيط بالاجوبة احمالى . وإذا 
شرعت ف التفصيل متريّياً ممتعاقبا : فانّكك احضرت الاجوبة فى ذهنكك بصورمتعددة ) 
فهذا هوا لعل التفصيل. 

٠‏ كتذاك له قسمة أخرى! هىانّه فعلى أو اتفعالى".ثم” ان » فعليه : اى فعلى 
العل: ماهوسّبتب” الْمسعلوم . كامر. . وَالاتفعالى من َّالْمَرسُوم -كلمةمن» بيانية؛ 
وان لم نقل: هوالمرسوم : مراعاة للروى » فانّه مكسورفالمصراع الاول ؛ والجاروالمجرور 


خبر- . فى الْعقمّل بعد ما فى الاعئيان حصّل”. كان المعلوم سببه » و كان السيبية 


52) 
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والمسببيّة متعاكستانفيها. و فى أوّل »وهوالفعلى: تحص ماق الاعيان غب ماعقل. 


"١ 


"١ 


ص 
6عى واس 6س 


و وس 8 ابر ٍ 
كل فِىالاءراض النسبية فمنها الاذن والمتى 


6 مجنى 


هيئّة ' محصل من كدون الشىء فى المكان ١‏ أيْن". فحرث قلنا: هيئة.اشرنا 
الى انّه هيئة خاصة . وكون خاص: وليس عرد نسبة الشىء الىالمكان: وكذا نظائره. 
ومتى'هوالهسيدّة'الحاصلة من كونالشىء فى الّزمان .وكون الشى* فىالز ماناعم من كونه 
فيه . ومن كونه فى حدً منه . وهوالآن : كااوصولات والمماسات : وغيرهما منالانيات . 
ولذا ستل 3 بوحتى) . تم كونه فيه أعم ايضاً من كونه فيه علىوجه الانطباق » كا ى 
الحركة القطعيّة . اولا علىوجههء كا فى ال ركة التوسطية. ومنها الددة: ء هَيقة” محصل 
لاجل مالحيئط - فيكون اضافة الهيئة لادنى ملابسة. ويمكن كون مامصدريّة ‏ بالشىء 
جد”ة" حال كون تلكك الهيئة » بدقئله » اى بنقل حيط : لدَقئّله ؛اى لنقل الشى"» مقيّدة؛ 
كنا يقال: الجدة نسبة الشىء الى ما حيط به . حيث ينتقل بانتقاله. ومبذا يفترق عن الآين . 
اذلا ينتقل ا محيط بانتقال ا محاط هناك. والاحاطة اعم من التامة وغيرها . فيشمل التعمم 
والتنعل كالتقمص والتجليب. 

ومنها الوضع . ٠‏ الوضع هياة" لشتىء حاصلا من نسبتين معاً: من نسبة 
الاجتراء: اى اجزاء الشئ” بعلضها إلى'٠‏ بض ء ومن" نسبدهاء اى نسب ةالاجزاء. 
لخارج . اى الى < خارج ع لكف سْىء » سواء كان فى داخله أو خارجه » كالقيام 
والقعود والاستاماء والانبطاحوغتيرها : فالقيام مله هيئة ف الانسان» كسب نسبته فمابين 
اجزائه » ونحسب كدون رأسه 7 فوق ورجاه من نحت. ثم الوضع ٠‏ للكنون اى لكدون 
الشثىء . باللحس مغاراً اليه قد يتجى . فالنقطة ذات وضع ببذا المعنى» دون الوحدة. 

و منها الفعلو الانفعال. اس تأثيراً أ بدا تَد رجا كتسخينالمسخّن »مادام 
0م كتذاك» ا ى تدر 1 ؛هو الإتفعال جاء » كتسخن ااتسخ سخن »مادام يتسخن. 
وحيث اعتبرالتدرج فيها : خرجالتأثير والتأثر الابداعيئان » كاخراجالواجب تعالى العقل 


١417 سبزوارى‎ 


من الليس الى الأيس» وقبوله بمجرّد الامكان الذاتى الوجود منه تعالى . 

ومنها المضاف. .إن" الْمكّضَاف نسبة” تكرر. قالالشيخ ف قاطيغور ياس الشّفاء 
ومعنى التكرر :و هوان يكون النظرلاالنسبة فقط. بل بزيادة اعتبارالنظر الى ان للشىء 
نسبة من حّيث له نسبة » والى المنسوب اليه كذلكك . فان السقف له نسبة الى الحائط. 
فإذا نظرت الى السّقف : من حيث النسبة التى له : فكان مستقرا على الحائط . ثم نظرت 
من حيث هومستقرعلى الخائط . صارمضافا : لاالى الحائط من حيث هوحائط ٠‏ بل اليه 
من حَيث هومستقرعليه. فعلاقة السمّف بالحائط من حيث الحائط حائط. نسبة : ومن 
حّيث تأخذ الحائط منسوباً البه بالاستقرارعليه . والسقف بنفسه منسوب: فهواضافة. 
وهذا معنى مايقولون: ان النسبة تكون لطرف واحد : والاضافة تكون للطرفين » انتهى. 
٠‏ منئه”»اى من المضاف .ماهوا لحتقيقى » وهونفس الاضافة» ومنه مَابيَشسْتَهير:اى مضاف 
مشبورى » وهو مايعرضه الاضافة . ٠‏ وفى الْمسُفاف الاتعكاس قد" لَزم . فالاب 
اب” للابن:والابنابن للاب. . تَكاف وفعلا وَقُوَة حتم".اى» إذا كان احدالمضافين 
بالفعل فالمضاف الآخربالفعل: او بالقوة فبالقوة. . إختّلف اللمضاف أؤ تشاكلا , 
اى من الاضافة ما هى متلفة الاطراف » كالابوة والبنوة » والعلّية والمعلولية. ومنها 
ماهى متشاءبة الاطراف : كالاخوة والاخوة » والقرب والقرب. ٠‏ وَيَعئْر ض المضاف 
الجميع » اى حميع الأشياء ؛ فلاشىء خاليا عن اضافة : بل اضافات » ولااقل من علية 
أو معلوليّة؛ ومن مخالفة أو ماثلة أومقابلة» حبَنّى الااوالا تعالى شأنه » اذله صفات اضافية » 
كاخالقيئّةوالمبدئيئّةوالرازقيّة وأمثالهاءاى هذه المفاهم ا لعنو انية. وا”لاءفاضافتهتعالىاشراقية. 
حمده على صفاته » ونسبّح باسمائه . 
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المنجلى بنور جماله ص ه/س ١‏ 

اى بصفاته الثبوتية . 

اعم ان" للحق” سبحانه وتعالى) حسب « كل يوم هو فى شأن » شؤونات ونجليات 
من مراتبالالهيّة » وان" بحسب شؤونه ومراتبه صفات واسماء. والصفات امنا ابجابية أو 
سلبية . ويقال لنعوته السلبيئة صفات الجلال » لتجليله بانه المرتفع المترفع عن التركيب 
والجوهرية والعرضية والجسمية : ويقال انه ليس م ركب وليس بعرض وليس جسم 
وليس له ماهية ونحوها . فلزم ان لايكون مرئياً ومشاهداً : بل لامدركا . ولذا نسب 
الادتجاب الى صفة الجلال. (هيدجى ص )8١‏ 
الملكوت ... اللاهرت... الجبروت... الناسرت ه/1-؟ 

المملكوت هو عالم النفوس. 

اللاهوت هو عالم الأسماء والصفات . 

الجبروت هوعالم العقول. 

التامنونك هو عالم الملكك وآخرسلسلة النزول (هيدجى )8١-8١‏ 
عند كشف سبحات جلاله ه 6/7 

تلميح الى ماورد فى الحديث من أن لله سبعين ألف حجاب من نور وظلمة . لو 
كشفها لأحرقت سبحات وجههكا انتهى اليه بصره (هيدجى )8١‏ 
علمكك مالم تعلم ه 5/7 

النساء .١١1*/4‏ 
أعلى القلم 0/0 

من اضافة الصفة الى الموصوف : أى القلم الأعلى: وهوالعقل الأول والروح الأعظم 
ولوح اأقضاء وأم- الكتاب والملكث المقرب والممكن الأشرف . (هيدجى )8١‏ 


_ 


1 حواشى و تعليقات 


فيه جوامع الكلم ه٠//‏ 

لاحظ قوله صل الله عليه: « أوتيت جوامع الكم اءاى حميع الحقائق والمعارف . 
قال الجامى :اى الكللات الجامعة بينالمعانى الكثيرة . وقال الآخر:اى الكليات الجوامع » فكل 
كلمة من كلاته جامعة لعلوم كثيرة وأسر ارعزيزة. (هيدجى )8١‏ 
القد يسون ه7/١١‏ 

القديس فعتيل من القدس . إفى وإن بذلت الجهد والطلب » لم أجده مستعملا” ى 
كلام العرب » الا ما فى تفسير روح البيان فى سورة الحشرمن أن القدّوس من صيغ المبالغة 
من القدس » أى البليغ ف النزاهة عما يوجب نقصاناً. («هيدسجى )8١‏ 
الفائرين به ه8/: ١‏ 

أى بعتابعته . (هيدسجى 81) 
والتماثيل ه ١8/7‏ 

التهاثيل جمع تمثال » أى الصورة. وقد قال الله تعالى : ما هذه التاثيل التى انتم لها 
عا كفون, . (هيدجى )8١‏ 
الذين اشتروا الضلالة بالهدئ فما ربحت تجارتهم ١/6‏ 

البقرة ؟5/1١.‏ 
ان" اجل الله لآت "ره 

العنكبوت 49 . 
قداح ٠١/05‏ 

جمع قح بالكسر والسكون »اسم فرس . وانما أنى بالجمع ليناسب قوله قراح . 
القراح» كسحاب . المزرعة التى ليس عليها بناء ولا فبا ثجر. (هيدجى 87) 
التقفية ١4/*‏ 

هى توافق الألفاظ فى أواخر الأبيات (هيدجى *8) 


مسرو رق - يه جى د أسى ١‏ 


حذو الهذ” بالقذ” 2 

لعن" بالفم والتشديد : ريش السهر : واجمع فذوذ. وحذو القذ" بالقذاء ىد 
بقدّر كل وحدة من على قد رصاحم وتقطم . ضرب مثلا” نشيئين يستويان ولايتفاوتان. 
(هيدجى 867) 
تمموا الكلمة 70 ١‏ 

أى الكلمة الباقية : وهو كلمة التوحيد. (هيدجى 87) 
وان عسى أن يكون قد اقترب أجلهم برب 

الأعراف 188,1. 
المعلم الشديد القوى ”7 ,/ 

أ العقل الفعال المكمّل للنفوس الناطقة حول الله وقوته المسمى بروح القدس ف 
لسان الشرع والمؤيد بالقاء الوحى للأنبياء. (هيدجى 88) 
الغاية اتقتصوى 4/0 

وهى لقائه فى الآخرة ولذّة النظر الى وبجهه تعالى) . (هدجى 87) 
المراد بالعقل ١7/71‏ 

وهوالعقل الفعّال أو حملة العقول على ما أشار اليه فى الحاشية. 

والمراد بالكلية هنا الاحاطة والانبساط والسعة بحسب الوجود العينى » غير المناق 
الشخصية والفردية » لاالاشتراك بين الكثيرين. وهذا كثيرالدور على السنتهم طبقاً لأهلالذوق : 
حيث يطلقون على الوجود الحقيق الممتنع الصدق عل ىكثير بن لفظ والكلى» و العام » و«المطلق» 
بعنون انحيط الواسع ... ومن هذا القبيل اطلاق الاشراقيين لفظ « الكلى» على رب النوع . 
(هيدجى85-1) 

هوالعقل الاول الذى هوالصادر الاول المعبر عنه بالحقيقة المحمديّة. والمراد بكليته 
هو سعة وجوده وانبساطه وجامعيته بدميع الوجودات.وبوجه هوالوجود المنبسط والفيض 
المقدّس والرحمة الواسعة. (آملى”) 


١4‏ حواشى و لعليقات 


كصورة للعالمالطبيعى /ا"#/١‏ 

له اربعة معان: احدها ان الصورة ما به الشى” بالفعل» ”ما ان ' المادة ما به الشىئ* 
بالقوة. ولا كان لعفل لكل مرا بالفف ل جامعا لخميع فعليات مادونه؛ بنحوابسط واعلىا ؛ 
وانحاء الفعليات المتشئتة اظلاله » وهو ظل الله تعالى:« ال تر الى ربكك كيف مد الظل” » 
كا ان الاستعداداتالمتفرقة ف المواد ترجع الى ال هيولى » فذلكك كشجرة طيبة . والفعليّات 
التى فيه بنحو الللف والرتق اصلها » والفعليئات التى فوادونه » بنحو النشر والفتق»فروعها 
واغصانها واوراقها » وهذه كشجرة خبيثة » والقوة المتجوهرة المتوافرة » بنحو الذف 
اصلهاء والاستعداداتالمتشتتة فى المواد بنحوالنشرفروعهاء كان كصورة للعالم . وانم| نخلل 
كاف التشبيه » لان ذاته تلكث الفعلية الاصلية واللفية الرتقية . وصورة العالم هذه 
الفعليات التى هىفروعها وظهورها. 

وثائها ان صورةالعالم : على طبق صورته التى فى عل العقل» لانه بقوةالله يفعل العالم 
عن عل ؛ وايجساد المبادى العالية مادونها » بانهسا عقلت فاووجدت + وعلمها قبل المعلوم . 
فالعقل الكلى من حيث علمه» كصورة العالم » سيم| على قاعدة اتحاد العالم والمعلوم . 

وثالما ان الغاية فى كل موضع » صورة كماليئّة للفعل المغيًا. فلم بجلس السلطان على 
السرير» لم يكمل صورته بعد. والعقول الكلية غايات للنفوس التى هى الصّور النوعيّة 
ومالات لها. وتخلل الكاف على الثانى ظاهر: وعلى الثالث باعتبارالحيثيّة الغائسّة . 

ورابعها انا سنبين انه كفصلء والفصل اذا اخذ بشرط لاءصورة كا انه » اذا 
اخذت الصورة لابشرط » كان فصلا. وصاروجها آخر للاطلاق الثانى . (سيزوارى١-١)‏ 

لأن فعلية العالم الطبيعى بالعقل . والصورة ما به فعليّة الشى' . 

واما قال: «كصورة للعالم الطبيعى» لوجوه ذكرها فىالحاشية »و لآأن الصورة ما به 
الى بالفعل: وهو داخل ف الشى” حلاف العقل»فإنه خا رجعن العالم الطبيعى. (هيدجى 84) 
وكفصل محصل له ١/0‏ 

الفصل حقيق ومنطق. والمنطق قسمان : احدهما الفصلية . وهوالفصل المذكور ى 


75 0 5 5 
ايساغوجى: انعرف ب لح مكوب فك جرب أ مسى حر هر د وأنى ممهوم احساس 
١‏ 
ره 3 2 آى 9 ٠ ١‏ اس 5 
وأخاصى . وإاحهدى ايم عللة ‏ بصا شه سص _ ونس قص"” حشف لان دصر هنا : 


صما 0 5 2-7 صر 31 0 000 
ولما كان لانان معأ أخمه ١‏ . 5ن قصيه 5 لحا كلا عاد ةا لقصو احخقشضة 
5 2 ممم 

٠ 2 9 ,‏ - 0 : . 5 . :. 9 هر 5 2-2 5 3 
للاانواع ؛ با نيه إلى القغصر, لخر 0 5 جاس .او كل ضور نوعيه بالنسة 
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اليه : نواد والشوى يقلات سمي لاحك ع خير 
الانساتن . مقدمة فى النزول الى مادته عليه . 

وب جمله فصنه صر فصا محصا ئلع لم لطبيعى » لان 0 لددر.جات؛ من 
العمل بالقوة ولعقا, ,بالفعال وانعمّل الفعال :الى ماشاء لله .تع ل. ولذ' قال ال#دماء ف تعريف 
الانسان: وحيوان ناطق ماعت ع . وارادوا كلا الموتين لاختيارى والطبيعى . ونع ماقيل: 

تا بود باى بيقاياى وجود شوق ضاف از كدرجاء شبود 

نا بود ييوند جان وان محاى 5 

تانود اقالن عبار خسم حجان توان ديدن رخ جانان عيان 
فالعقل الكل كمال اننفس الناطقة : سواء اريد بالعقل اكلى” العمل الفعتال للصورالنوعية ف 
عالم العناصر المتحد معه النفس الناطقة عند الاستكمال على التحقيق او حملة العو لالكلية. 
بلالاصلا محفوظ فيبا. وحينئذ هوالناطق باحق عن الحق . فئبت انه فصل الفصول:وصورة 
الصور. (سبزوارى57-") 

إنما ألى بكاف التشبيه لأن العقلكصورة للءالم» والصورة هى الفصل باعتباروغيره 
باعتبار. (هيدجى 85) 

المراد بالفصل هنا هوالحقيق...[اى] ما به الثبى* يكون هوهوء اعنى حقيقتهوذاته 
الى با عاق ما سواها ؛ هوفصاه الآخير كالنفس الناطقة بالنسبة الى الانسان. 


١45‏ حواشى و تعليقات 

وتلكك الحقيقة فى نفسها شى*» وبمكن اعتبارها فى نفسها كذاكث»اى من حيث 
هىهى. ويمكن اعتبارها مع ما ينضم اليها حصل من انضمامها نوعاً حصلا . 

وعند اعتبارها مع ما ينضم الباء قد يعتبر حيث يرئى متحد الوجود مع ماينضم اليهاء 
وقابلا” لأن حمل على ما انضم الها حملا صناعياً » فيتمال : الحيوان ناطق (اعتبا راللابشرطية) . 
وقد يعتبر بحيث إرى هوشى* فى مقابل ما انض اليهاءوماانضم اليها شى' آخر (اعتبار بشرط لا)... 

وهذه الاعتبارات مفاهم مختلفة فى عالم المفهومية » وان كان ممصداقها واحداً . 

والمفهوم الاول منباء اعنى هو باعتبارنفس حقيقته من دون ضم اعتباراللابشرطية. 
وبشرط اللائية » لم يسم باسم ولايحكى عنه بلفظ . بل اللفظ حاك عنه باعتبارين الآخر ين ؛ 
فهو باعتبار بشرط اللائية صورة » وباعتباراللابشرطية فصل ... 

فنقول :لما كا نالفصل هوالصورة بنفسهااعنى مصداقاً » وان الفرق بينهه| بالاعتبار» 
وكان العقل صورة للعالم الطبيعى؛ يكون فصلا له ايضاً. (آملى 4-ه) 


جهة وحدة له ١/810‏ 
هو جهة وحدة حملة العالم المسمى عند العرفاء بالانسان الكبير » كالنفس النطقية 
للانسان الصغير. (هيدجى 85) 


صورية العقل وفصايته للعالم من .جهة جامعيته لجميع فعليات مادونه بنحو اللف 
والرتق » والفعليات المنتشرة منه هىالصور والفصول بالحقيقة » والعقل ى وحدته كل تلك 
الفعليات المنتشرة؛ لكن بنحو اللف عثل جامعية الدمجاجة لأفراخها . (آملى ه) 
وقدكانت النفوس ١/1‏ 

يعنى انها الرابطة بين المادذى الصّرف والمجرّد امحض . ولولاها » لم يكن بينها 
مناسبة . فلم يتحقق الاستفاضة . (سبزوارى *) 

المراة بالنقين هواجوهر المجترد عن المادة 63 + التعلق ينا فعلا” :وى فل 
وانسانى. وحيث انه مجرد عن المادة ذاتاً » يشبه العقول المجردة ذاتاً وفعلا؛ ومن حيث 
انه متعلق بالمادة فعلاة يشبه المادى . . . فيكون واسطة بين المادى الصرف و بين 


سبزوارى - هيدجى ‏ آملى 55 


المجرد ا محض. (آمل ه) 
العاقلة 5/810 ١‏ 

أى النفس الناطقة الانسانية المسمّاة بالعاقلة والعقل الجزثى » لأن العمل يطلق 
بالاشتراك اللفظى على الجوه را مقابل للنفس» والمراد به المجرّذ الممكن المفارق للادة ىذاته؛ 
وقد يطلق على النفس وهو الجوهر المجرّد الممكن المفارق للادة فى ذاته دون فعله باعتبار 
مراتها فى استكالها علماً وعملا”. وقد يطاق على نفس مراتبها أيضاً » وعلى قواها فى تلكك 
المراتب . (هيدجى 85-87) 
وهوالانسب بالمقام /ا/ه ١‏ 

أى مقامالشكر والثناء لأنه الموهوب للانسان من الله الواهب المتان. (هيدجى65) 
كما بدأكم تعودون ١1/71‏ 

الأعراف/79/17. 
كالنتيجة للاوال 77/1 

فيه وجهان : احدهه| انّه كالتفريع علىالاول لانه تعالىاء لما اختنى » كان باطناً . 
ولما كان اختفاءوه لفرط زوره : كان ظاهراً. فهو الظاهرالباطن المنصوص ف الكتاب 
والسنة» ويشهد به العقلوالعيان . وقال بعض اهل العرفان: و عرفت الله مجمعه بي نالاضداد ). 

وثانيها ان يراد النتيجة المصطلحة » بان يسئنتج جمع الله تعالى ماهما كالضدين » 
بانالله تعالى' مختف » لفرط نوره. وكل” مختف لفرط نوره » هوالظاهرالباطن فى ظهوره. 
وليس المراد على التقديرين : تخصيص ذلكك بكون كلمة «ى» سببيّة » ألا ان الفرق بين 
المصراعين حينئذ» لما كان خفياً ‏ اذ يصير قولنا و فى ظهوره» بمنزلة قولنا « لفرط نوره: » 
والباقيان متقاربين معنى -- ذكرنا كونهكالنتيجة هيهنا. وحاصل الكلام الح. بيان الفرف من 
وجهين : احدهما ان الفرق »كما بين المقدمتين والنتيجة » والاحر ان فائدة الثانى نحليةاللسان 
بذكر اسميه الشريفين. اذ فىالاول اطاق عليه الاختفاء وفرط الدّور» لكنها| ليسا اسمين له 
تعالى » لان اسماء الله تعالى' توقيفية. (سبزوارى ”7) 


4وا١‏ حواشى و تعلميقات 


المراد أنه حينئذ صار قوله : « فىظهوره: بمنزلة م لظهوره) .وهوعبارة أخرى لقوله: 
ولفرط نوره). ف يبق بين المصراعين ولزم التكرار. فال إن التفاوت بينها حينئذبالامرين 
المذكورين كما بيسنه فى الحاشية. (هيدجى 85) 

[اى] كالنيجة المترتبة على المقدمتين » وهما مفاد المصراع الاول بمعنى انه تعالى 
مختف لفرط نوره » وكل مختف لفرط نوره فهو ظاهرق بطونه» والله تعالى ظاهرى بطونه . 
(الآملى ) 
هو النورالوجود المنبسط 7/0" 

اضافة النور هناء وق سابقه » بيانية . والوجود الحقيق نؤر. لان النورمعناهالظاهر 
بالذات والمظهر للغير . وهذا صادق حق الصدق على الوجود» لانّه الظاهر بالذات المظهر 
للمهيات »كا انه الموجود بنفسه والمهيّة موجودة به (سبزوارى #-4) 

نور الوجود المنبسط على الماهيات الامكانية منعوالم الجبروت والملكوتوالناسوت 
المسمى بالفيض المقدس والنفس الرحمانى والرحمة الواسعة ومادّة الموادّ . (هيدجى 8107). 
أينما تولوا فنم وجدالله ١/77‏ 

البقرة ؟6/7١١.‏ 
عوالم الارواح والاشباح ١/7‏ 

كل من عالمى الارواح والاشباح ينقسم الى قسمين: )١(‏ الارواح المرسلة» وهوعالم 
العقول المترتبة الطو ليةوالمتكافئة العرضية؛ (5) والارواح المتعلقة بالأبدان:وهوعالم النفوس 
الكلية الفلكية والحزئية الانسانية . (*) والاشباح المجردة القائمة بذاتها » وهوعال المثالمن 
الأكرء وهوخيال النفوس الفلكية » والأصغرء وهوخيال النفوس الانسانية» (4) والاشباح 
المختلطة بالمادة » ويعبر عنه بعالم السجل" الكون, اعنى العالم الطبيعى من الأفلاك وفلكياتها 
والعناص روما يتركب منها. (آملى 9) 
عند نوروجه سواه في" /7/8١م‏ 

ان الحق تعالى » على مشرب الحكمة المتعالية الذى عليه صدرالمتألهين » هوالوجود 
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الأصيل الذى هو نو ركل نور ومنه يضيى“ كل نور:والممكنات برمتها عبارة عن وجود 
واحد ظلى عكسى فيئى الذى هو بوحدته كل الوجودات الممكنة : ويعبرون عنه بالفيض 
المقدس» والنفس الرحمانى والمشيئة » والرحمة الواسعة . والحق المخلوق به . ونسبته الى وجود 
الح كنسبة الشعا ع الىالشمس... 
ويسمى هذا الوجود الظلى بالوجود المطاق » وله مراتب : ينتزع من كل مرتبة منه 
حد؛ ويعبر عنه باعتبار مراتبه بالوجود الخاص » وعن حده المنتزع منه بالمهية. 
فههنا اعتبارات: 
(1) نفس الوجود المطلق : وهوالوجود المنبسط . 
(؟) وهو باعتبار مراتبه الوجودات الااصة . 
(5) الحدود المنتزعة من مراتبه وهى المهيات . 
والتفاوت بين الوسجود الذى هو نورالانوار والوجود الظلى : بنحو بشرط لا ولا 
بشرط ؛ وبينالوجود المنبسط والوجودات الخاصة : بنحو لابشرط وبشرط شى . 
فالوجودات الخاصة ظل للوجود المنبسط » كنا ان الوبجود المنبسط ظل للوجود 
وتيا ل 
فالسنخية محفوظة بينهاء كما ان للوجوداتالااصة تعلقا بالمنبسط » وللوجود المنبسط 
تعلق بنورالانوار. 
وأما المهية فهى عد . لاسنخية بينها وبين الوجود مطلقاً » الا ان ها تعلقاً بالوجود 
من حيث انها تنتزع من مراتبها ومن حدودها. 
فيكون الوجود الخاص فيئاً الوجود المنبسط من وجهين: من حيث كونه ظلا له 
ومن حيث تعلقه به:والمهية ففى* له من وءجه واحد : وهومن حيث تعلقها به. (1ملى9/١١)‏ 
باعتبار اصل التعلق بالغير 4/8 
أىكون وجود اللمخاص فيئا للشى* حقيقة الشيئية » من وبجهين: احدهما التعلق : اذ 
كل وجود خاصعينالر بط باحق تعالى' . وثانيه| السنخيّة» اذ الظل نور ؛ والوجودالخاص 


6.06" حواشى وتعليقات 


ايضاً نور . والحق تعاللىا نوركل نور. والثانى مفقود ف المهية » لانّها ليست نوراً . فكونها 
فيئا باعتبار مجرّدالتعلق باحق » تبعاً لوجودها:ء كا فى الدعاء :يا م نكل" شى' قائم بكث» . 
زيرنشين علمت كائنات202 مابتوقاتم جو توقاتم بذات 

(سبزوارى 5) 
تكوينية م8/> 

المشار الها بقوله تعالىا : « اعطى' كل" شى” خلقه ثم" هدى', . وهو سلاء الله عليه 
بروحانية العقلالكلى” الذى هو لسانالله» نورالانوار» مهدى بنوره لنوره منيشاء. والحداية 
التكوينية انما هى بان وكّل على كل موءجود عشق وشوق » ممما يبتدى الى كماله. فبالعشق 
بحفظ كاله الموجود» و بالشوق يطلب كاله المفقود»حتى يصل الىالمقصود. (سبزوارى4) 
اذ بانوارهم /"/7 

لانهم النفوس الكلية الالهيّة » الَتى انفسهم ى النفوس » وارواحهم فى الارواح . 
(سبزوارى 5) 
اوتيا كتابهما يمينا ٠١/8‏ 

ومن حسن الاتفاق » اتفاق هذا الدعاء مع قولنا « هاؤم اقرؤاء » لانّه قول: مناونى 
كتابه بيمينه ». (سبزوارى 5) 
ومن يؤت الحكمة فقد أوتى خيراً كثيراً ١١/8‏ 

البقرة 559/17؟. 
لان الحكمة هى الايمان ١7-1١78‏ 

وهو الايقان بالمذكورات فالاية الشريفة. فالابمان بالله » هو الايتقان بانّه صرف 
حقيقة الوجود » وبتوحيده » انه لاثانى له ؛ وبصفاته الى هىعين وجوده: من حيوتهالذاتية 
وعلمه الحضورى السابق على الاشياء » وانه الفعلى لا الانفعالى » وانّه الواحد البسيط ى 
عين كونه كل العلوم » وقدرته الوجوبية » وارادته وفياضيته وعدم امساكه عن الجود ‏ 
وغير ذلكث من صفاته العليا. وكل ذلكك بالبرهان . كما قالالله تعالى : « قلهاتوا برهاتكم ». 
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فبمجرد ان يقول المؤمن: وانالله موجود» ولكن بثيت هذا ااوجود للملكك : وذاكالوجود 
الملكوت: وذاككالوجود اجبروت. ل يكن مؤمنا حقاً. فأين الوجود لله . او يقول لسان 
حاله ومقامه بوجود مبابن لله . ووجود مباءن للخلق بينونة عزلة؛ لم يؤمن بوجوده وجوداً 
بليق يجنابه. وقس عليه نظائره.والامان بملائكته ان يوقن بعوالم العقول الطولية والعرضية؛ 
الى يالى ذكرها ليذءن بوجود مقر بيهم ٠‏ ويوقن بالمجردات المضافة الى العالم العلوى ١‏ 
ليعتقد مم : ويوقن بان أككل حقيقة رقيقة » ايؤمن باولل اختعاى ورا ججلة اداراد 
ان يكون اانه اماناً حقاً تفصيلياً لا.حالياً : فضلاة ع نكونه بمجرد اللسان : لابد ان 
بعلم انها ما هى . وهل هى : ولم هى . وحق الابمان بكتبه ؛ ان يوقن ان كتابه تدوينى 
وتكوينى ؛ والتكوينى آفاتى ؛ وانفسبى ؛ والافاتى ام الكتاب والكتاب المبين وكتاب انحو 
والآثناث: والا نعي غعلييق تحب .لوقن ان جميع الكتب السهاوية منزلة من عندالله. 
وحق الاتمان رسله . ان يوقن بالعةول الكلية : العائدة فالسلسلة الصعودية : وبالنفوس 
الكليةالالهيةالمتخاتقه باخلاقالله: بورد فى الحديث : «اعرفوا الله باللهوالرسو ل بالرسالة ». 
(سبزوارى 0-5) 
والمؤمنون كل آمن بالله الآية ١/8‏ 

البقرة 86/57/؟ 
صيرورة الانسان عالماً عقلياً 1877 

انا قالوا وعقلياً ولان” صيرورته عالماً حسَياً وعالماً مثاليً» ليست حكمة. فان النارء 
مثلا”: نارطبيعة فى المادّة » وهى المحسوسة بالعرض. ونار حسية : وهىاغسوسة بالذات» 
ونارمثالية . سواء كانت فالمثال المطلق » او فى المثال المقيد الذى فينا ء وهذا هوالمتخيل 
بالذات. وكلها جزئيات لا كمال للنفس بنيلها ودركها : وانكانت هذه النيران قوجود 
الانسان بلا كلفة. اذ فى بدنكك النارالطبيعية بعينها » لانّها احد اركان بدنكثء وبنظريتهاء 
وهىالصفراء » وق حسكك المشترك نار وف خخبالكك نار. لكن ما هى كمال نفسكك : نار 
عقليّة : لما وحدة حمعية جميع تلكك النيران مشموطاء نيلها نيل الكل . 


0 حواشى و ذعليقات 


فعليكك بادراك نار كلية عقلية » بعنوان مطابق لحقيقتها بالبحث عن النارالطبيعية 
عن هيولاها وصورتها . وانها متصلة واحدة غيرم ركدبه من اجزاء لايتجزى» ولها صورة 
اخرى' نوعيّة. واذا عقلت على سبيلالكلّية مهيتها وهليتها » اعنى هلية النا رالعقليةولميتهاء 
ومن ليه التّارالطبيعيئة ؛ سوى تسخين الم ركتبات ونضجها وتلطيفها » وغيرذلكك [من] 
الخلافة عن الانوارالعلوية ىالاضائة ليلاء فكاتكك احطت بجميع النيران الماضية والغابرة . 
والنارالكلى نوريسعى بين يدى عقلكك؛ يعرف بها جز ئياتها. ولذا كانالكلى كاسبأومكتسباً 
بحلاف الجزقى. وقس عليه سائر موجودات العلم العينى وعقلياتها موجودات محيطة مجردة 
بسيطة : ووجودها فى العقل البسيط ابسط » وبالحكة نحصل مهيّاتها المطابقة لما هى عليه 
ف نفس الامر. (سبزوارى -5) 


واما ان معلومها ١١/8/‏ 

ان قلت: ماالفرق بينالمعلوموالموضوع الذى قد مر؛ قلت: معلومات العم اجزاؤه 
الثلثة: المسائل والموضوعات والمبادى . وهذه الموضوعات ايضاً غير موضو ع العلم » لان" 
موضوعات المسائل غيره. ( سبزوارى 5) 
افعاله المبدعة والمخترعة /*/؟ 

الفعل: )١(‏ إما أن يكون مسبوقاً بالماذة والمدّة» وهوالكائن كالعناصر والعنصريات؛ 

و(1) إما أن لايكون مسبوقاً بشى' منهها » وهو المبتدع كالعقول والنفوس المجرّدة؛ 

و(") إما أن يكون مسبوقاً بالمادة دون المدة » وهو المخترع كالفلكك والفلكيات. 
زعيلجي 1 

الابداع هو امجاد الشى* غيرمسبوق بالمادة والمدة 

الاختراع هو اجاده غيرمسبوق بالمدة » كالأفلاك 

التكوين هو ايجحاده مسبوقاً بالمادة والمدة » كالم ركبات من العناصر 

الانشاء هو امجاد الصورالمثالية القائمة بذاتها بلامادة؛وهوالمراد منقوله: «ومايةرب 
من ذلكك » . (آملى١)‏ 
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وما يقرب من ذلكك ٠١/88‏ 

هو افعاله المنشأة. وهى عالم المثال » وايحاده يسمئ انشاء. (سبزوارى 5) 
اوما يجرى مجراها ١/89‏ 

من الاعتباريات: كااءةولا تالثانية ف المنطق . هذا اذا اريجعنا الضمير الىالاعراض. 
واما اذا ارجعناه الى الحركات ؛ فالمراد السكنات والتغيئرات. وهى اعم من الدركات» 
لان الحركة هى الذروج التدريجى الاتصالى من القوة الى الفعل » والتغيريشمل المذروج 
الدفعى : مثل الككون والفساد » عند القوم » فيشمل مثل النيّة والصّوم والوضع ونظائرها » 
من معلومات الفقه. (سبزوارى 075) 
قس عليه الضمير 7/9" 

يعنى الضمير المؤنث فى «انحارها» و١‏ بستانها »» فانه ايضاً برجع إما الى الححمة 
المتعالية او الى المنظومة باعتبار اشْتالها على مسائلها . (آملى١١)‏ 
لم نقل هذى و8/>” 

فيشار مها الى المنظومة («يدجى 410) 
رعاية للترصيع 5/9“ 

التر صيع هو ٌِاللغة التركيب والتقدير والنسج؛ وفاصطلاح علاء البيان» هوكون 
ما فى إحدى القرينتين مثل ما يقابله من الأخرى ف الوزن والتقفية. (هيدجى 410) 
من قبيل لجين الماء ٠١9/79‏ 

أى من قبيل اضافة المشبه به الى المشبه » فلجين الماء بمعنى الماء كاللجين:واللجين 
هو الفضة. مُعنى « عقدالعمائد) هو عقائد كالعقد» والعقد هىالبى نحم ل على رقا بالعرائس 
من الجواهرالنفيسة. فالعمائد كأنها عد محمولة على رقبة معتقدها. (املى )1١١‏ 
كالسماع الطبعيى ١5/88‏ 

السماع الطبيعى او سمع الككيان هو الأمور العامة من العلم الطبيعى ؛ وهوالباب الذى 


٠.‏ حواشى و نعليقات 


يذكر فيه العوارض الى تعرض لموضوع العلم الطبيعى » وهوالجسم منحيث هو يتغير مطلقاً » 
من غير تقيد بكونه فلكياً او عنصرياً سيطاً اومركباً اوغير ذلكث من القيود. فلمكان ارسال 
موضوعه واطلاقه من كل قيد. .. يعم عروضه حميع الأجسام » فصار من الأمور العامة 
لكن لامطلقا » بلمن الامورالعامة المختصة بموضوع العلم الطبيعى . (1 مى0١)‏ 
المسمى بسمع الكيان ١/9‏ 

من الكون » بعنى الطبع . ومنه الكاءن . وبالجملة المراد مبم|اءاول ما يسمع فى 
الطبيعيات . وابوابها تمانية.ووجه الضبط ان يقال: موضوع الطبيعى؛ هوالجسم الطبيعى ؛ 
بما هو واقع فى التغير . 

فامًا ان يؤخذ مطلقا » ويبحث عن احواله » فهوكتاب سمع الكيان؛ ويبحث فيه 
عن الاحوال العامة » مثل كل جسم له شكل طبيعى ؛ وله مكان طبيعى وكل جسم له 
متّى وله جهة » وكل جسم متناه الابعاد وغير متناه الامجزاء. 

واما مقيداً» بانه بسيط . فامًا مطلقاًء فه وكتا ب السماء والعالم» ويعرف فيهاحوال 
الأجسام البسيطة»والحكمة ف صنعها ونضدها ؛ واما منحيث يقع فيهالانقلاب والاستحالة 
فهو كتاب الكون والفساد » ويعرف فيه كيفية التوليد والتوالد و كيفية اللطف الالمى ف 
انتفاع الاجسام الارضية من اشعة السهاويات » فى نشوها وحيوتما واستبقاء الانواع» مع 
فساد الاخاص» بالحركات السماوية. واما مقيداً » بانه مركب غير تام » فه وكتاب الاثار 
العلوية » ويبحث فيه عن كائنات الجو » من السحب والامطار » والشلوج والرعد والبرق 
وقوس قزح والهالة ونحو ذاكك . وامًا مقيئّداً » بانّه مركب تام؛ فامًا بلا تمر وادراك » 
فه وكتاب المعادن؛ واما مع عمو بلاادراك » فهوكتاب النبات؛ واما معالادراك بلاتعقل؛ 
فهوكتاب الحيوان ؛ او معه » فهو كتاب النفس. (سبزوارى7) 
تعريف لفظى 17/47" 

هو تبديل اللفظ بلفظ أعرف عند السامع و تعيين ما هو المراد من اللفظ . .رادف 
الترجمة والتفسير. (هيدجى 88) 
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التعريف الافظى : مالا حص لالا تعيين مدلول الافظ » فيكون مررجعه الى التصديق بان 
هذا اللفظ بازاء هذا المعنى . 

التعريف الحقيق بأقسامه : ماهو مخصل صورة الى“ 3 إلا ان ماهو كسب الحقيقة 
مله محصل للصورة الى عام وجدودها 86 الخارج 4 إما بالكنه اذا كان حدا او بالوجه اذا 
كان رمها... وما هو حسب الاسم من الحقيق ماهو محصل لصورة مالم بعلم وجوده ى 
الخارج سواء عم عدمه اولا (آمل 0 
الثابت العين 7/57 

معنى ثايت العين انه ثابت عينه»أى نفسه . فيكون حاصل التعريف ان الوجود هو 
الذى يكون بنفسه الثبوت . وهذا يلاف المهيّة» فان ثبوتها انما هو بثبوت وجودها... 

ولايخنى أن تعريف الوجود بالثابت عينه مشتمل على الدورالصريح » فان الثبوت 
مرادف لاوجود (آملى 18) 
الذى يمكن أن يخبرعنه ٠/47‏ 

معناه انه تمكدن ان يسند اليه شى“ وحمل عليه حمول » لاف العدم فانه لامكن 
ان مخبر عنه شى' اصلاء لان ثبوت شى' لثى" فرع لثبوت المثبت لهءفما لم يكن للشى' 
ثبوت فلايعقل اثبات شى* له . والعدم باطل الذات ليس بثى* اصلا » بل هو عبارة عن 
اللاشيئية » فلايعقل ان يمخبرعنه بشى' . .. 
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ولامخنى ان تعريف الوجود بالذى يمكن ان يخبر عنه مشتمل على الدور المضمر من 
حيث اخذ الامكان فى تعريفه» فعرفة الوجود متوقفة على معر فةالامكان » ومعرفة الامكان 
متوقفة على معرفة سلبالضضرورة عن طرف الورجود والعدم؛ ومعرفةالسلب المذكورمتوقفة 
غل تقرقة الوحوف :مكو مع ف الوسجوة متو قل عل تغرف الرتكرهتواسطة,واغيدة هذا 
هوالدور المضمر بواسطة . (آملى )١19-١4‏ 
أو غير ذلكث 47/م 

كقولم : الموجود هوالذىيكون فاعلا ومنفعلا»او الذى ينقسم الى الفاعل والمنفعل» 
او الذى ينقسم الى الحادث والقديم ... وهذه التعاريف ايضاً كلها دورية لاشتّالها على 
لفظ الكون » كنا فى الذى يكون فاعلا و منفعلا » ولفظ الفاعل والمتفعل باعتبار كونها 
صفتين الموجود » و لفظ الحادث والقديم المتوقف معرفتهها على معرفة الوجود لكونهها 
صفتين للوجود. (آملى )1١9‏ 
اى مطلب ما الشارحه 5/147 

فى كل مايستعم حقيقته و يبحث عنه اسئولة . السؤال الاول بما عن شرح لفظه . 
والثانى مهل البسيطة عن وبجوده. والثالث با الحقيفية عنمهية التى له فى نفس الامر. والرابع 
بهل المركبة عن احواله ؛ من القدم والحدوث والتجرد والتجرم » وغير ذلكك . والخامس 
بلم » فيتعرف بهالعلة والبرهان مجواب هل؛ وهى اما الواسطة فى الثبوت » واما الواسطة فى 
الاثبات والتصديق فقط . 

والسؤال عن شرح الاسم » مقدم على حميع الاسئولة. فا ل يتعرف اول ما المراد 
بام الخلاء مثلا” لم يتطرق السؤال بانه هل الحخلاء مويجود ؟ كما انه ما لم يعلم وجوده . 
لم يطلب بما الحقيقية مهيته وذاته . اذ ما لاوجود له » لامهية له. وقس عليه الباتى . 
(سبزوارى 1-/) 


ما الشارحة هى على ما يستفاد من محاوراتهم مايطلب بها شرح الاسم » أى شرح 
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مهية مفهوم الامم [لاشرح مفهوم الاسم ] . والمصئف أراد بها هنا مفهوم اللفظ ومعناه 
المستعمل فيه . (هيدجى 84) 

الما الشارحة : ما يكون شرح اللفظ . ليس تعريفاً حسب الاسم : بل هوتعريف 
لفظى . وائما عبر المصنف عن التعريف اللفظى بشرح الاسم تبعاً للشيخ فى النجاة حيث 
يقول: دان الوجود لايمكن ان يشرح بغير الاسم ». ومراده من قوله «ان يشرح بغيرالاسم) 
هوالتعريف اللفظى المقابل للحقيى» لا الاسمى الذى هو من أقسام الحقيق. (آملى )٠١‏ 
مبدأ اول لكل شرح 5/147 -5 

ليس للوجود شرح حتى اذا سئل عنه بما هو فيقال هوكذا » بل هو مبدأ الشروح 
واليه ينّهى كل شرح.. . وذاكث لانه اذا سثل عن الانسان مثلا” بما هوء فيال بانه حيوان 
ناطق : فيسل عن هيوان الذى اخذ فىحد الانسان بما هو فيقال بانه نام حساس متحرك 
بالارادة . فيسئل عن النائى والحساس مثلا” : فيال بانهها جسم مطاق : 1 عن الجسم 
المطلق : فيقال انه جوهر ؛ ثم يسئل عن الجوهر: فيقال انه موجود . فيسئل عن الموجود : 
فيقال بانه وجود اذ الموجود بما هومووجود هوالوجود: والمهية اما هىموجودة بالوجود 
وأما الوجود فوجود بنفسه : فهو بنفسه جود وموبجود آنا ان البياض من حيث نفسه 
بياض وابيض. (آملى )١١‏ 
فلا شرح له 5/141 

لأنه لوكان له شرح ٠‏ لزم الدور. (هيدسجى 84) 
لافصل له ولاجنس له 7/47 

فلامكن نمحديده بالاجزاء المحمولة . ولامادة ولاصورة له » فلابمكن محديده 
بالاجزاء الذارجيّة » بناء على جوازه » كتحديد الانسان بانه نفس و بدن . وبالجملة 
التعريف للمهيّة وبالمهيئة» والوجود ليس بمهية . كيف ؟ وهو حيثية الاباء عن العدم : 
وهى حيثية عدم الاباء عن الووجود والعدم. نعم ينتزع المهيات من مراتبه الى دون مرتبة 
فوق العام » وهى قوابل تعملية لماء لاانها ف قوامها. (سبيزوارى 8) 
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والوجود وعوارضه 4/17 

عوارض الوجود ؛ كالوحدة والتشخص» بمعنى منع الصدق على الكثرة» والتورية 
والحيوة السارية والخيرية والعشق والشعور وغيرهاء منالعوارضالتى تدورمعه حيئا دار 
وعروضها نحسب المفهوم . لضب التحمق : لانهنا متحققة بنفس نحةّق المعروض. 
والسمرق سلب المهية عنه وعنهاء اطلاقها السعى وحيطتها. والمهية انما هى لوجود محدود: 
لامها المحدودة بالحد الجامع المانع ؛ والمنع عن وءجود الغير عن الضيق . فللممككن مهيةذاتية: 
تحاى عن مام وجوده الذاتى ؛ ومهيته عرضية تحاى عنمقام كاله الثانوى . (سيزوارى8) 
الحقيقة البسيطة ١١/1١‏ 

المهية » مالم توجد الذارج » لاتطلق علمها « الحقيقة) . فان الفرق بينالمهية وبين 
الحقيقة بالعموم والنصوص المطلق بأعمية المهية من الحقيقة ؛ فالعنقاء الذى لاوجود له فى 
الذارج لاحقيقة لها : وان يطلق على ذاتما المهية . 

أما كون الوجود حقيقة بسيطة فلانه لاجزء له كما سيجىء فى بيان احكام السلبية . 
(آملى ١٠-١؟)‏ 
النورية ١١/57‏ 

لأن النور هوالظاهر بذاته والمظهر لغيره » والوجود هوكذاكك : بل ليس هذا 
الشأن بحقيقته الا له. (آملى١١)‏ . 
حيثيّة ذاتها حيئية الاباء عن العدم ١١/47‏ 

ان« الشى”' » بالمعنى الاعم ؛ إما وجود او عدم او مهية . والمهية نفس ذاتها هى 
اللااقتضاء بالنسبة الى الوجود والعدم . وأما الوجود فهو فىمرتبة ذاته وهو نفسه هواقتضاء 
الإباء عن العدم » بمعنى ان نفس ذاته عين الإباء عن العدم » سما ان العدم نفس ذاته عين 
الإباء ع نالوجود ؛ ععنى أنا اذا تصورنا كلا" من الوجود والعدم» نرى الوجود » مع قطع 
النظر عن كل ماعداه وبلاملاحظة شئْ آخرمعه ؛ آبباً يأ عن العدم : والعدم كذ لكت آب عن 
الوجود . وأما المهية فهى بالنظر الى ذاتها غي رآ بية عنهها. 
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وان شئت فل إن الإباء عن العدم ذاتى للوجودأى ينتزع من نفس ذاته بلااحتياج 
فى انتزاعه عنه الى ضم ضميمة : والإباء عن الويجود ذاتى للعدم كذلكك ٠»‏ واللااقتضاء 
بالنسبة الى الوجود والعدم ذالى بالنسبة الى المهية.. . 

فلاءرد ان نفس الوجود ليس نفس الإباء عن العدم اذ كثيراً ما نتتصور الوجود ولا 
نتصورالعدم فضلا عن الإياء عنه. والحاصل أن مفهوم الوجود » وإِنْ كان مغابراً لمفهوم 
الإباء عن العدم ٠‏ إلا أن انتزاع مفهوم الاباء عن العدم عن الوجود لابحتاج الى شىئ غير 
تصورالوجود. فيكون عنوان الاباء عن العدم بالقياس الىالوسجود كعنوان الامكان بالقياس 
الى الممكن مثلا . (آملى١7-17؟)‏ 
ومنشأية الأثار ١١/4١‏ 

ان حقيقة الوجود هى التىتظهر بها الاثار المترتبة على المهيات ؛ فاولاالوجود لميظهر 
آثار ماهية من الماهيات. (آملى 77) 
وبهذا البيت جمع ١١/47‏ 

ولم نتعرض لقول آخرء وهو انه كسبى اذ لاوجه له. بل ظهر خلافه من انه 
سيط » وليس له مهيّة ذاتيّة » ولامهيّة عرضيّة. (سبزوارى 8) 
اى حقيقته وكنهه ١1/17‏ 

اذ العلم بالحقيقة اكتناها لامكن الا حضوريا. والعلم الحضورى له موردان: احدهما 
عل الشئ بذاته : وثانيها عل الشئْ ععاوله الذاتى والحقيقة » لاذات العمل ولامعلوله . غاية 
مابمكن ان يككون كالفانى بالنسبة الى الممنى فيه . بل الحصولى المنوط بحصول مهية فا » 
محفوظة ى الذهن والذارج ايضاً » غير ممكن » كنا هو مفاد الدليل المذكور. 

أن قلت : فكيف يكون حقيقةالوجود المطلق موضوع العلم الالمى بالمعتى الاعر ؟ 
قلت: بتى للعقل النظرى العم الحصولى ا ولككنّه بالوجوه والعنوانات المحاكية عنها. 
كالوبجود العام والوحدة المطلقة والنورية والذيرية والعلم والارادة والقدرة وغيرها » من 


العوارض الغر المتأخرة فالو جود من الوجود. وهذه » وان كانت غيرحقيقة الوجود ء 
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حتى الوجود العام البدمبى العنوانى» كما ذكرنا » اللا ان وجه الشئ هوالشئْ بوجه. وكلًا 
كان للعمّل نحصيل العنوانات المطايقة اكثرء» والفحص اوفرء كان علمه انور » وعرفانه 
آثر. (سبزوارى 9-8) 
لوحصلت فى الذهن ١4/47‏ 

استدل على استحالة تصور حقيقة الوجود و كنهه بوجهين » احدهما قوله هذا : 
اذ لوحصلات ف الذهن ). 

وحاصله : ان الاشياء » كنا عرفت » محصل فق الذهن حقائقها لابأشباحها؛ وهذه 
مقدمة . والمقدمة الثانية : ان الوجود » كا عرفت » عين منشأية الآثار. وبناء على هاتين 
المقدمتين نقول: لوحصلت حقيقةالوجود ف الذهن » لكان الخاصل حقيقته » لاشبحه؛ بحم 
المقدمة الاولى. وللزم ان يترتب على حقيقته الاثار , بحم المقدمة الشانية. وحينئذ يكون 
الحاصل من حقيقة الوجود فى الذهن هو الوجود الخاررجى» فلم يكن ف الذهنء اذالموجود 
فىالذهن مالايترتب عليه الاثار الارجية . 

وهذا المعنى يتم فى المهية التى تكون لها آثار ويكون المبرزلاثارها الوجود ؛'فهى 

بأحد الوجودين يترتب علها الاثار » وهو وجودها الخارجى » وبالوجود الآخر لايترتب 
علمها الاثار» وهوالوجود الذهنى. (آمى؟) 
وأيضاً كلما يرتسم 1/4 

هذا هوالدليل الثانى [على استحالة تصور حقيقة الوجود وكنبهه] . 

وحاصله: ان الموجود ف الذهن هونفس الموجود الذارجى ؛ فالتفاوت بينهها باعتبار 
الوجودين ؛ والا فذات الموجود هوهو بعينه . 

وهذا يتم فى المهية الى تتلبس تارة بالوجود الخارجى » واخرى بالوءجود الذهنى. 

أما نفس الوجود اخار جى » فليس شىْ غير الوجود حتى يتعرى عنه ويجى* هو بنفسه 
ف الذهن . وهذا معنى قوله: « والوجود لامهيّة له». (آملى7) 
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والوجود لامهية له ١8/4 ١‏ 

أى ما يقال ى جواب ما هو. (هردجى٠1)‏ 
ومهيته ١84/547‏ 

لما قال:(الوجود لامهية له) »وكانت المهية بالمنى الاعم تطلق على الوجود ايضاً ‏ 
اورد هذا الكلام دفعاً لتوهم ان الوجود له المهية . 

وحاصل الدفع : ان المهية بالمعنى الاعم عبارة عن نفس حقيقة الثىء»وهى نفس 
الوجود » لاشى' فى مقابل الوجود» وها وجود زائد علها حتى .زول عنما الوجود وتبق 
نفسها محفوظة فى الذهن. (آملى 7) 
كل ممكن *4/" 

إن قلت : تركيب كل ممكن من المهيّة والوجود ثابت عند المشائين. وأما عند 
الاشراقيين واصحاب الحكة المتعالية من صدرالمتأهين وأتباعه فلا » اذ النفوس وما فوقها 
عنده انّيات محضة و وجودات بحتة بلامهية وانوارصرفة بلاظلمة... 

قلت : مراده من ان النفوس وما فوقهها وجودات صمفة » ان حم الوجود فيها 
غالب» وحكم المهية فيها مغلوب » حتى كأنه لامهية لها حقيقة .كيف والمهية. .. هىالمنتزع 
عن حد الوسجود امحدود»والممكن كيفمها كان محدود الوجود»ء والوجود الذى لاحد له عبارة 
عن الواجب الذى مقتضى وجوبه لاحديته. (املى 4؟) 
والمهية النى يقال لها الكلى الطبيعى 7/47" 

اذ الكلّى الطبيعى : هو معروض الكلّية الذى هو لا كلى ولاجزى. وانما يعرضه 
الكلية المنطقية فى موطن العقل. ويعرضه الحزئية فى موطن الخارج والخيال والوهم . فهو 
نفس المهيّة » والصفة مخصّصة لاخراج المهيّة » بمعنى مابه الى“ هوهوء لانها تطلقعلى 
الوجود الحقيق ايضاً. وهو لايقال فى جواب «ماهو ؟ . (سبزوارى 4) 

ان «المهية ؛تطلق على معنيين : أحدهماما يقال جواب ماهو وهوالمهية بالمعنى الأخص . وثانيىا 

مابهالشىء هوهو : وهوالمهيةبالمعنى الاع الذى يطلق على الوجود وعلىالمهية بالمعى الاخحص... 
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والمهية بالمعنى الاخص. . . هوالكلى الطبيعى الذى معروض الكلى المنطتى ف العقل» 
اى يقال بانها كلى ؛ كنا يقال مهية الانسان كلى » اى لاعتنع فرض صدقه على كثيرين» 
فيصير الانسان معروضاً للكلية » اى حمل عليه مفهوم الكلى فى العقل » وانكان الموجود 
منه فىالمخارج جزئياً خارجياً. (آمللى 1؟) 
ولم يقل احد من الحكماء ٠/5‏ 

ومن عاصرناه » منالذين لم يعتيروا القواعد الحكمية » من يقول باصالتهما ء قائلا” 
فى بعءض مؤلّفاته »ان الوجود مصدرالحسنة والخير » والمهيّة مصدرالسيئة والشر. وهذه 
الصوادر اموراصلية » فصدرها اولىا بالاصالة . وانت تعلم ان الشرور اعدام ملكات . 
وعلة العدم عدم . فكيف لاتكفيه المهيئة الاعتبارية ؟ (سبزوارى 9) 

نعم قال[بها] بعض من لم يعتبر القواعد الحكمية كالشيخ أحمد الأحسافى . 

اعلم انه لاتزاع لأحد فى أن الوجود والماهية متحدان فىالخارج وأن التايز بينبا 
إنما هو فى الذهن» لا بحسب العين . ولاشههة أيضاً فى أن المتحدين لامكن أن يكونا موجودين 
حميعاً حسب الحقيقة ؛ واالا لم يحصل الاتحاد بينه|. ولاالة أحدهما أمرحقيق والآخر 
انتزاعى عقلى . 

فالانحاد بي نالوجود والماهية إما أن يكو نالوءجود أمراً حسقيقياً عينياً» والماهيةاعتبارياً 
انتزاعياً ؛ أو بالعكس . (هيدجى91) 
متباينين 5/157 

لانه »اذا كان البياض والعاج مثلا متباينين » لان احدهما كيف »ء والآخر جوهرء 


مع ان بينهم| سنخية بحسب الوبجود» فكيف لايكون المهيّة » وهى سنخ عدم الاباء عن 
الوجود والعدم مباينة للوجود» وهو سنخ الاباء عنالعدم؟ (سبزوارى9) 
لزم التركيب الحقيقى فى الصادر الأول 4/4 
القائلون بأصالة الوجود يقولون بأن الصادر الاول هو وجحود الصادر الاول 4 
والقائلون بأصالة المهية يقولون بانه مهية . ولو كانت المهية مثل الوهجود اصيلا” : 


سيزوا رى - عودجى -آملى ملم 


إلزم ان يكون الصادر الاول الوجود والمهية معاً؛ وهو مناف مع ما التزموا به من استحالة 
صدورالكثير عن الواحد. (آملى 5؟) 
نفس تحقق المهيية «4/ه 

لان" ما به تذوت المهيّة حينئذ كونها ونحققها » لا الؤجود » والوجود كون نفسه 
ونحققه. (سبزوارى )١٠١--9‏ 

لان المهية حينئذ موجودة بحيال ذاتهاء والوجود موجود بنفسه» فيكون الوجود امراً 
بنضم الى المهية » لانفس نحققها. (آملى ١؟7)‏ 
وغير ذلكك من التوالى الفاسدة 47/ه 

كعدم انعقاد الحمل بينه| حينئذ؛ ومثل لزوم الثنوية النفس الامرية الخارجية » 
لان الوجودالحقيقىنورءوالمهية ظلمة»والمفروضانّه| موجودان متأصّلان. (سبزوارى )١٠١‏ 
بل اختلفوا على قولين 5/47 

اعم أن الوجودات » وإن لم يكن اختلاف بينها بذواتها إلا بالشدة والضعف 
والغنى والفقر... ؛ لكن يلزمهاء حسب كل مرتبة منالمراتب» أوصاف خاصة هىالمسماة 
بالماهيات » كراتب نورالشمس حيث وقعت على الزجاجات وانصبغت بألوانها » وق 
نفسها لا لون لها ولاتفاوت فها إلا بشدة اللمعان ونقصانه . 

فن قصّرنظره على الألوان المختلفة ووقف معهاء توه, أنها أمو رحقيقية»واحتجب 
مباءن حقيقة النور كن ذهب الى أن الماهيات أمور حقيقية متأصلة والوجودات أمور 
انتزاعية . 

ومن شاهد الألوان وعم أنها من الزجاجات » ولا لون للنور ف نفسه » ظهرت له 
حقيقة النور كن ذهب الى أن مراتب الووجودات التى هى ‏ معان النور الحقيق أمو رحقيقية 
منصبغة بصبغ الماهيات المتخالفة الامكانية. (هيدجى١4175-9)‏ 
ان اللأصل فى التحقق هوالوجود 7/41 

معنى اصالة الوجود انه كا ان للفظ الانسان مثلا” مفهوم واحد ؛ وهو المعير عنه 


14" عؤاتئ وجتيلدات 


بالحيوان الناطق » وبازاء هذا المفهوم حقيقة وهو الانسان الذارجى» كذ لكك للفظ الوجود 
مفهوم واحد بديهى » وهذا المفهوم حقيقة » وتلكث الحقيقة هى التى ينشأ بها الآثار المترتبة 


على المهيات » وصرف تلكك الحقيقة موجودة بنفس ذاتها » والماهيات موجودة بها. 

فعنى قولكك «مهية الانسان موجودة) انها ثابتة بالوجود» ويكون من قبي لوصف 
الشى' بجال متعلقه » نظير « القرطاس ابيض »» اذ ابيضية القرطاس ليست بنفس ذاته بل 
هو انما ابيض بالبياض ؛ مخلاف قضية «الوجود موجود» » فانها من باب وصف الشى' 
بجال نفسهء اذ الموجودية ثابتة للوجود بنفس ذاته » فهو فى عين كونه وجوداً موجود. . . 

انها [اى : المهية] برائى انها موجودة » والا فهى كسراب بقيعة محسها الداهل انها 
موجودة وأما فى الحقيقة فالموجوديّة انما هى وصف للوجود » وان مورجودية المهية ايضاً 
بالوجود. وذلكك كالنور الذى هومضى” بنفسه والعالم مضى' به » وكا معلومات الذارجية 
الى هى معلومة بالعرض»ء وان معلوميتها بالصور الحاصلة منها لدى النفس» وتلككالصور 
معلومة بنفس ذواتها النورية لابصور أخرى. (آملى 18) 
متحد به 47 // 

اذ لامحاذمبا شّى' . ولوحاذاه ثى'. لم يتحدا ء لان اتحاد الاثنين المتحصلين محال. 
فالمهية فانية ف الوجود الحقيق » وهو ماء الحيوة » وهى كسراب بقيعة الآية . وبالفارسية: 
وجود بود ومهيت نابود وبودش عمود بود. (سبزوارى١٠)‏ 
مثل ان الوجود لوكان حاصلا فى الأعيان ١١/4‏ 

وجه ضعف [ هذا الدليل]:ان مورجوديةالوجود ليست بالعرض»اى بعر وض الوجود 
له حتى يستدعى وجوداً آخر زائداً علىذاته » بل انما هو موجود بعنى انه نفس الوجودء 
كنا ان النورمضىء يمعنى انه نفس الضوء.. . وليساطلاق المويجود على الوجود بمعنى مغابر 
لمعناه الذى يطلق على غير الوجود » حتى يكون معناه » اذا اطلق على الوجود » انه عيبن 
الوجود؛ واذا اطلق على المهية » بمعنى اما ذو وجودء لكى يكون الموجود فى الاستعالين» 
اى عند اطلاقه على الوجود واطلاقه على المهيّة ؛ من قبيل استعال المشترك او من باب 


سبزوارى - هيد جى - آملى 3 


الحقيقة والمجاز . بل اما هوف الاطلاقين بمعنى واحد : وانالتفاوت ينشأ من ناحيةالموضوع 
(أملق8١)‏ 
بنفس ذاته ١7/417“‏ 

كالضّوء ءفانهمضئ بذاته» وغيره مضئ به: وكالعل »فانه معلوم بذاته»وغيره معلوم 
به؛ وكالكلى المنطق كلى بذاته» والطبيعى كلى به؛ و كالاضافهمضافة بذاتهاءوغيرها مضاف 
ما. ونظائرها كثيرة. (سبزوارى١١)‏ 
فلوام يكن الوجود متحققاً بل المنحقق هى المهية 7١/141‏ 

هذا البرهان مبتن على ما هو التحقيق ف باب الوجود الذهنى من ان الاشياء بأنفسها 
لا بأشباحها توجد فى الذهن » وائما التفاوت بين الخارجى وبين الذهنى بترتب آثارالثثى*' 
عليه فى الخارج دون الذهن : بتفاوت الوجودين دون الموجودين . فهية الشمس هىهى 
بعينبا فى الخارج والذهن . فكما ان الشمس اللذاررجية فرد من مهيّة الشمس » فكذلكك 
الشمس الذهنية فرد آخر من مهيتهاءالا انها ثمس ذهنية . وترتب آثار الشمس على الفرد 
الخارجى : من فعل النهار والاضائة والحرارة» دون الفرد الذهنى » بواسطة تفاوت النشأتين 
واختلاف الوجودين... فالتفاوت بين الشمس الذارجية والذهنية كالتفاوت بين زيد 
وعمروء الا ان زيداً وعمرواً كلاهما فردانخارجيان» والشمس الخارجية والذهنية متفاوتتان 
ىكون احداهما خارجية والاخرى ذهنية. (آملى ١-8٠‏ ") 
وهى محفوظة ١/114‏ 

والاءلم يك نالصورة الذهنيّة علا بالذاررجية » لوجوب التطابق بين العل والمعلوم؛ 
كنا فى الكلى وفرده : وف الفردين الذهنى والذارجى »من سجهة تمام الذات المشتركة؛ وايضاً 
لم يكن لشى*' واحد تحوان من الوجود » وغيرذلكك منالمحذورات . (سبزوارى١٠١)‏ 
لزوم السبق فى العلية 1/15 

ان العلة متقدمة على المعلول تقدما بالعلية مع لزوم اجتماعهه| معا ى الزمان . 

فالحركة القائ .اليد التى هى علة لحركة المفتاح » مع لزوم اتحاد زمانها مع زمان 


1" ح<واشى و تعليقات 


حركة المفتاح » متقدم على حر كة المفتاح.. . [هذهالمقدمة] مع وضوحها مسلمة عندالجميع. 
(آملى ١م‏ 
لايجوز التشكيكك فى المهية 46/+> 
ظ لأنه [ لو جاز التشكيكك فىالماهية] ما به التفاوت, إن كان داخلا فىماهية الأشد 
مثلا لم يتحقق اشتر اك الأضعف فيها [أى فى تلكثالماهية ]|لانتفاء بعض الأجزاء . وإنلميكن 
داخلا فيها[أى فىماهية الأشد] لم يتحقق التفاوت [أى تفاوت ماهية الأشد والأضعف] 
فا [ أى فىالماهية]؛ بل كانت فى الكل على السواء . فالخصوصية التىفى نورالشمس دون 
القمر» إنكان من ذاتيات الضوء » لم يكن ما فى القمرضوء”. والا لم يكن تفاوت النورين 
فى نفس الماهية . (هيد.جى97) 

هذهالمقدمة ثابتة جلية؛وإن أنكرها الشيخالاشراق القائل بأصالة المهية. (آملى ”0 
علية الهيولى والصورة للجسم 7/44 

فان الجسم مركب منهاء وام ركب معلول لأجزائه » فالحيولى علة مادية والصورة 
علة >ورية. والهيولى والصورة والجسم مشتركات ف المهيئّة الجوهرية » اذ الجوه رجنس 
لا جميعاً. ومع أصالة المهية يلزم إما انتفاء تقدم الجزء على الكل »و إما ثبوت التشكيكك ى 
المهية الجنسية » وكلاهما مال . (كملى #9 _مم) 
وقد جمع جم غفير ١١/45‏ 

يعنى هذا البرهان يم للرد علىمن جمع بين أصالة المهية وبين نف التشكيكك ف المهية: 
جم غفير م نالقائلين بأصالتها. وأما من يقول منهم بثبوتالتشكيكك ف المهية كشبخ الاشراق 
وبعض آخرمن القائلين باعتبارية الوجودء فهذا البرهان لاينفع شيئاً. (آملى م) 
وعلى القول باصالته ١١/45‏ 

اذا كانت نار علة لنار اخرى [مثلا”] » فع اصالة الوجود » مهيّة نار العلّة هى 
بعينم! نار المعلول » والترتب بينهم| بتقدم العلّة على المعلول بالوجود. والوجود مما بقع فيه 
التشكيكث . فيكون الوجود المتقدم علة والوسجود المتأخرمعلولا”. 


سبزوارى - هيدجى - آسلى 1 ؟ 


ومع أصالة المهية واعتبارية الوجود» لايصح جعل التقدم والتأخر ف الوجود. فيجب 
إما الالتزام بانتفاء الترتب بينهما. . . وإما الالتزام بثبوتالتشكيكث فالمهية» بكونالمتقدم 
مهية نارالعلة والمتأخرمهية نارالمعلول. (آملى ؟") 
وان كانا مهية ١7/414‏ 

الفرد الى ان المتقدم والمتأخّر وما فيه التقدم والتاخسر فى الوبجود الحقيتى واحد. 
(سبزوارى١١)‏ 
ما فيه التقدم والتأخر ١/5‏ 

مافيه التقدم والتأخمّر هوالامر المشترك بينالمتقدم والمتأخ رالذى منه شى* فالمتقدم 
وشبى' ف المتأخر؛ ويكون منه شى” للمتقدم وليس للمتأخر» ولكن ليس للمتأخر منه شى”' 
الاوهو حاصل للمتقدم » وهو المسمى بالملاك . (آملى*1”) 
هوالوجود الحقيقى 5 ١7/4‏ 

وهو مما يتفاوت بذاته كالا ونقصاناً وتقدماً وتأخراً وافتقاراً وغنى . والماهيات » 
سواء كانت ذاتيات أو أعراض ٠‏ لاتقبل التشكيكك والتفاوت إلا بواسطة وجوداتمها 
الخاصة . فالنور » مثلات» لايتفاوت فى مفهومه » وانما يتفاوت الأنوار الخارجية الى هى 
وجودات مضة . 

وإنما قيّد الوجود بالحقيتى لأن مفهومه الكلى كسائر المفاهم » لابوجوة اراتك ف 
العقل. (هيدجى97) 
يمكن ان يفرض فيه حدود غيرمتناهية ١7/44‏ 

فان لم يمكن » بل انتبى الى حد لابمكن ان يفرض بعده حدود » يلزم التناهى الى 
جزء لا يتجزى » وهو باطل. (آهلى 0*4 
انواعاً ١١/44‏ 

اعلم ان فى مثل الحركة فى الكيف مثلا » الملتحرك هوالجسم » وما فيه الحركة هو 


م4١"‏ حواشى و تعليقات 


انواع الكيف من البياض والصفرة والحمرة والسواد»حيث ان الجسم كان ابيض فصار 
اصفرء ثم احمرء ثم اسود. وهذه حركة وقعت فى هذه الانواع الاربعة منالكيف. 

ثم فى كل نوع من هذه الانواع الاربعة مراتب تقع فما الحركة » حيث أن الجسم 
كان فى المرتبة الشديدة من البياض» حتى شرع ف التضعف فالبياض» الى ان بلغ الى اول 
درجة البياضء الى ان انتهى الى صفرة الشديدة » فتحرك فى مراتب الصفرة الى ان اننهى 
الى اول دريجة الحمرة . . . 

وهذه المراتب مثل الانواع الاربعةكلها انواع مختلفة . قا ان البياض نوع منالكيف» 
والصفرة نوع آخر مغاير له كذلكك المرتبة الشديدة منالبياض نوع من الكيف»ء والمرتبة 
التالية منه نوع آخ رمنه. (آملى 4 *) 
استنارللمراد ١7/5454‏ 

تمامية هذا البرهان متوقفة على كون كل مرتبة م نكل نوع نوعاً مستقّلا وهومتوقف 
على ننى التشكيكك ف المهية . فهذا البرهان ايضاً إلزامى ينفع لردّ من جمع بين اصالة المهية 
وبين ننى التشكيكك ف المهية. (آملى ؛ *ه ") 
أنواع متخالفة عندهم 18-1١1/44‏ 

أى عند من لايجحوّزون التشكيك فالماهية كالمشائين ومن تابعهم فى ذلكث [أىعند 
من مجمع بين أصالة المهية وبين ننى التشكيكك ‏ آهلى 4]؛ خلافاً لصاحب الاشراق 
حيث نر أن الوكدو د آمو انتزاعى ذهنى لاصورة له فى الخارج . زعم أن الماهيات بذؤاتيا 
ما يقبل التقدم والتأخر والكال وغيرها. 

أما احققونومنهم صدر التألهين والمصنفءفا| كانالوجود عندهم بذاته ممايتفاوت» 
وسائر المفاهم والماهيات يلحقها التفاوت بواسطة الوجود » لم يلزمهم القول باختلاف 
المراتب بالنوع مع عدم نجو بذهم التشكيكك فى الماهيات. (هيدجى ؟ 94) 
كان انواع غيرمتناهيه ٠١/44‏ 

وأيضاً» لزم تتالى الآنات والآنيات. (سبزوارى )٠١‏ 
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بخلاف ما اذا كان للوجود حقيقة 7١/415‏ 
فان تلكك المراتب الغير المتناهية » وان كانت غيرمتناهية حسب قابلية الحركة 

للانقسمات الغير المتناهية» لكنها ليست الابالقوة لابالفعل . فاللازم هوصيرورة الغيرالمتناهى 
بالقوة محصوراً بين حاصر بن » ولامحذور فيه. (آملىه") 
فاندكخيط ينظم 7١/154‏ 

فإنه وإن حصلت عندالاشتداد انواع بلانهاية » إلا أنها موجودة بوجود واحد 
اتصالى » اذ المتصل الواحد له وجود واحد عندالمشائين» كما قالوا إن السواد مثلا” منأول 
اشتداده الى النهاية له هوية واحدة اتصالية. (هيدجى 4 4) 
فكان هنا امرواحد 7١/554‏ 

هوالوجودالحقيق.واما المهيّات » فهى امو ركلية معقولة » منتزعة من ذلك الوجود 
الواحد بشؤونه وفنونه . 

ان قلت » على هذا الدليل: هب ان بعض المراتب انواع متخالفة » لكن لانسلم 
الاختلاف النوعى فى حميعها. ولادليل عليه . فنى استحالة الفاكهة ف الالوان : من البياض 
الى الصفرة » الى الحمرة » الى القتمة » الى السواد. سلمنا ان هذه الالوان الخمسة انواع 
متخالفة » لكن لانسلم ان درجا تكل منها انواع متخالفة. وكذا فى استحالتها ف الطعوم » 
من العفوصة الى القبض »الى الحموضة » الى المزّية » الى الحلاوة ؛ المسم هو الاختلااف 
النوعى فيها » لا فىمراتب كل منها. 

قلت : الدليل عليه عدم جوازالتشكيكك فالمهيّة. فلوكان مهية الدرءجات والمراتب 
واحدة؛وهى متفاوتة بالضعف والشدة. لزمالتشكيكك ف المهيةالنوعيّة الواحدة» خلاف ما 
اذا كانتانواعاً متخالفة» ولكل مرتبة مهية على حدة » فلم بلزمتشكيككث. (سبزوارى (١ ١‏ 
الممتد'ات القارة وغيرالقارة4 7١/54‏ 

الممتد القار هوما يجتمع اجزاؤه فى الزمان الواحدء كالمكان ؛ وغيرالقار مالامجتمع 
اجزاؤه ف الزمان الواحد» كالحركة القطعية. (أملىه") 


ا" حواشى و تعليقات 


المراد به ما يرادف الوجود ١/145‏ 

لا الكون ععنى الطبع المقابل للابداع والاختراع فى بعض الاصطلاحات»حيثيقال: 
عالم الكون أو عالم الكيان » ويراد به عالم الطبيعة فحسب؛ ولا ما يطلق ىعر فالمتكلمين 
ويراد بهالنسبة الىالمكان»أى حصو[ الشى* ف الحيّرءوهو الأبنعندالحكاء. (هيدجى 46) 
بحيث يدفع ترهم المصادرة 4/14٠5‏ 

بان يقال: خروج المهيسات عن استواء نسبة الوجود والعدم بالوجود» موقوف على 
اصالته. وهى محل الكلام بعد. (سيزوارى١١)‏ 

بيان المصادرة. . . هو ان يقال : خروج المهيات عن استواء نسبة الوجود والعدم 
واللااقتضائية بالنسبة اليها بسببالوجود موقوف على أصالة الوجود» اذ لولم يك نأصيلا» 
لم نخرج المهية بسببه عن حد الاستواء » والمفروض ان أصالته متوقفة على كونه المخرج 
للمهية عن حد الاستواء . (آملى 5”) 
باتفاق الفريقين 4/140 

. [اى] القائل بأصالة المهية والقائل بأصالة الوجود . (آملى*) 

المهية من حيث هى ليست الاهى ه4/ه 

اذ » كما ان الوجود غيرالعدم » والعدم غير الوجود » وهما غيرالمهيّة » كالبياض » 
وكل غير ليس فى مرتبة ذات الغير الآخرء فليس البياض فى مرتبة ذات الووجود والعدم. 
فكذلكك الووجود والعدم ليسا فى مرتبة ذات البياض . فالبياض ليس موجوداً ولامعدوماً » 
اى ليس ثبى” منها عينه ولااجزءه. (سبزوارى )١١‏ 

ان الوجود ليس نفس المهية بحيث يكون حمله على المهيّة اوّليا » مثل : الانسان 
انسان » ولاجزء من المهية حتى يكون ذاتياً لما » مثلاحيوان اوالناطق بالنسية الىالانسان؛ 
بل هو خارج عن المهية » عارض علبها . 

فالمهية » من حيث هى » اى فى مرتبة المعروضية للووجود » ليست الا نفسهاء لاانهما 
عينالوجود أو العدم؛ ولا ان الوجود او العدم مأخوذ فى ذاتها على نحو الحزئية. (آمل*) 
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حيئية مكتسبة 45 // 

[ ان المهية] اذا كانت فى مرتية ذاتها غيرمستحقة للموجودية : فهى قومرتبة ذاتها 
لاموجودة ولا معدومة» فلامحالة بجب ان يكون استحقاق حمل الموجودية علها من جهة 
اكتسابها شيئاً من الجاعل . 

فالقائلون بأصالة الوجود يةولون: مايكتسبه من الجاعل هو الوجودء فهى تنصبغ 
بصبغ الوجودالذى هوصبغةالله»وبه تخرج المهية عن حد الاستواء وبه تستحق بالموجودية. 

والقائلون بأصالة المهية يقولون : مايكتسبه من الحاءلهوالمعبرعنه با حيثية المكتسبة 
من الجاعل ؛ فبتلكث ا حيثية المكتسبة نر ج عن حد الاستواء . فيسئل عنهم : ماهذها حيثية المكنسبة؟ 
فانكان لا ما بازاء»أعنى امرمتأصلءفهذا هوالذى يعبرعنهالقائل بأصالة الوجودبالوجود» 
أى شىء اصيل له مابازاء فى اخار ج» منشأ خروجالمهية به عن الاستواء: سواء سمى بالوجود 
أو بالحكية المكنسمة . ... 

وانلم يكن له ما بازاء؛ ولم يحصل من قبل انتساب المهية الى الجاعل ثى* متأصل 
يعبرعنه با حيثية المكتسبة » بل حال المهية بعدالانتساب الىالجاعل كاه قبلها انها هىهى 
من دون زيادة ثى“ عن ذاتها » فيلزم ان تكون » من حيث هى » مستحقة لحمل الموجود 
علبها.و هذا معنى الانقلاب . (1ملى ٠"‏ -/1”) 
فما به التفاوث هوالوجود ٠١/58‏ 

فهويكون اصيلاء لاالمهيّة . وائما يكون نفس المهيّة وذاتها اصيلة » لوكانت ذاتها 
التى لاعلاقة لحا مع الوجود والعدم » مصداقا لحمل الموجود » مع قطع النظرعمابه التفاوت . 
لان” تلكث الذات هى ذات المهيّة » ونفسها المفروضة اصالتها. وهذا بديهى البطلان. 
(سبزوارى١١)‏ 
اشراقبة ١/5‏ 

الاضافة الاشراقيّة هى اشراق نوزالانوار» .جل" شأنه . واشراقه هوالوجود المنيسط» 
فكان هو اصيلا. وهذه الاضافة هىالمرادة بحيثيّة فاعليّة الفاعل الداخلة فى مصداق الحم» 


1 حواشى و تعلميقات 


بان الشى' الفلانى موجود » عند المعتبرين من المشائين . (سبزوارى١١)‏ 

هى الاشراق القّاتم بالذات و باعتبار انبساطه على الماهيات صارت كالاضافة بين 
الشيئين . (هيدجى 15) 

الاضافة الاشراقية هىالتى بها يتحقق طرف الاضافة » فيكون الطرف متقوماً مها » 
كاضافة النفس واشراقها الى الصورالعلمية المرتسمة » حيث ان ارتسام تلكث الصور ى 
صقع النفس نفس تلك الاضافة وهذا الاشراق» اذ . . بتولجه النفس تتحقق الصورءلاان 
التوجه والاحاظ يتعلق بالصور المتحققة » وان شعت فقل : إن التووجه والمتوجه اليه شبىء 
واحد» وانما التفاوت بالاعتبار... 

والاضافة المقولية هى الى متقومة بالطرفين» وتكون متعلقة بها » فبوجودالمضاف 
اليه تتحقّق الاضافة. 

والاضافة الاشراقية تتحقق بين العلة والمعلول» وهىاضافة اشراقية باعتبار» ونفس 
المعلول باعتبار آخر؛وهى الوجود المنبسط ونورالربالذى اشرق بهكلشى“»أى كل مهية... 
وهوالمراد منالحيثية المكنسبة من الجاعل والمصحح حمل الموجودية على المهيات . (آملى /ا") 
كالوجود الاعتبارى ١١/45‏ 

أى الوجودالعام البدمبى الانتزاعى الذى يقال له الوجود الاثباتى حمل على الماهيات 
ف الذهن . (هيدجى 95) 
لزم الانقلاب ١١/45‏ 

أى انقلاب الممكن المالواجب الذى نفس ذاته» بلاملاحظة حيئية أخرىواعتبار 
امرا خر غير ذاته ؛ مصداق لحمل مغهوم الوجود عليه ومستحق الحم عليه بأنه موجود. 
(هيدجى 46) 
لان اصالتها محل النزاع ١١/5‏ 

يعنى ان اطلاق لفظ , غيره ؛» وان شمل كل العدمء وهوليس مثارالكثرة » اذلاميز 
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فيه . ألا ان المقام يقيده بالمهية : وى اللفظ ايضاً قرينة علا : وهى تأنيث «اتت» . 


(سبرزوارى١١)‏ 
واذا كا نكذلكك ه5/4١‏ 

أى : كانت المهيّة مثارااكيرة. (سبزوارى؟١١)‏ 
ولا كلمته ١5/55‏ 


أى فعله. قالعلى عليهالسلام :انما يقول لا أرادكونه كن فيكون» لابصوت يقرعولا 
بنداء شفع . إعما كلامه سبحا نه فعله . (هيد.جى ه9) 
المهيات بذواتها مختلفات 18/45 

هذا الاختلاف المستند الى نفس الذات » قد يكون فى تمام الذات؛ وقد يكون 
ببعض الذات . 

وما يكون هام الذات قد يكون ف البسيط : وقد يكون فالمركب. 

فالاول كاختلاف الاجناس العالية مثل الم الجنسى مع الكيف الجنسى .. . والثالى 
كاختلاف فرد من الك مع فرد من الكيف : فالفرد من الك مجنس يجذس الكم ومفصل 
بفدصل المتصل مشلا . والفرد من الكيف مجلئس جنس الكيف ومفصل فصل امحسوس أو 
غبره من الفصول؛فهذان الفردان مع كونها مر كبين مختلفان بهام ذاتهه| المركبة» والاشتراك 
بينها ليس الا فى كونها عرضاً» والعرضية ليست ذاتباً للاعراضء والا يكون العرض هو 
جنس الاجناس.. . 

والاختلاف ببعض الذات . مثل اختلاف نوع من جنس مع نوع آخر من ذلكك 
الجنس : كاختلاف الانسان والفرس» فانهها مشتركان فالمعنى الجنسى الذى هو بعض من 
ذاتها » ومختلفان معنى الفصلى الذى هوبعض آخرمن ذاتهها. (آمل8"؟) 
وتثيرغبار الكثرة فى الوجود 5ه8/4/١9-1١‏ 

ولذا قال العرفاء الشامخون: والتوحيد اسقاط الاضافات» . (سبزوارى )١١‏ 


واذا لم يحصل وحدة لم يحصل الاتحاد ٠١/45‏ 

قد جعلنا مفاد البيت الاول عدم حصول الوحدة وعدم انعقاد الحمل فى مهيات 
الموضوعات وامحمولات . واما مفاد البيت الثانى . فقولنا: ٠‏ وم بم مسألة التوحيد» الى آخر 
المطلب. (سبزوارى7١)‏ 
المفاهيم ذاتيسها الاختلااف 40/؟1-؟ 

لبس بينمهية ومهية أخرىعلاقة ارتباطية اذا قطع النظرعن وجوديه|. (هيدجى 40) 
اين أحدهما من الآخر ٠/45‏ 

عطف على قوله «الغيرية» وتفسير لما. أى يصحنح أن يقال: « ابن أحدهها من 
الآخر؟» . (هيدجى 45) 
الهوهوية 7/45 

العبارة اأ.يناحدها من الآخر» تستعمل فى بياناختلاف شى*مع شئ آخر »كا انعبارة 
«الهوهوية ) تستعمل فىمقام اتحادهها... 

لم محصل الانمحاد الذى هوالحوهوية » يعنى. . .لم حصل الاتحاد الذى هوالمناط فى 
الحمل الشائع الصناعى » اذ الحمل لابد فيه من تغابرحتى يجعل احد المتغاار.ن موضوعاً 
والآخ رمحمولةٌ ضرورة انه لولم يكن تغايرواثنينية لايعملالموضوع والحمل... ومن اتحاد 
حتى بحمل احدهما على الآخر» اذ حمل احد المتغايرين من جميع الوبجوه على الآخرممتنع . 

فالتغابر فى الحمل الشائع فى الذات؛ بمعنى ان مهية الموضوع مغايرة لمهية المحمول : 
كالانسان ضاحكث » او الحيوان ناطق . . .والانحاد فىالوجود : حيث ان المحمول موجود 
بعبن وجود الموضوع بمعنى ان وجوداً واحداً له مرتبتان ؛ فهو » من حيث هو » يكون 
واحداً؛ وا موضوع موجود بهلكن ,عرتبة منهءوا محمولموجود ايضاً به لكن عرتبةاخرى.. . 

هذا يتم لو كان الوجود اصيلا لااعتبارياً : اذ مع اعتباريته » لااجهة وحدة بين 
المتغايرين حقيقة. (آملى ه ١-8‏ 4) 
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لايكون بين الواجبين المفروضين ١/45‏ 

حيث يقول المشككك: لم لايحوز ان يكون هناك واجبان متخالفان بام ذاتيه| 
البسيطتين ؛ويكون مفهومالوجوب لازم لها » محمولا صادقا عليه| ؟ فلابمكن دفعه بلزوم 
التركيب مما بهالاشتراك وما به الامتيازءولا بلزوم الاحتياج فىتعيين كل منهاء الى امرزائد 
على ذاته » لانها مشتركان فى حقيقة الوجود أو الوجوب » ععنى شدة الوجود وتأكّده . 
فلابد من امرمختص بككل واحد منها . فيلزم ماذكر . اذ المفروض ان الوجود اعتبارى»؛ 
فلا.مكن ان يكون ذات الواجب اللا المهيّة » لان الشى“» إمنًا المهيئّة أو الوجود. وامر 
الاصالة فى الموجودية يدور عليها . واذابطل ان يكون ذات الواجب تعال هو الوجود 
لاعتباريته » بيت المهية لاصالتها . والمهية مثارالاختلاف:فلاغروان يكونا مهيتين بسيطتين 
ممتازتين بذاتيه| » متعينين بذاتيه| ايضاً. وليس وجودهما وجوبهاء الا انها بذاتيها ينتزع 
منه| مفهوم الوجود والوجوب » مخلاف ما اذا كان الوجود اصيلا. وكان ذات الواجب 
تعالى! من الشيئين » الوجود الحقيق والنور الاقهر الامهر الغنى . فاذا فرض ائنين» و كان كل 
منها وجوداً حقيقيا » والوجود سنخ واحد : لزم المحذورالمذ كور قطعاً . ولاعكن كون 
الوجودين متخالفين بام ذاتيها البسيطتين »لان مقابل سنخالوجود هوالعدم » ومقابل سخ 
النورهوالظلمة. فاذا كان احدهما هوالوجود » وهوبسيط »وهوطردالعدم » ولاحيثية اخرى 
فيه » وكان الآخر بسيطا ومقابلا له » كان عدما . وايضاً » بعد ماثبت الاشتراك المعنوى 
فيه والسنخية » وادعى جمع من الحققين بداهة الاشئراك » كيف يتطرق ا<تال الاختلاف 
بتَانى الذات البسيطة فى الموجود الحقيق؟ (سبزوارى؟١1-١1١)‏ 
ولاتوحيد الصفات 7/45 

قد ادرسجناه فى الننى الاول ف النظم » لان" صفاته عين ذاته. (سبزوارى؟1١)‏ 

الحتملات باب الصفات ثلاثة . 

الاول: كون صفاته تعالى مغايرة لذاتة وكل مع الآخر» مصداقاً ومفهوماً؛إما مع 
قدم الصفات (قول الأشاعرة) ؛ وإما مع حدوها (مذهب الكرامية) . 
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الثافى: كون صفاته تعالى متحدة مع ذاته وكل مع الاخر : مفهوماً ومضداقاً.. . 

الثالث : وهو عتار امحققين وعليه أصحابنا الامامية. . .» ان صفاته متحدة مصداقاً 
ومتغايرة مفهوماً.. .ولايخنى انه [اى اتحادها المصداق] لايتم الا على القول بأصالة الوجود. 
(آملى١:-١4)‏ 
توحيد فعل الله "9/5 

ان فعله تعالى» على أصالة الوجود » شى* واحد: وهوالوجود الظلى المنبسط والنفس 
الرحمانى والحق المخلوق به » وهو واحد بالوحدة الحقة الحقيقية الظلية. . . 

وأما على أصالة المهية » فالصوادر هى نفس المهيات بذواتما المتخالفة. (آمى١4)‏ 
أينما تولوا فثم وجدالله ١7/45‏ 

البقرة ١١8/7‏ 
وما أمرنا الا واحدة ١/45‏ 

القمر "ا'ه/٠ه‏ 
الوجود الذى يدور عليه الوحدة ١51/145‏ 

ان الوجود والوحدة متغابران مفهوماً ومتحدان مصداقاً . فبالنظر الى مفهوميه|» 
يدور كلمع الآخر؛أى كل ماصدق عليهالوجود يصدق علي هالوحدة؛وبالنظر الىمصداقه|ء 
يكون احدهما عينالآخر. 

فقوله «الوجود الذى يدور عليه الوحدة» ناظر الى تلازمها المفهوى فى الصدق » 
وقوله «بل هوعينه » ناظر الى انحادهما فى المصداق. (ملى١4:--575)‏ 
وهوالجهة النورانية ١١/145‏ 

كما قال المتألهون: فى كل ممكن جهتان: جهة نورانيّة وهىالوجود : وجهة ظلانيّة 
وهى المهية. (سبزوارى )١‏ 
ومشيته ورحمته وغيرها ١5/145‏ 

ف الحديث: ‏ انالله خلق الاشياء بالمشية » والمشية بنفسها» . وفى الدعاء: «اللهم انى 
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أسئلك برحمتكك البى وسعت كل ثى') . وغيرها » حيوته الساربة ىق كل شى' » وجوده ؛ 
واحسانه » وصنعه » وفيضه وغيرها. (سبزوارى 17) 
اشتراك الوجود ١/517‏ 

اتفق حمهو را محققين على أن الوجود مفهوماً واحداً مشتركاً بين الوجودات. وخالفهم 
فبه أبوالحسن الأشعرى وأبوالحسين البصرى» وذهبا الى أن وجود كل شىْ عين ماهيته ؛ 
ولا اشتراك الا فى لفظ الوجود. 

قال شارح المقاصد » إن القول بكون اشتراك الوجود لفظياً بمعنى أن المفهوم من 
الوجود المضاف الى الانسان غير مفهوم الوجود المضاف الى الفرس » ولا اشتراك بينها ق 
مفهوم الكون مكابرة ومخاافة ليدمهة العقل. (هيدجى )| 
هذه المسألة من امهات مسائل الحكميّة 5/41 

اذ عليها يدورعل التوحيد» لانه اذا ثبت ان للوجود مفهوماً واحداً»وقد ثبت ان له 
معنونا مقتضى اصالته:ثبت اذلاافراد له:يكون طا بينونة عزلة» فضلا عنانيكونله انواع 
متباينة . لان الجنس والنوع من أقسام المهية : لاالوجود . والافراد الى لها بينونة عزلة » فى 
أبّهَ طبيعة من الطبائع المتأصلة : تتحقّق انما هى بلحوق عوارض متأصلة» واجانبوغرائب» 
هى مام اصيلة : لكن معنون الوجود لاثانى له متاصلا » ولا باين عنه بينونة عزلة. واما 
اجانبه وغرائبه العدم والمهيات . والعدم ننى محض . والمهية اعتبارية » ولاشيئية وجود فا . 
والمراتب التِى قلنا مها للوجود» بينها السنخية. ومابه الامتياز فيها » عبن ما به الاشتراك. فهى 
غيرمصادمة لوحدة الحقيقية المشككة؛ بل يؤكدها ويكشف عن سعتها ووفور جامعيتهاء 
لانها وحدة حقة؛ وحق الوحدة. ونعم ماقيل بالفارسية: 
زلف آشفته؛ او موجب حمعيت ماست0 جون جنيناست يس اشفتهترش بايد كرد 

وايضاً 
ازخلاف آمد عادت بطلب كام كه من كسب حمعيت از آن زلف بريشان كردم 

ثم انه» كما ان وحدة هذا المفهوم يكشف عن وحدة المعنون » فبينه| مطابقات 


م"_؟ حواشى و تعايقات 


اخرئ » فهنا البداهة وهناك النوروالظهور:وهنا العموم وهناك السعة والانبساطءوهنا اول 
الاوليات ف الذهن وهناك اول الاوائل فى الخارج » وغيرذلككُ . فهذا » وان كان وجها 
من ورجوه المعنون » لكنه كالذاتى له . ونسبته اليه كنسبة مفهومالانسان الى الانسان اقيق . 
(سيزوارى )١5-1*‏ 
اشتراك الوجود معنى” 141/* 

فى مصداق الوجود احتالات. )١(‏ ان يكون نفسه المهيّة وعينها مصداقاً له» أى 
لم يكن وراء المهية شى' يصدق عليه الوجود ؛ وهذا مذهبالقائلين بأصالة المهيةواعتبارية 
الوجود» وان الوجود ىكل مهية عين تلكك المهية » وحينئذ فكل مهية موسومة باسمين : 
اسم خاص مثل الانسان والفرس . . . واسم مشترك فى الجميع »وهوالوجود.. . وهذا مناسب 
مع القول بالاشتراك اللفظى. . 

(؟) ان يكون الوجود -جزء المهية . وهذا الاحتّال مجمع مع الاشتراك المعنوى بان 
يكون معنى واحد بجزء للمهيات » نظير الحيوان الذى هو بجزء من انواعه كالفرس والبقر 
ونحوهما » ومعالاشتراك اللفظى بان يكون ماهو الموسوم بالوجود الذى هو جزء من كل” 
مهية مغارراً بحسب الذات فى كل مهية مع ماهو جزء منمهية اخرى 

(5) ان يكون ماهو مصداق الوجود امراً زائداً على المهية » لاعينها ولاجزء منها » 
ويكون فى كل مهية امراً مختصاً بتلكث المهية حيث يكون الوجود الزائد على مهية الانسان 
مغايراً مصداقاً مع الوءجود الزائد على مهية الفرس . . . فهذا يساوق الاشتراك اللفظى . 

(5) ان يكون مصداق الوجود شيئاً واحداً » وامراً فارداً » زائداً على الجميع » 
وهذا هوالقول بالاشتراك المعنوى. (آمى 4) 
صلوح المقسم 7/41 

أى كونه قابلا” للقسمة. ذ,ى المقسم) مصدرميمى . (هيدجى 15) 
نقيض الواحد واحد ١١/41‏ 

معناه أنّه لايمكن أن يكون أحد طرف التناقض مفهوماً واحداً والطرف الآخر 


مفهومات متعددة: كل منها نقيض للطرف الأول: لامكان خلو الموضوع عنها بأن يكون 
واحدآخر من تلكك المفهومات.ونا كان مفهوم العدم واحداً : فلو لم يكان للوجود مفهوم 
واحد » لما كان نقيضين ضرورة ارتفاعها عن الوجود بعنى آخر. واللازم باطل قطعاً . 
(هيدجى 15) 
والالزال /اغ/ره ١‏ 

ضرورة انّه على تقدير عدمالاشتراك اما نف ساللخصوصية أو مختص بها ذاتيا كان 
ام عرضيا فيزول اعتقاده مع زوال اعتقادها. اما علىالاول فلا نالتردد والخصوصيات 
يكون عين التردد نى الوجودات التى هى اعيان تلكك المنصوصيات واما على الثالى فلان 
التردد فىشى“ يستلزم التردد فما مختص به قطعا الى آخر ماقاله والشوارق. (هيدجى117) 
ولايرتفع الاعتقاد بانه موجود ٠١/141‏ 

لان" الاثر: اذا كان مويجوداً » كان المؤثر موجوداً : لامحالة. فالحرارة » اذاكانت 
فى الماء موجودة : كانت علتها موجودة البتة. ولايبدل الاعتقاد بوجود العلة بالتردد ف 
خصوصياتما : منالناروالشمس والح ركة. (سيزوارى5١)‏ 
سزيهم آياتنا فى الآفاق وف ىأنفسهم الآية /5/" 

الأحقاف ١7/4١‏ 
فى كتابه التكوينى ٠/5/7‏ 

كتاب اللهتعالىتدو ينى : هو مابين الدفتين؛ وتكوينى :وهوا فاق وانفسى . والافا ىق كتاب 
انمحووالاثبات. والكتابالمبين»وام الكتاب و بم<والله مايشاء ويثبت:وعنده ام الكتاب» 
«ولارطب ولايابس "لا فى كتاب مبين ». والانفسى: عليينى وححينى م ا نكتاب الا برار 
لنى عليين» وان" كتاب الفجار لنى سين ». (سبزوارى )١5‏ 
موافقة الوجود الكتبى واللفظى /8/5/ 


أى موافقة كل منها لكل من الوجود الذهى والعينى . (هيدجى 117) 


بر حواشى و 3 تعليقات 


والحال ان السنخية ١١/5/7‏ 

كيف لا ؟ وعلّة الوجنود وجتود » وعلّة العدم عدم » وعلّة المهيّة مهية . 
(سبزوارى )١4‏ 

هذا مبنى على كو نالجاعلية والمجعولية فى الوجودات » وكون الوجود حقيقة واحدة 
متفاوتة بنفسها ؛ كاملة ناقصة » واجبة تمكنة » غنية محتااجة » شديدة ضعيفة » متقدمة 
نتأخرة بك كل ذلكك بتفسيا ‏ كا هن مذهن اطق 

أما بناء على كو نالجاعلية والمجعولية بينالماهيات»علىما استقرعليه رأى المتكلمين: 
أو بين الوجودات» وتكون هى حقائق متخالفة » كما ذهب اليه أتباع المشائين » فلابد من 
المخالفة الذاتية بين العلة والمعلول . (هيدجى /91) 
من شرائط العلية والمعلولية /5/؟١١1١‏ 

وإلا لكانت نسبة المعلول الى العلة والى غيرها على السواء. (هيدجى17) 
بعض مصاديقة ١٠١1١15/5/‏ 

هو وجود الواجب . (هيدجى9317) 
عدة ومدة وشداة ١١/4/‏ 

تفصيل لمطلق اللانهاية » سواء كانت اللانهاية الفوقية أو التحتية» لكن علىسبيل 
التوزيع » بان يكون العدّة والمدّة للتحتية » والشدة للفوقية . 

فاللانهاية المدية » كالعقول الكلية. 

والعدية » كصورها العلمية » وكالفلكك عند الحكماء » فعدّة فعليّاته وآثاره غير 
متناهية » بل عدة افراد كل نوع غيرمتناهية تعاقبيّة » وكالنفوس الناطقة » كما قالالحكماء 
ف منطقيام : ان الكلى" الغير المتناهى الافراد » المجتمعة فى الوجود» كالنفس الناطقة . 
فالنفوس الناطقة المفارقة » لما مهموعات غبرمتناهية» و كل مجموع منها غير متناه » اذ ى كل 
وقت ء لا مجموع غيرمتناه » غير المجموع الذى قبله» اذ بانضمام مجموع متناه من النفوس 
المفارقة عن الابدان الى المجموع الاول الغير المتناهى » حصل جموع آخرغيرمتناه . 


سبزوارى- هيدجى - آملى ا" 


واما اللانهاية الشدية . فعدم نهاية شدة نورية نورالانوار - بهرنوره وقدرته ‏ 


ولكث ان تعتبرالتفصيل فما لايتناهى الواقع فمانحت. فاللانهاية العدية والمدية فيه 
ظاهر. واما الشدية» فلانه للمجموعات الغيرالمتناهية من النفوس الناطقة المفارقة التى 
مضت انوار غير متناهية »لانها الانوارالاسفهبدية الى هى مطالع الاشعة العقلية» ما 
فوقها . ومن كل على كل منها : اذ لاحجاب ف المفارقات . فيحصل من تراميها ق عام 
الملكوات هد ةزونة غيرمتناهية . ثم" العقل الكلى جامع لجميع تلكث الانوار. بمصداق 
واحد بسيط . فهو اشد نورية منها : لان التورالقاهرفوق الانوار المدبرة . ونورالانوار 
جل جلاله ‏ فوق الانوار القاهرة والمدبّرة . فهو فوق مالايتناهى شدّة ايضاً بما 
لابنناهى شدة . 

واذاعرفت اقسام اللانهاية ومواردهاء فلكل ممالايتناهى ف الموضعين » ثلثة اقسام. 
فاضرب الثلثة الثلثة. واستخرج الامثلة » الصحيح وغيره( . والصحيح منها ستة» لان 
اللانهاية العددية فما فوق مع الثلث فمانحت : ايضاً صحيحة. اذ ف العلم التفصيل » جاءت 
الكثرة كم شئت » والاسماء الحنسنى ولوازمها من الاعيان الثابتة » غيرمتناهية. بل قال 
المشاؤن: النشأة العلمية فسيحة جد . وقال انكسمانس: الصور عندالواجب بالذ"ات غير 
متناهية. (سيزوارى )١56 ١5‏ 

قوله: و عدة ومدة ) قيد وعييز للا أضيف اليهو فوق) . 

وقوله: وشدة» ييز للمجرور بباء ى قوله:( عالايتناهى »). 

والمعنى : فوق مالايتناهى عدة ومدة عمالايتناهى شدة » اذ لو كانت الثلاثة قيوداً 
المضاف اليه » لزم فساد المعنى : لأن مالايتناهى عدة ومدة وشدة لايكون فوقه شى". 
وكذا يفسد المعنى . لوكانت الثلاثة قيوداً للمجرور ؛ لأنه اذا كان الفوقية بعالايتناهى ى 
العدة والمدة والشدة ء لاتكون تحته أيضاً مالايتناهى . 

فكان الأولى ان بقول: «فوق مالايتناهى عدة ومدة عالايتناهى شدة: : أو يقول: 


١‏ ازاينئجا بعد در حاشية شرح ينظومه جاب تاصرى وجود ندارد. 


0 حواشى و تعايقات 


وفوق مالايتناهى عمالايتناهى شدة ) بدون ذكر العدة والمدة. 

وما لايآناهى مدة: كالعقول الكلية. ومالايتناهى عدة كصورها العلمية وكالنفوس 
الناطقة عندالحكماء. ومالايتناهى شدة: كنوريّة نورالأنوار. (هيدجى/4-917) 
وغيره ١5/5/‏ 

هو وجود الممكنات. (هيدجى /9) 
لا أصلا وشيئاً ١١/57‏ 

المراد بو الشئ) هنا: ماهو مصطلح المتكلمين » أعنى المقررالثابت فى الخارج منفكاً 
عن الوجود. وأمار الشئ» اللغوى: وهومايصح ان بعل وخر عنه» فيعم" المعدومات والممتنعات. 
(هيدجى 18) 
ومثله القول بالصفات ١١١١/4/7‏ 

حاصله: انا اذا قلنا انه تعالى موجود أو واحد أو عالم. . . فلا تخلو )1١(‏ إما ان نفهم 
من موجود الذى يطلق عليه معنى الموجود عند اطلاقه على زيد فى قولنا : زيد موجود » 
والسهاء موجود والشجر موجتُود» وغير ذلكك ؛ واما (1) ان :فهم منه نقيض مانفهم منه 
عند اطلاقه على زيد والسماء والارض؛ واما (”) ان لانفهم منه شيئاً. . . 

فعلى الاول » فقد جاء الاشتراك. . . وعلى الثانى يازم ان نطلق المعدوم عليه تعالى عن 
ذلكك علواً كبيراً؛ وعلىالثالث يلزم تعطيل عقولنا ع نادراك معانى اسمائه وصفاته. والمخصم 
يلتزم بالثالث ويقول بالتعطيل. (آملى 049ه) 
من باب اشتباه المفهوم بالمصداق "١/49‏ 

يعتى انه » لما سمعوا ان الوجود مشترك فيه ع ظنوا ان" هنا حقيقة منبسطة على 
الوجود الخارجى .وم يفهموا ان الكلى الطبيعى الموجود فى الذارج موجود بعين وجود 
الشخص . فكيف مفهوم الوجود الذى لاموقع له الا الذ"هن ؟ ولم يعلموا ان حميع 
الموارد للاشتراك المعنوى » المفهوم هو المشترك فيه » والمصاديق هى المشتركات7) . 

)١5-1١٠ (سزوارى‎ 


١‏ - درحاشيةُ شرح منظومه جاب ناصرى وجود ندارد. 


سبزوارى - هيدجى - آملى فق 
زيادة الوجود على المهية ١/5٠‏ 
أى مغاءرته لها بمعنى أنه ليس نفسها ولااجزئها . فإن المغايرة » وان كانت شاملة 
للجزئية أيضاً » إلا أن المراد هنا المغايرة الخاصة نظراً الى الأدلة التى ذ كروها . 
لاحخنى أن العينية أخصّ من الاشتراك اللفظى لاحّال الاشتراك بأن يكون الوجود 
ف كل ماهية أمراً زائداً علا مختصا بهاء لا نفسها. وننى الأعم يستلزم نىالأخصص» فل تكن 
حاجة الى حث على حدة» إلا أن يقصد نف العينية وابطالها صر حاً. (هيدجى98--44) 


عينيته لها ذهناً ١/5٠‏ 

اعلم ان عينية الوجود للمهية خارجاً هى المتفق علا بينالكل. . .لم يق لاحد بزيادة 
الوجود على المهية نخارجاً؛ بمعنى ان يكون فى الخارج وجود عارض ومهية معروضة. ويكون 
عروض ف الخارج. انما الخلاف فالزيادة فى الذهن . 

فالمخالف بزع, ان المتصور من المهية بعينه هوالمتصور من الوجود؛ فالوجود عبن 
المهية ذهناً كما انه عينها خارجاً. (آملى ١‏ ه) 
بل ولافىحاق الذاهن 4/5٠‏ 

فان مهيئّة البياض مثلا”»الَتى جردها العم لعن مفهومالوجود والعدموجميع العوارضص: 
متحدة مع وسجودها : لان وجودها مابه يشار المها : اشارة عقلية. ومفهوم الوجود الذى 
جعله العقل منفصلا عنها ؛ ليس وجوداً لما : اذ وجود الشىئْ كونه ونحققه . لاغير. 

ومن هنا قال الحكم القدوسى المحقق الطوسى - قداس سره ‏ وان زيادته فى 
التصور» وم يقل و زيادته ف الذهن») . وقلنا: وتصورا » للاشارة الى انها واحد قالذهن 
ايضاً. “لا ان لحاظ البياضيّة مثلا”» غير لحاظ الموجودية ف البياض . 

م انين الفروعات الشاعفة لهذه المسألة ٠.‏ ارجاع الامكان والنقائص والكيرة 
ونحوها » الى شيئية المهيّة. فهى جنّة و وقاية للوجود عن هذه. بل العدل يدورعلها » اذ 
العطيات بقّدرالقابلءنات ‏ و انزل من السماء ماء فسالت اودية بقدرها» . فلايسوغ للعقل 


ا حواشى و تعليقات 


اهمال شيئية المهيّة زأساً. ولها .رزات فى النشات العلميّة تبعا. (سيزوارى )١1١‏ 
من شأنه أن يلاحظها ٠6/ه»‏ 

ملاحطتها » وإن كانت نحو وجود لماء إلا أن الملاحظة غير ملاحظة الملاحظة. 
فالعقل يلاحظ الماهية » ولايلاحظ تلكك الملاحظة. (هيدجى194) 
الحمل الشائع الصناعى 8/6٠‏ 

[هو الحمل ] المعتبر فيه اتحاد الموضوع وا محمول وجوداً وتغارهما مفهومأًومهيّة) 
مثل و زيد انسان » . (آملى /ال/) 
وكذا التخلية 9/5٠‏ 

فانها بالاولى تخلية » لكنتّها بالشائع نحلية . والتجريد بالاولى تجريد» وبالشائع 
تخليط . وهذا من جموم سراية نورالوجود . فكلا خلّيت المهيّة عنه؛ وجدتها محفوفة به. 
نعم » اذا نفذ نورالوجود الى المقابل» فكيف يحخلى ويغادر القابل ؟ (سبزوارى هه 

ان التخلية بالحمل الاولى نخلية » لكنها بالحمل الشائع الصناعى نحلية بالوجود » اذ 
لحاظ الشى”' معرىعن الوجود نحو وجود له كذ لكك ضرورة ان الحكم عليه بالتخلية يتوقف 
على تصوره » وتصوره هوحليته بالوجود » فتخليته بالخاء المعجمة انما هو بتحليته بالحاء 
المهملة. . 

وكذا الكلام ف التجريد » فان تجريد الشى* عن تْىْ يتوقف على لحاظه محرداً : 
ولحاظه كذلكك هوتخليطه. (آملىه) 
بكفيه نفس شيئية المهية ٠١/5٠‏ 

أى لا من حيث هى موجودة ولا من حيث هى معدومة. 

اعلم اذالو جود مقدمعلىالماهية بحسب الواقع الأنهالأصلق أن يكون حقيقة صادرة 
عن المبداً. والماهية متقدمة على الوجود بحسب الذهن , لأنها الأصل ف الأحكام الذهنية » 
ولآن ظرف اتصال الماهية بالوجود هوالذهن. والموصوف من حيث 
على الصفة. (هيدجى )٠١٠١48‏ 


اله موصوف مقدم 


سبزوارى ‏ هيدجى - آملى م 


أى يكنى فى العروض الذهنى ملاحظة المهية من حيث هىهى ءلا من حيث هى 
موجودة؛ ولا من حيث هى معدومة. وملاحظها من حيث هىهى» وان كانت وجودها 
الذهنى ءالا امباوجود ذهنى ببذه الملاحظة:والملحوظ :اعنى ذات الملحوظ ببذا اللحاظ هو 
المهيّة من حي ثهى هى » وهوالمحكومعليه بكونه معروضاً الوجود وموصوفآبه. (آملى57) 
مايقرن بقولنا لآنّه» ١7/6١‏ 

إشارة الى أن الوسط هوالذى يفيد مية اللزوم» أى به يقوم البرهان على اثبات ذلكك 
الحمول لموضوعه. (هيدجى )٠١ ١‏ 

اذا قيل [مثلا”]: لم يكون العالم حادثاً ؟ يجاب بقولكث: «لأنه » متغير. فالتغي رالذى 
هو الحد الوسط ف القياس » قارن قولالمجيب( لأنه) : وهوالعلة للعلم بثبوت الحدوث للعالم» 
ما انه علة الحدوثه واقعاً ايضاً. (آملى: ه) 
التدكير للنوعية ٠١/5٠‏ 

يعنى انفكاك المهية عن الوجود نوع خاص من الانفكاك: وهوالانفكاك... بملاحظة 
المهية من حيث هىهى بلاملاحظة شى* منالوجودين معها. (آملى؛ 5) 
غيرالمغفول غيرالمغفول 77/5٠‏ 

الذى لايكون مغفولات» وهوالمهية فى فرض تعقل مهية المثلث ؛ مغابر للذى يكون 
مغفولا: وهوالوجود فى الفرض المذكور . (آملى 554) 
لأنه معنى واحد ١ه/؟‏ 

لما ثبت . . . أن مفهومه واحد مشترك فيه جميع الأشياء. (هيدسجى١١٠)‏ 
حملا أولياً ١ه/؟م‏ 

وهو حمل شى* على شى” متحدين فالمفهوم . (هيدجى )٠١ ١‏ 
على هذا التقرير 47/١‏ 

أى من كون اللازم اتحاد الماهيات قمفهوم الوجود وكون حمل الوجود علبها وحمل 
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بعضها على بعض حملا أولياً » لامكن للخصم الالتزام به والامتناع من بطلانه»متمسكاً 
بما ذهب اليه جماعة منالصوفية من وحدة الوجود. (هيدجى )٠١١‏ 
وحدة الوجود ١ه/4-ه‏ 

أى وجود الماهيات ؛ بل الموجود أيضاً . (هيد.جى )٠١ ١‏ 
لزوم التسلسل "0/١‏ 

اذ الجزء الأخسرمنالمهية المركبة منالوجود وغيرالوجود لامحالة يكون منالمهيات: 
اذ هوء بحسب التصورء إما الوجود» وإما العدم » وإما المهية. لكن ليس هوالوجود. . .و 
العدم» ولا المهية المعدومة لما عرفت من لزوم تقوم الموجود بالمعدوم. فينحصر بان يكون 
مهية موجودة . واذا كان جزءها الآخر هومهيّة موجودة » فيكون الوجود جزء من هذا 
الجزء الذى هو مهيدة موجودة [« فيلزم ان يكون الوجود على هذا التقدير جزء للجزء. »] 
(آملى /اه) 
جزء للجزء ١ه/8‏ 

واحهال العينية للجزء » تخصيص فى الاحكام العقاية مع ان الكلام على تقدير 
الجزئية. (سبزوارى 15) 
ذاتياتها الاولية والثانوية ٠١/0١‏ 

الذاتيات الاولية كالحيوان والناطق بالنسبة الى الانسان » والثانوية كالجسم والنائى 
والحساس بالنسبة اليه ايضاً. (آملى /اه) 
ظاهر ١ه/١١‏ 

لان اجزاء المخارجيّة؛ مواد وصور. وتركيب الماد ةوالصورةءانضماى . فوجوداتما 
متغابرة بالحالية وامحلية والعليّةوالمعلولية »لان الصورة علّية ما لمادّة. (سيزوارى5١)‏ 

المركب :| إما مر كب خارجى مركب من المادة والصورة : ف الخارج كالجسم» وإما 
بسيط ف الخارج ومر كب من الاجزاء التحليلية كالاعراض مث ل السواد والبياض . 
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سم ا مركب الذارجى التركيب من اجزائه الذار.جية » إما انحادى على مايقول به 
صدرالمتأهين : وإما انضماتى : وعليه المصنف . . . وعلى كلا التقديرين يكون جزئه المادى 
مأخذاً لجنسه » وجزئه الصورى مأخذاً لفصله. . . 

وفرض -جزئية الوجود للمهيئّة لامخلو من اننّه إما يكون جزء خارجياً لما : وإما 
كون جزء عمّلياً ها . 

فعلى الاولى : فلزوم التسلسل فىتلكك الاجزاء المخارجية ظاهرضرورة ترتب تلكث 
الأجزاء فالوجود . حيث ان الجزء متقدم علىالكل المركب منه ومنغيره » وجزء الجزء 
متقدم على المزء وهكذا . ولكن هذا الفرض.أىكون الوجود جزء خارجياً محال عند من 
برى الوجود ا المعقولات الثانية . (آمى مه ؤوه) 
انكانت أجزاء عقلية ١ه/١1١75-1١‏ 

ان الأجزاء العقلية : وإن كانت متحدة ف الوجود » لكنها فىحد ذواتما متابزة : 
ضرورةكونها منحصرة فما به الاشتراك وما به الامتياز. وهاتان صفتان ثابتتان لها ف نفس 
الأمرء لابمجرد تعمل العقل وتحليله. ومعنى كونها تحليلية أنه لاحب كونها ممايزة ف الوجود 
الخاررجىء لا أنكوتها أجزاء إنما هوبتعملالعقل وتحليله نحو الأجزاء المفروضة ف المقادير . 
(هيدجى )٠١ ١‏ 

فعلى فرض كون الوجود جزء عقلياً . على مذهب سيد المدققين من تقدم أجزاء 
المهية عللها بالأحقسية بناء على أصالة المهيّة » فيلزم التسلسل أيضاً فى تلكث الأجزاء المرتبة 
فىمقام ذواتها محسب الواقع ونفس الأمرء وإن كانت الجميع موجودة بوجود واحد . 
(آملى 9ه) 
فهى متمايزة بحسب نفس الأمر ١ه/11-١‏ 

لأن كل واحد منها غي رالآخربالذات » مع أنها مهايزة بحسب الوصف»ء لأن بعضها 
مشترك وبعضها مختصّ . وهذا الَابز الوصنى لازم للذاتى لاستحالة الترجيح بلامرجح . 
فحصل الترتيب الذى هوشرط فالتسلسل. (هيدجى١ )١٠١‏ 
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وهذا ملاك سبقها بالتجوهر ١ه/١‏ 

فان مهية الجنس واافصل سابقة ف نفس تشبى'” مهيت| على نفس تشبى' مهيةالنوع, 
مع قطع النظر عن وجودها : بحيث » لو جاز تقررالمهيّات منفكّة عن ورجودها » لكان 
لتينكك المهيتين تقدم على المهية النوعية. ومن هذا القبيل» تقدم المهية على لازمها . 

وبالجملة » الاجزاء العقلية » موجودات مهاءزة » محسب نجوه ر ذواتماءومفاهيمها 

قائق متخالفة . بعلاوة ان ما به الاشتراك غيرما به الامنياز فى شيئيات المهيّات . فعلى 

اصالة المهية » هى امور ممابزة متكثرة لا الى نباية حيئذ » مخلاف ما اذا كان الوجود 
اصيلاء فانها تكون اموراً اعتباريّة تنقطع بانقطاع اعتبا العمل . ولذا تشبثنا بلزومالتسلسل 
ف المر كبات الخارجية. (سيزوارى )19/-1١5‏ 

أى الاق سب نفانن الآمر مناط سقها بالتجوهر. 

والسبق بالتجوهريقال له السبق بالماهية. وهو تقدم علل القوام على المعلول فى نفس 
شيئية الماهية وجوهرالذات ؛ كتقدم الجنس والفصل علىالنوع » والماهية على لازمها؛ فى 
مقابل السبق بالطبع وهوالسبق بحسب الوجود» فإن الواحد » اذا اعتبر فيه الوجود » فعلّة 
ناقصة للأئنين الموجود . وان اعتبر مفهومه بالنسبة الى مفهومه » فتقدم عليه بالتجوهر. 
زهيلجى7١١)‏ 
على قول القائلين باصالة المهية ١ه/١‏ 

على اصالة الوجود واعتبارية المهيّة » لاامتياز للأجزاء العقليئة بحسب الواقع . . . 
فلايجرى براهينابطال النسلسل فى اجزاء العقلية لعدم امتيازها بالوجود الذار.جى وليست 
متازة بحسب ذواتها ف نفس الامر والواقع ايضاً. فحينئذ يجب تتمم البرهان فى ابطال جزئية 
الوجود للمهية » اذا كان .جزء عقلياً : بالتشبث بغي ر النسلسل. [فيقول]: 

برهان ابطال التسلسل» وان ل يحر فى المهيّة الى من البسائط ا خاررجية » ولامكن 
ابطال بجزئية الوجود لما جزء عقليا . .. وأما بالنسبة الى المهيئّة التى من 
المركبات الخارجية كهية الجسم » فيجرى برهان بطلان التسلسل . وذلكك لان الاسجزاء 
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العقلبة فى ا مركبات الذارجية تؤخذ من أجزامها المذار.جية. . . والتفاوت بينها بالاعتبار . 
فديئئل» لوكان الوجود جزء عمّلياً مما : وكانت الاجزاء العقلية بازاء الاجزاء الارجية» 
يازم من ترتب الااجزاء العقلية الغير المثناهية تحقاق التسلسل ف الاجزاء الذارجية ايضاً . 
م العينية وكون التفاوت بينهما بالاعتبار. (آملى 8/ه0١5)‏ 
على قول القائلين ١ه/١‏ 

بعنى امتياز الأمجزاء بحسب تجوهر ذواتها فى نفس الأمر وكثرتها لا الى نمهاية إنما 
يصح اذا كانت الماهية أصلا” .: مخلاف ما اذا كانت اعتبارية . فيكون حينئذ امتيازها 
وكثرتها بصرف الفرض والاعتبار. فلابد حينئذ فى لزوم التسلسل من بيان آخ رحسب مانبنه 
عليه فى الحاشية. (هيدسجى7١٠)‏ 
البسائط الخارجية ١5/01١‏ 

كالعقل والنفس والأعراض . (هيدجى؟7١٠)‏ 
فهى عينالمواد والصور ١5/5١‏ 

أى الأجزاء العقلية عين المواد والصوراخارءجية. (هيدجى” )٠١‏ 
والتفاوت بالاعتبار ١ه/ه١‏ 

الفرق بين الجنس وبين المادة » وكذا بين الفصل وبين الصورة» يكون بالاعتبار. 
فالجزء الاعم من الى" ؛ اذا اذ مع اللابشرطية » يكون جنسأء واذا اخخذ مع اعتباربشرطلا» 
يكون مادة ؛ والجزء المختص المادى للشئ مع اعتباره لابشرط فصل » ومع اعتباره بشرط 
لاصورة. (آملى 08) 
لزوم التسلسل فى موضع مايكفى ١١/9١‏ 

«فى موضع ما) هومورد المركب الذارجى . 

يعنى اذا كان الوجود جزء عمّلياً للمهية » يلزم المحذورق مهية المركب الخذارجى) 
وهوكاف ف تحقق طبيعة امحذور » وان لم يلزم فى جميع أفراد مايكون الوجود جزء منها . 


هذا على مذاق المصنف . واجاب [اللاهيجى] ف الشوارق بلزوم التساسل فى تلكك 
الاجزاء ولو فى البسائط الذارجية. (آملى١5)‏ 
وفى تحقيق الطبيعة ١1ه/17١‏ 

لان محققها بتحقّق فرد ما » وانتفائها بانتفاء جميع الافراد. (سبزوارى17) 
الفرد من الوجود ١ه/8١‏ 

المسمى بالويجود الخاصص الذى حيثية ذاته حيثية الإباء عن العدم . (هيدجى7١٠١)‏ 
بحيث تكون الاضافة داخلة ١9/6١‏ 

كالهيوان المضاف الى الناطق. والفرد هو الحيوان المنضم” الى الناطق» أى المضاف 
والمضاف اليه معاً. 

سيجى' أن المعيار فى كون شى* فرداً أن يترتب عليه آثارالطبيعة المندرج هو فما. 
والمفهوم الذهنى ليس كذلكك. (هيدجى؟ )٠١‏ 
والمطلق ويعنون ١/055١‏ 

ومنه قول المولوى: 

ما عدمهائم وهستها عما 2 تووجود مطلق و هستى ما 

)١07 (سبزوارى‎ 


كل منها مغاير للمهية 8ه/" 

اشارة الى ان المراد من الزيادة فى الافراد» المغايرة ؛ لان الوجود الحقيق سنخ » 
والمهية سنخ آخر. كن ودع ل ااه عن العدم وهى حيثية عدمالاباء عنه؟ و ليس 
المراد هنا العروض . أو » لما كان وجه الشى* هوالشيى* بوجه » ووصفنا الوجود العنوااى 
باحكام الوجود المعنونى ‏ اذ كان العنوان آله لحاظ المعنون » بجاز وصف المعنون ببعض 
احكام العنوان. (سبزوارى )١7/‏ 
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أفراده ؟ ه/4 

المسماة بالوجودات الخادة المهائلة عند قوم من الأولين» والمتخالفة عندالمشائين . 
رهيدجى 1 )1٠١‏ 
الفيض المقدس >ه/: 

المعبر عنه بوجه الله فى قوله تعالى: « أيها تولّوا قم وجدالله ». وهو المراد بالفرد 
العام . (هيدجى١٠)‏ 
أنحاء الوجودااتالخاصة ؟ه/ره 

المهائلة عند قوم من الأولين : والمتخالفة عند المشائين. وكل واحد منها هو المراد 
منالفرد الخاص . لاالحصة من المفهوم : كا أشار اليه بقوله: «التى بمسا يطرد الأعدام. ) 
(هيدجى7١٠١)‏ 
ليسا ذاتيين له 57ه/" 

انما لايكون مفهوم الوجود وحصصه ذاتيين لأفراده لان أفراد الوجود وحقيقته 
بسيطة » لاتركيب ففها. .. فلوكان المفهوم أو الحصة ذاتياً لأفراده بمعنى ماليس بخارج 
عن حقيقته : لكان المفهوم أو الحصة ما بهالاشتراك فمابين تلك ٌالآفراد . فيكون لها مابه 
الامتياز الذى به يمتازكل منها عن الآخر: فيازم التركيب. (آملى١51)‏ 
انما الذاتى هوالمفهوم العام للخصص 5/70 

ذلكك لان الفرق بين المفهوم والحصص هو ان الحخصة مركبة من نفس المفهوم 
المضافة الى المهية بحيث تكون الاضافةكالمعنى الحرى داخلة والمضاف اليه خارجاًءويكون 
المفهوم جزء منها . فيصير ذاتياً لها بمعنى ماليس مارج عن حقيقتها . (آملى١5)‏ 

فهو مالوجود داخل فى حصهده . وها خارجان عر الوجودات الخاصة. والوجود 
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يقولون بالعينية ٠/7‏ 

يقولون بالعينية. . . بمعنى أنه ليس ههبهنا وسجود عام ولاحصة ولافرد غير المهية : 
فيكون شيئاً واحداً يعبر عنه تارة بالمهية واخرى بالوجود. (آملى١57-51)‏ 
أى ليس هيهنا وجود 7ه// 

أى » لايقولون: هههنا وجود» ومع ذلك اتحد مع المهية » لانه انحاد الاثنين. وهو 
باطل . بل كنا نقول: الواجب تعالىا مهيته وجودءاى ليس له مهيّة سوى الوجود الحقيق 
البحت» كذ لكت يقولون: وجود الممكن مهيته»أى ليس له وجودسوى مهيته (سبزوارى/17) 
المطابق ٠١/01‏ 

بفتح الباء ‏ يما انالقول بالمطابق ‏ بالكسر يوصف بالصدق:والمطابقة من 
الطرفين. (سبزوارى )١17‏ 

اذا اخبرت عن قيام زيد بقولككث : زيد قاتم » وكان ف الواقع ايضاً قاعاً» يكون 
قولكث ( زيد قاتم» مطابقاً اواقع. وحيث كانت المطابقة من باب المفاعلة» كان الواقعايضاً 
مطابقاً لهذا القول. .. 

فالقول» من حيث انه مطابق» يكون صدقاً » وهو من حيث انه مطابق» يكون 
حقاً. فالصدق والح ق كلاثما صفتان للقول لكن باعتبارين. (آملى؟51) 
لكنا اذا قلنا انه حق” مره 

لا كان عدم تطرق البطلان هوالدوام ؛ والدوام اعم من الوجوب الذاتى » كا فى 
العقل الكلى » بل كما ف الفلكك . عندالكماء » اشار الى معنى آخر للحق » وهو الواجب 
بالذات الذى اليه ينتهى كل واجب بالغير» وكل شى” ماخلاه باطل » وهى المهيّات التى 
ليس الوجود عينا لها ولاجزء » وانما هو وديعة فا . 

وما الروح والجمان ألا وديعة ولابد يوم ان ترد الودائع 

والوجود من صقع ادق تعالى . (سبزوارى )١8--1١1/‏ 


ملى 4 
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قال الغزالى فى الاحياء: كلما لا قوام له بنفسه وا قوامه بغيره: فهو باعتبارنفسه 
باطل . وانما حقنيته وحقيقته بغيره : لابنفسه . (آملى17") 
مهيته انينته ٠/0‏ 

نا كان الشئ' المتحمّق :اما وجوداً واما مهية : وسنخ المهية لايليق اجنابه : لانها 
بذاتها لست ٠و‏ جودة. بل بالوجود موجودة . فيتى ان يكون حقيقته الوجود الذى هو 
موجود بذاته : لابوجودآخر. 

وقول بعضهم : ان له مهية محهرلة الكنه مازومة لوجوده ٠.‏ فيه تهبويل وامهام : 
لنظن” ان له وجها . ولاوجه له : لان مراده من ممهولية الكنه ء انه لامكننا تعيين تلكك 
المهيّة بالملكيّة أو الفلكيّة أو الانسائية : أو غيرها. لكنا نعم انها من سنخ المهينات 
المخالفة للوجود. اذ الكلام فها . فلا يمكن ان يكون ذاته أو جزء ذاته. ولا تكون الا 
قابلة للوجود : لافاعلة له : ولوكانت من سنخ الوجود : لم تكن مهية » اردنا سلها عنه 
تعالىأ» بل لزم اذلف أو المطلوب . (سبزوارى18١)‏ 

بمعبى أنه لا ماهية له سوئ الوبجود الخاصن المجرد عن مقارنة الماهية » بحلاف 
الممكن كالانسان . مثلا : فإن له ماهية وهى الحيوان الناطق . و وجوداً وهو كونه ى 
الأعيان. (هيدجى١٠)‏ 
بحت الوجود الذى هوعينالوحدة الحقة ٠ه/1‏ 

انكك اذا قلت: و انسان واحدء, .. . تثبت معنى الواحد للانسان وتحمله عليه . عنى 
الانسان هوالمهية التى بعروض الوحدة علها تصير واحدة... ومن حيث نفسها لاواحدة 
ولامتعددة...وهذا الذى هوبنفسدواحدو بعر وضهعلىالمهية تصبرالمهية واحدة هوالوجود. .. 

فالوجود والوحدة مفهومان متغايران فى عالم المفهومية : ولكنها متحدان مصداقا» 


بمعى ان ٠أهو‏ مصداق الوجود مصدافق للوحدة 4 وبالعكس. 


4 حواشى و تعليقات 


فالمهية واحدة بالوجود » والوجود واحد بنفسه. فيصح اسناد الوحدة الى المهية ) 
51 تقول: « انسان واحد »ويصح اسنادها الىالوجود» أنا تقول : « وجودالانسانواحد». 
لكن صدق الوحدة على المهية عرضى » اذ هى واحدة لا بذاتها » بل مما بجعلها واحدة : 
وهوالوجود ؛ وصدقها علىالوجود ذالى » لانه واحد بنفسه بلاواسطة قالعروض... فهو 
واحد بالوحدة الحقة الحقيقية.. 

أما أن وحدتها حقة » فلان اتصافه بالوحدة منقبيل وصف الشى* بصفة نفسه فى 
مقابل المهية التى اتصافها بالوحدة من قبيل وصف الثى“ باعتبار متعلقه » ممعنى انكك 
تقول : «الانسان واحد » وبالحقيقة وحدة الانسان واحدة » لا الانسان نفسه » فوصف 
الانسان بالواحد نظير« زيد قاتم ابوه» . 

لكن وجود الواجبى واحد بالوحدة الحقة الحقيقية الأصلية»لانه الأصل ف الوحدة 
كا انه الأصل لاله ل الممكنى واحد بالوحدة الحقة الحقيقيةالظلية. فكلاهما 
واحد بالوحدة الحقة الحقيقية فى قبال وحدة المهية التى هى عرضية. (آملى56-57) 
مقتضى العروض ”7ه/١٠‏ 

حاصله أن كل ماهية يعرض ها الوجود ؛ فنى اتصافها بالوجود وكونها مصداقاً 
لالموجود نحتاج الى جاعل يجعلها كذلكث » فإ نكل عرضى معلل » إما بالمعروض أوبغيره. 
كلاهما باطلان بحسب مافصل . (هيدجى"١٠)‏ 
كل عرضى معلل ١7/07‏ 

العلة هى الواسطة فى الثبوت فها لايكون الثبوت ضرورياً. 

فنى الجعل البسيط [ف الاصل:التألينى] لاحاجة ولا افتقار فى صيرورة الشبى*نفسه » 
اذ ثبوت الشبى' لنفسه ضرورى »؛ ولا فى صيرورة أنجزاء الشى* له ولا فى جعل لوازمدله؛ 
بل نفس جعله البسيط كاف فى جعله نفسه أو جعل جزئه له أو لازمه له. 

وأما العرضى المفارق الذى بعد جع لالشى“»؛ بمكن ان يكون له وبمكناذلايكون, 
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وجعله البسيط لايغنى عن جعله » بل مع جعله بسيطاً حتاج الى جعله له . فهو محتاج الى 
العلّة. وهذا معنى ما قالوا : كل عرضى معلل » يعنى فى جعله التألينى » محتاج الى العلة . 
(آملى 66) 
والعلة متقد"مة بالوجود على المعلول "اه/١‏ 

لان المعلول هنا هوالوجود والعلة مطلقاً : وان ل يلزم تقدمها بالوجود , لان علة 
المهيّة مهيّة» كما فىالمهيّة ولازمها » وعلة العدم عدم» "لا ان" المعلول»اذا كان وجوداً. 
كان لعلته الوجود بالضرورة. ونعم ماقيل: 

ذات نايافته از هستى مخش02 ق تواند كه شود هستى بحكش 
خحشكك ابر ى كه بود زاب تهى نايد از وى صفت آب دهى 

(سبزوارى )١8‏ 
ننقل الكلام اليه “1ه/١١‏ 

ننقل الكلام فى عروض ذاك الوجود الثانى » فنقول: مهيته المعروضة له يجب ان 
يكون متقدمة عليه بالوجود. وحيث يكون الملاك فىتقدمها غير الوجودالعارض»ء فيكون 
تقدمها على الوجود الثانى بوجود ثالث؛وهو ايضاً عارض محتاج الىوجود رابع»وهكذاء 
فيتسلسل. (آملى55) 
مفسدة الدور تقدم الشىء على نفسه 7١١١/0‏ 

اذا كان منشأ العروض نفس الذات » يلزم تقدم الشى” على نفسه » بلا لزوم دور؛ 
واذا كان منشأه ممكناً غير الذات » يلزم تقدم الشى* على نفسه مع لزوم الدور الذى هو 
توقف الشبى* على مايتوقف عليه. (آملى717) 
وغير ذلكك 4ه/4 

التشكيكك بحصل بأقسام ستة ؛ ثلاثة منها ماذكره » وثلاثة منها هى الازيدية 
والانقصية والاكثر ية والاقلية والاولية وخلافها. (آملى517) 


4 حواشى و تعايقات 


يعنى ان النورالحقيقى :ه/ه 

والشيخ المتأله البارع امحبى لطريقة اشراق » شهابالدينالسهروردى» قدّس سره » 
اختار هذا المذهب » اعنىالتفاوت بالكمال والنقص »مع الاتفاق فىاصل الحقيقة فى الانوار 
الحقيقيّة. فقال فى حكة الاشراق: النو ركلّه » أى سواء كان جوهراً أو عرضاً » ق نفسه 
لامختلف حقيقته آلا بالكمال والنقصان . 

وقالايضاً: انانيتكك التى هى نفسكك الناطقة » نور عرد » ومدرك لنفسهووالانوار 
المجردة غير مختافة الحقائق. فيجب ان يكون الكل" »أى كل الانوار المجردة» عقولا" 
كانت أو نفوساً » مدركا لذاته. اذ مابجب على شبى”*» كالنفس الناطقة » يجب على مشاركه 
فى الحقيقة » كالعقل . 

وقال : فيجب ان ينتهى الانوارالقائمة والعارضة » والبرازخ » وهيآتها ء الى نور : 
أى جرد عن جميع المواد قاتم بذاته » ليس وراءه نورء وهوئورالانوار» لان حميعها منه » 
والنور المحيط» أى مجميع الانوار » لشدة ظهوره و كنال اشراقه ونفوذه فبها » والنورالقيئوم 
لان قيام الجميع به » والنورالمقدس»أى المنزه عن جميع صفات النقص » حتى الامكان ؛ 
والنورالاعظم الاعلى!؛ والنورالقهار» أى مجميع الانوار لشدّة اشراقه . 

وقال ىموضع آخر:ان” الانوار» سيما المجردة » غير ختلفة الحقائق . وانّ| هى نوع 
واحد . لايتمياز بعضها عن بعضن » | لا بالكمال والنتقص. وهورااجع ف الحقيقة الى زيادة 
كمال فى الذات الكاملة ونقص فالناقصة. فاذاً القييز بيننورالانوار وبين نورالاول الذى 
حصل منه؛ ليس الا بالكمال والنقص . 

وقال ايضاً: وكلّها متشاركة فى الحقيقة النوريّة » كسا عرفت . والتفاوت بينبا 
بالكال والنقص. وينتهى النقص ءفى الحقيقةالنورية» الى مالايقوم بنفسهءبل يكون هيثته 
فى غيره. كالانوارالعارضة . هذا كلامه . 


وكلام الشارح العلامة فى اول فصل عمّده الشيخ الاشراق لهذا المطلب : قبل مانقلنا 
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من قوله «النوركله ف نفسه لامختلف » الخ وى ان اختلاف الانوارالمجردة العقلية » هو 
بالكمال والنتقص: لابالنوع : على ماذهب اليه المشاؤن» مستدلين عليه بانها » لوكانت من 
نوع واحد : لما كان كون البعض علة لبعض اولى من العكس » لاستوائها فى الحقيقة 
النوريّة. واذا كا نكذلكك » فل وتخصص البعض بالعلّية دون الآخرءكان ذلكث ترجيحا 
من غير مر.جح» وهومحال. والجواب عنه ان ذلكث انم| يلزم عند اتفاق الانوار فى النوع ؛ 
وف رتبة الوجود » وهى الكمال والنقص . واما مع اختلافها فى مراتب الوجود» فككلاء 
لجو'ز ان يكون كال البعض يقتضى العلّية : ونقصانالآخ را معلولية. فان” الثور التام علة 
لوجود الناقص . دون العكس . وليس ذلكك ريخا بلامرجح . وقال: هذه المسألة من 
اعظم المباحث الحكمية » واشرف مواقع الانظارالالميّة . وهذا هوالعذر لنا فاطالة الكلام 
بنقلكلام هذين الحكيمين العظيمين. (سبزوارى 14١-١؟)‏ 
كالنورالحسى 7/5٠4‏ 

يعنى اختلاف وجود ووجودكاختلاف نورحسبى ونورحمى » ليس اختلافاً نوعياً 
بحيث يكون هذا الوجود والنورنوعاً؛ وذاكك الوجود والنورنوعاً آخر. بلكلها مندرجة 
تحت حقيقة واحدةء وانما الاختلاف بينها بالتشكيكك . وهذا اشارة الى ما اختاره شيخ 
الاشراق فى حكته . (آملى58") 
هر ايضاً طبيعة مشككة 4ه/! 

عند شيخ الاشراقيين» إلا أن بينها فرق عندالمصدض»حيث إن الوجود ممايتفاوت 
بالذات والنور الحسى بالعرض. (هيدجى؛ )١٠١‏ 
ليس اختلافاً نوعياً 4/54 

خلافاً المشائين ؛ فانهم يقولون بان الاختلاف بين الأنوارنوعى . واستدلوا له 
بوجهين . 

الاول ان الاختلاف لولم يكن نوعياً : لزم التشكيكك ف المهية : ويكون مهية 


النور ف النورالشديد شديدة » وق الضعيف ضعيفة . والشيخ الاشراق يذعن التشكيكك قى 
المهية » والحق مع المشائين . وهذا ايضاً هوالوجه فى مخالفة المصنف مع الشيخ الاشراق 
بذهابه الى كون التشكيكث ف النورالحسى عرضياً أى بعرض الوجود » وأما من حيث 
مهيته » فلاتشكيكث فيه بالذات . 

والثانى اتلّه لوكانت الانوار من نوع واحد » لم يصح ان يكون بعض منها علّة 
لبعض آخر » لأن عليته لبعض آخر ليس اولى من العكس مع استواء الجميع فى المقيقة 
النورية... فيكون تخصص بعض بالعلية وبعض بالمعلولية ترجيحاً من غيرمرجح . 

جاب[ المصنف ] عنهزق شرح حك ةالاشراق] بان( ذلكك اتماكان يلزم عنداتفاق 
الأنوار ف النوع وفى رتبة الوجودء وهى الكمال والنقص. أما مع اختلافها فىمراتبالوجود 
فلا » لجواز ان يكون كمال البعض يقتضى العلية » ونقصان الآخر المعلولية؛ فان النورالتام 
علة لوجود الناقص دونالعكس . وليس ذلكك ترجيحاً بلامرجح. ) 

اقول ىجوابه: هذا اشارة ايضاً الى ان التشكيكك بينها [أى بي نالانوار] برجعالى 
التشكيكك ق الوجود » حيث يقول بان ذلكك يلزم عند اتفاق الانوار فى النوع وق رتبة 
الوجود » يعنى » اذا اتفقت الانوار فى النوع واختافت ف رتبةالوجود » لايلزم الترجبح من 
غيرمرجح . ومن المعلوم ان الاختلاف ف رتبة الوجود مستند الى الوجود بالذات» وهولا 
يلاثم مع القول باصالة المهية التى يقوها الشيخ الاشراق . فهذا الجواب لايتم على مسلكه . 
«آملى-094 
الا للمرتبة الخاصة ١١/514‏ 

الضعف والشدة تارة يقاس بالنسبة الى اصل النور » وأخرى بالقياس الى المرتبة 
الضعيفة والشديدة . 
فبالقياس الى أصل النور» ليس شى' منها قادحاً فى أصله » ولاشرطاً » ولاجزء 

مقوماً اصلا؛ بل الضعيف والمتوسيط والشديد مشتركات فى أصل النورية. 

وبالقياس الى المرتبة الضعيفة والشديدة » فالضعف عين المرتبة الضعيفة » والشدة 
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عين المرتبة الشديدة » لاجزء ولاعارض... فيكون نفس تلكك المرتبة كالزمان المتقدم » 
فان التقدم نفس ذاك الزمان المتقدم » لا أنه زمان يعرضه التقدم » أو أنه مركب من زمان 
وتقدم ؛ بل أنه زمان هو بنفسه عين التقدم. (آملى 7١‏ 
بمعنى ما ليس بخارج 4ه/؟١‏ 

بعنى أن القوة والشدة والتوسط مقومة للمرتبة الخاصة بهذا المغنى لكونه أعم" من 
أن يكون عيناً أو جزء : لا المقوم بمعنى الحزء كالجنس والفصل. (هيدجى؛ )٠١‏ 
والضعف عدمى ١7/515‏ 

فيه دفع لما قديتوهم انه كيف يكون الوجود على هذا المذهب حقيقة واحدة » 
والضعف والشدة متباينان » وكذا النقص والكمال :والجواب ان الضعف» وكذا النتقص» 
قد يطلق ويراد به نفس الوجود الضعيف الذى على حدّ مخصوص .وله السنخية مع الشديد 
وألكامل » لاالمباينة . وقد يطلق ويراد به المعنى العدمى » وله مباينة معها » لكنه غير داخل 
ف الوجود : لانه ننى محض على ان الوجود بسيط . (سبزوارى١7)‏ 
لأنها عدم ١8/54‏ ظ 

أى الظلمة عدم لانحاذيها ثى' . فكيف يكون لما خلط بالنور : وإنكان ذلك 
النورأضعف مراتبه ؟ فهو بسيط كا أن الشعاع القوى بسيط. وكذا الحركة : فإِن البطيئة 
منها أيضاً هيئة بسيطة لم يتخلل فبا سكون. فإن السكون عدم الحركة عما شأنه أن يكون 
متح ركاً. فهى طور منها »كا أن حركة الفلكك طورآخر منها : ولاشوب سكون فيها . 
وهكذا حال الأنوارالحقيقية. (هيدجىه )٠١‏ 
كالحركة البطيئة ١9/514‏ 

خلافاً لجمهور المتكلمين حيث يقولون إن الحركة البطيئة تخلل سكناتها أكثر من 
السكنات المتخللة ف السريعة » لأنهم أنكروا المتصل. وقالوا بالجزء. (هيدجى5١٠)‏ 
لبس مقوماً ٠١/04‏ 

بمعنى الجزء . (هيدجى )٠١5‏ 


6" حواشى و تعليقات 


ولا عارضاً 7١/554‏ 1 

عق أن التقدم لايكون أمراً خارجاً عن وجود المتقدم عارضا عليه » وإلا هو 
[اىالمتقدم] مع قطع النظر عنعارضه غير متقدم؛ فيكون مع قطعالنظر عن عارضه جائز 
التأخرء وهوحال » لأن جواز تأخره مستازم لحواز الانقلاب. .. 

قال صدر المتأهين ٠١‏ وقوع كل وجود ومقام من المقامات مقوم له لايتصور زواله 
عنه مع بقائه فى نفسه» . (آملى١/7)‏ 
جواز الانقلاب ١١1١/54‏ 

مثلا» لوكان التقدم للوجود عارضاً كالتقدم للعقل الاوّل» لكان جائزالتأخرللكان 
المعروضية . واذا كان جائز التأخر » كان جائز الانقلاب » كانقلابه الى العمل الثانى » وهو 
بديهى البطلان. (هيدجى ه )١٠١‏ 
وان لم يعتبر فى اصل الحقيقة "١/5:‏ 

وإلا» لميكن لغير الوجود الشديد المتقدم نحقق» اذ الحقيقة لاتتحقق إلا مع مااعتبر 
فيها » والفرض اعتبارهما فى أصل حقيقة الوجود. (هيدجىه )٠١‏ 
وجميعها بما هى وجود ١/55‏ 

هذا الى المئن اشارة الى التوحيد الخاصى » وانّه الوحدة فى الكثرة » والكثرة 

ف الوحدة» وان تفاوت المراتب لاينشم به الوحدة » والى دفع مايتوهم من المحدودية » 
اذا كان الذات الاقدس مرتبة فوق العام ؛ والوجود الاحدى » الذى لااسم ولارمم له ؛ 
كنا ظنّه بعض المتصوفة » وذلكك للسنخيّة الَبى بين المراتب » فانها من حقيقة 
واحدة مشكدكه كأفراد من نوع واحد وان لم يكن حقيقة . الوجود نوعاً » فضلا” 
عن ان يكون له افراد. نعم ها مراتب متميزة . لعينيّة الوجود والوحدة والنشخص . 
وكيف ينثم الوحدة الحقة ؟ وكلالككالات الاو[ا ]لى والثوانىى كل تال على النحوالاتم 
فى متلوه» وبالعدس من المتلو ف التالى علىالنحو الاضعف . فهى كالحد والمحدود. وكيف 
تحدد الذات الاحدية » والو جود المنبسط ظهوره وكلمته؟ وظهورالشى” وكلمته لابباينه. 


سبزوارى ‏ هيدجى ‏ أملى 6" 


والعلّية هى النشأن. فعادالوجود طراً الى اقلم الله ؛ والنور الى صمّع الله تعالى - « الله نور 
السموات والارض» . (سبزوارى )٠١‏ 

كلمة و حميعها » مبتدأ » وقوله « ترجع الى اصل واحد ع نخيره. (آملى١0)‏ 

غرضه دفع توهم أن الوجود . اذا كان له المراتب المختلفة » لم يكن واحداً» بل 
كثيراً. (هيدجى 5 )٠١‏ 

لاملاحظة كل مرتبة مرتبة : بل بلحاظ أصل الوجود وحقيقته ف مقابل العدم 
كلاحظة أشعة ذات مراتب مختلفة : لكن لامن حيث مراتهاء بل من حيث انها أشعة ى 
مقابل الظلمة البحتة. ومعلوم انها مهذه الملاحظة واحدة.(آمى١7)‏ 
بماهى مشتركات فى مفهوم الوجود 5-١/08‏ 

ان مفهومالوجود واحد» وجميع هذه المراتب منحيث اشتراكها ومفهومهواحد؛ 
لان التفاوت بينها بالوجود. (آملى؟7) 
وبما هى شىء ١/55‏ 

كا يأتى فى المعاد الروحانى . و( لفظ ما » ىهذا الموضع مبهى » ما بعده بيانه . 
(سيزوارى١7)‏ 

لان كثرة الى“ على وجه تناف وحدته اما نحصل بتخلل ماسوأه فيه حتى يجزيه 
وبقطعه الى شى* شى“. . . قال المصئف فى المقصد السادس ف المعاد الروحالى : 

و وما له تكثر قد حصلا ففيه ماسواه قد تخللا) . 

6 إنسن قوز لو سروه قو يخال وين الوتعوة امت عله رتعودا ووبجودا لعدم 
غير له: لان غيره إما المهية وإما العدم . أما العدم فهو لا شى' ممض ء وليس بدُشى ححتى 
يتخال بينه . وأما المهيّة فهى من حيث هى مهية معدومة » وبالوجود تصيرموجودة. 


007/١ ('ملى‎ 


م حواشى و تعليقات 


شيئية الوجود هه/" 

فإن هأ به الامقراز “فق العتنيدة وه العدة + عي مابه'الأختر اله وهوالوتحوة. : 
(ميدج 0 
لبساطته هه/م 

"كاف الواحد لابشرط » فانّه ما به الاشتراك فى الاعداد » وما به الامتياز فما . 
فالستة مشتركة مع العشرة ف الواحد لابشرط » وممتازة عنها باربعة» وهى ليست ألا الواحد 
لابشرط » أذ قوام جميع الاعداد بالواحد . وكالخط الطويل متفق مع الخط القصير » فى 
الامتداد الطولى » وممتاز عنه بقدر زائد عليه . وهو أيضاً ليس اكلا الامتداد الطولى . 
ونظائره كثيرة . 

واما فى شيئية المهية » فاحدهما غير الاخرءلان ما به الاشتراك هوالجنس مثلاةٌ 
وما به الامتياز هوالفصل . ولا شى' من الجدنس فصل . نعم هيلهنا ايضاً مابه الاشئراك عبن 
ما به الامتياز» بحسب الوجود » اذ وجودهما واحد سيا فى البسائط الذاريجيّة . واذا كان 
الرالوجود فى غيره هكذاء فا ظنكك به فى نفسه؟ (سبزوارى١؟)‏ 
لافى شيئية المهية هه/" 

فإن مابه الامتياز فى شيئية الماهية »؛ وهوالفصل »غيرما به الاشتراك » وهوالجنس. 
(هيدجى" )٠١٠١‏ 

فان امتياز مهيّة عن مهيّة إما بهام الذات » مثل الااجناس العالية » بلا ان يكون 
بينها ما به اشتراك ذاتى اصلا إلا فى أمر عرضى خارج عن ذاتها البسيطة » وإما امتيازهما 
بجزء منالذات واشتراكهها يجزء آخرمنهها» وذلكث كالانو اع المندريجة تحت بجنس واحد» 
كالانسان والفرس. (آملى /10) 
وبما ان هذه الكثرة من حيث الشدة هه/-_؛6 

ف الوجودء كالنور الحسى » كثرتان: احداهما من حيث الكمال والنقص الجامع بين 
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انحاء الست من الاختلاف التشكيكى: وهوكثرة ذاتية » وتسمى بالكثرة النورية. وهذه هى 
الكثرة التى كلا كانت أوفر. كانت فى الوحدة أؤغر . .. واذا بلغت هذه الكثرة الى منتها 
رجع الى الوحدة. وثانيتها الكثرة الى تحصل ا بالقياس الى مهية مهية » وهى كثرة ظلانية: 
أى ناشية من القوابل » منافية لاوحدة . لكنها عرضية . ولكان عرضيتها لاتنثم بها الوسحدة 
الذائية الى هى الوحدة الحقة الحقيقية. (املى /) 
تؤكد الوحدة هه/5 

لامبا من السعة والحيطة. فكلا كانت الفعليات اكثر: كانت الوحدة اوفر : اذ 
السلب اعوز وافةد. ثم المراتب الطوليّة : كلا هو فى التالى منها : ففى المتلوّ بنحواعلى . 

وبالجملة للوجودكترتان: احدهما انه مقدم ومؤخر: وشديد وضعيف : وتام وفوق 
المام ؛ وناقص مستكف وغير مستكف. وعرفت معتنى النقص والضعف . فهذا كثرةنورية. 
وف الحقيقة وحدة حمعية : بل وحدة حقة حقيقية . وحدسكك الصائب يكى مؤنة ان تعلم 
انّه أبن الوحدة الحقّة الظليّة الى فى الانسان الكامل ظل الله : صاحب النفس الكلية 
الالهيئّة » والجوهرة اللاهوتية » منالوحدة العدديّة »كا فى الماء الواحد أو النقطة الواحدة. 

والاخرئ' انّه انسان وفرس وبقر وبياض وسواد وغيرها . وهذا كثرة ظلانية . 
يوصف الوجود بها بالعرض » من حيث الاضافة الى المهينات : وياخذه التباين والضدية 
والندية ونحوها بالعرضء وياخذ المهية بالذات. (سبزوارى١7)‏ 
وان لم تكن الكثرة...كذلكك هه/ه 

أى تكد الوحدة. (هيدجى )٠١5‏ 
والوجود عند طائفة مشائية هه//ا 

قد عرفت واجه قوم بالتباين » وانّه باعتبارالعلّية والمعلولية . وعرفت انه يكى 
التفاوت بالكمال والنقص. فاعرف انه.لابرضى بالقول بالتباين» من استشرق قلبه باحكمة 
لمتعالية » اذ لو تباينت الوجودات بذواتها ‏ وهى بسيطة لاتركيب فيها من الااجزاء 
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الخارجية ولا الذهنية » فلاجهة وحدة فيها . لان تمام ذاتهسا جهة الامتياز ‏ لم تنحل 
شمة ابن كونه . لانه اذا كانت الوجودات المرتبة بالعلّية والمعلوليئّة كذلكك : فليجز 
را متكافئان كذلكئ: هما واجبان » لان الوجوب شدة الوجود . فلايلزم التركيب 
ما به الاشتراك وما به الامتياز فيهها . ول يكن الوجودات الذاصة آيات الله. ولم يصح” 
القاعدة البدمبية القائلة ان «معطى الى ليس فاقداً له » » ولا ان« وجود العلّة حل تام” 
لوجود المعلول) و« وجود المعلول حد ناقص لوجودها»: كما قاله بعض اساطين الحكة . 
ولم يصح القاعدة المبرهنة المتفق عليهبا بين الحكاء والمتكلمين ان « العلم بالعلّة مستلزم 
للعلم بالمعلول» . وكيف يكون العلم بالمباين بالذات مستازماً للعلم بالمباين الاخر ؟ وهل 
يكون العلم بالوجود مستازما للعم بالعدم ؟ وكذا النوروالظلمة ؛ والعلم والجهل البسيط » 
والقدرة والعجزء ونظائرها الى غير ذلكئ » من مفاسد هذا القول. ولما كان ظاهره فاسداً 
اوله صدرالتأغهين » قدّس سره» فى اول الشواهد بان” مرادهم التباين بالعرض للمهيات. 
(سبزوارى١757؟)‏ 
حقائق تباينت هه/7٠‏ 

لما عرفت ما استدلوا له بانه لو لم تكن كذلكك » وكانت حقيقة الوجود حقيقة 
واحدة » لا كان وجود فى كونه علة” لوجود أولى من كونه معلولات فلزم فى عليّة وجود 
لوجود الترجيح من غيرمرجح . ولذا يجب ان تكون الوجودات حقائق متباينة . وقد مر 
الجواب عن هذا بانه يكنى فى الخروج عن الترجيح من غير مرجح التفاوت التشكيكى فى 
الحقيقة الواحدة بالككال والنقص الجامع بين انواعه اللست. (آملى4/) 
بتمام ذواتها البسيطة 8/5٠0‏ 

التباان أى اختلاف وجود عن وجود بام ذاتها البسيطة نظير ما قالوا فىاختلاف 
الأجناس العالية بعضها عن بعضء حيث ان الجوهر الجنسى يباين الك الجنس ىف تمام ذاته» 
اذ ليس ذاته كل ولا جزء : لكى يكون اختلافه مع الكم الجنسى فى بعض الذات : والا 
يكون مر كبا من جنس وفصل » وهومناف لكونه جنس الأجناس. .. 
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فالاجناس العالية كلها حقائق بسيطة : وى عين بساطتها ختلف بعضها عن بعص 
آخر. وليساختلافها هذا الا نىتمام ذاتها البسيطة . واختلاف وجود مع وجود عندالمشائين 
بكو نكذلكك. (آمى؛:/١1-ه/)‏ 
لابالفصول هه/8/ 

اذ لوكا ن كذ لكك ٠‏ لكان الوجود المطلق: أعنى مفهوم الوجود : جنساً لاء فتصير 
الوجودات انواعاً متباينة ى بعض الذات : وكل واحد منها مركب من جنس: هوالوجود 
المطلق . وفصل ميز. وهومستلزم للتركيب » مع ان الوجود بسيط لاتركيب فيه اصلا . 
(املى )07٠6‏ 
ولا بالمصنفات والمشخصات 5ه,؟ 

لانه لوكان كذ لكك : لكانت الوجودات اصنافاً أو اثخاصاً لمطلقالوجود» ويكون 
الوجود المطلق نوعاً لها. مع انالوجود لايكون نوعاً لانه لوكان نوعاً لاحتاج فى مخصصه 
بكلفرد الى تشخص زائد لاشتراك طبيعته بين كثير بن. والمشخص لايكون مقوماً لمعنى النوع : 
أئداخلا” فى حقيقته ومهيته : بل هوعرضى بالنسبة الى النوع كالفصل بالقياس الى الجنس» 
بل حصل وجوده . فيلزم ان يكون حقيقةالوجود متحصلة عشخص مفرد لهاء وهو محال . 
والايلزم قلب المققسم مقوماً. (آمى )7١‏ 
المطلق عرضى هه/4 

لأن الذاق هولاتلف ف الأعيانوالأذهان. وما الأذهان نفس ماهو الأعيان. 
والموجود .لما كانت حقيقته نفس كونه ف الأعيان. بمتنع أن يكون ف الأذهان . وإلا. لزم 
انقلا بالقيقة عما كانت. فكل مابرسم من الوجود. ف النفس ويعرض له الكليةوالعموم 
فهو ليس حقيقة الوجود . حتى يكون جنساً أو نوعاً: بلوجهاً من وجوهه. فليس حمو مه 
عموم معنى الجنس . بل عموم أمرلازم انتزاعى. (هيدجى7١٠)‏ 

يعنى ان الوجود المطلق عرضى لازم للوجودات الذاصة : من قبيلعرضى الذارج 
امحمول » اى ينتزع نفس ذو ا تالوجودات الخاصةا لبسيطة : كالامكانالمنتزع عن نف سذوات 
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اليكنات . وهذاءاعنى عرضى الخارج امحمول : يسمى بذانى باب البرهان: ى مقابل 
ذانى باب الايساغوجى ماليس يخارج عن حقيقة الشئ : سواء كان نفس الشئ أو جزءه. 
(آملى ه//) 
بمعنى أنه خارج محمول ٠١/0‏ 

توضيحه أنه قد يطلق ٠‏ الذاق» وراد بدما ليس يخارج عن الذات»سواءكان عينها 
أم جزء منها » كما فى كتاب ايساغوجى ؛أى الكليات الخمس . وقد يطلق على الشى” بلا 
انضمام أمراليه : بأن يكون الشبى* كافياً لصدقه عليه بنفسذاته بلاانضمام جهة أوملاحظة 
حيثية أخرى غير ذانه » كما فىكتاب البرهان . 

والثانى أعم” من الأول لاطلاقه على المعنى العرضى المنتزع من نفس ذات الشئ 

أيضاً ... . فإنه يفهم وينتزع عن نفس ذات الموضوع وحمل عليه من دون اعتبار حيثية 
خاريجة عنها » بل محرد ذات الموضوع حيثية انتزاع امحمول» كحمل ١‏ الى“ على الأشياء 
الخاصة ؛ وحمل العرض» على الك والكيف وغيرتما . و «الممكن » على الماهيات الامكانية 
و«الزوجية» على الاربعة؛ فإن ذوات هذه الموضوعات كافية لصدق تلكك المحمولات 
عليها بلاجهة أخرى » فهى مستحقة لملها فى ذواتها. (هيدجى17١1-1١1)‏ 
عرضى بمعنى المحمول بالضميمة ٠١/50‏ 

المحمول بالضميمة.. . لابد مناتصاف الملوضوع وانضمامه حيثية أخر ى؛هى صفة 
قائمة به » كالحكم على الانسان بالأبيضية ؛ فان الأببيض لا حمل على الانسان إلا بعد انضهام 
البياض به » ولا يكون الانسان محكياً عنه بذاته » بل مع ملاحظة انضمامه بالبياض. 
(رهيدجئ 11) 

هوالذى يعرض الشى' لاباعتبارنفس ذاته » بل باعتبار انضياف أمر زائد على 

الذات» كالابيض » فانه لاحمل على الجسم مغلا إلا بعد انضياف البياضالذىهوخارج 
عن حقيقته الى حقيقته . (آملى 075 
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لكان الواحد كثيراً ١4.58‏ 
والعنوان واحد» لزم أن يتحد الواحد معالكثير. وهو بديهىالبطلان. (هيدجى8١٠١)‏ 


تلكك الجهات الكثيرة المتكثرة هه/5١‏ 

ان صدق عنوان كلى كالانسان على معنون يذلكك العنوان ومصداق له»هو بان 
تنشكل قضية حملية بعل المعنون موضوعاً لها والعنوان محمولا . فيحمل الكل على مصداقه 
بال لى الشائع الصناعى المعتيرفيه اتحاد الموضوع وا محمول وجوداً وتخا ر هما مفهو مأومهية ) 
مثل « زيد انسان ) و«عمرو انسان »و ويكرانسان»). 

واذا حمل المفهوم الواحد على الكثيرين» فلا تلو ان يكون بين هؤلاء الكثيرين 

قدرجامع» كما وزيد وعمرو و بكر:حيث انكل واحد مركب من جهةانسانيةوخصوصية 
زيدية أو عمروية أو بكرية. فحينئذ يصح ا لحمل » ويتحةق الانحاد : أى انحاد امحمول 
الواحد مع الموضوع وجوداً . والمصحح الحمل هوالجهة الانسانية الموجودة ف زيد 
وعمرو وبكر؛وأما خخصوصية زيد أوعمرو: فهىليست انساناً؛ بل هى خصوصية ضمت 
الىالانسان» فصار الانسان بها زيداً أوعمرواً. وبالحقيقة الملوضوع فى ١‏ زيد انسان) هوجهة 
الانسانية التّىق زيد» لازيد بعّامه و كاله منانسانيته وخصوصية زيديته. كيف.ولو كانت 
خصوصية زيديته انساناً» لميكن عمرو انساناً لانه فاقد للخصوصية الزيدية. نعهالموضوع 
فى القضية هو زيد : ولكن المصحح لحمل الانسان عليه هو جهة الانسانية المشتركة بينه 
وبين مرو وغيره. (آملى /الا-0//8) 
الواحد الجنسى هه/8١‏ 

الواحد الجنسبى كا+يوان : فانهواحد. ولكنه واحد جنسى . والواحد اخذ صفة 
له من حيث نفسه. 

والواحد بالجنس هوالأمور المتعددة ا مشتركة فى جنس واحد . كالانسان والفرس» 
فانها واحد فى الجنس» فالواحد صفة لحنسهاء والافه| متعدد. 
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فالواحد الجنسى » اعنى الحيوان الواحد : متحد مع الأنواع الكثيرة » كالانسان 


والفرس. (آملى 1/94) 
الواحد النوعى ١8/58‏ 

كالانسان » وهو عين زيد وكمرو وغيرهما. (هيدجى8١٠)‏ 
فرق بين ان يكون هه/8١9-1١‏ 

بعبارة أخرى» فرق بين صدق شى' على آخرو كونه إياه. فإن الانسان يصدق عليه 
أنه حيوان ؛ وليس نفسه هوالحيوان » اذ الانسان » من حيث هو انسان » انسان لاغير » 
فلايصدق عليه مفهوم آخر غير ذاته. وهكذا زيد انسان» وبما هوزيد ليس بانسان»ضرورة 
انكل شى' ف نفسه ليس إلا نفسه. (هيدجى 4 )٠١‏ 

انكون الواحد نحته الكثير هو بصدق شى” واحد على اشياء متعددة» مثلالانسان 
الواحد اذى هو واحد نوعى الصادق على زيد وعمرو وبكر الذين مم الكثيرين بالعدد . 
وكون الواحد عين الكثير هو يكون شى' بعينه شيئاً آخر . فالانسان مثلا” يصدق عليه انه 
حيوان من حيث كونه نوعاً مندريجآ نحته » وليس نفسه هوا يوان نووالق 
هوهو لاهو وغيره . فالانسان من حيث هوانسان انسان » لاغيرء ولايصدق عايه مفهوم 
أخرغير ذاته هذا. (آمى9/-١.م)‏ 
تحته الكثير هه/9١‏ 

لآن” جهة الوحدة متقد مة»وجهة الكيرة متأخترة » لتقدّم المع وض وتأخّر العارض 
وكيف يكون الواحد النوعى عين الكثير العددى » ولم يكن قط الواحد النوعىعينالواحد 
بالنوع ؟ وقس عليه . وسيأق فى موضعه . (سبزوارى77) 
من هذا القبيل هه/ ١‏ 

أى نحته الكثير . (هيدجى )٠١9‏ 
هى العوارض ه220 

دهى هنا الاجانب والغرائب عن الحقيقة . (سبزوارى07) 
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وأيضاً لو انتزع مفهوم واحد من المتخالفات ١/55‏ 

سيأق مايتعلق بالمقام 0 دفع شمبة ابن كونة. (هيدجى9١١)‏ 

لو انتزع عن خصوصيّة زيد وخصوصية عمرو معنى واحد مثل الانسانيئة مثلا . 
(أمى؟851) 
على تقدير وجود على' حدة ”4/5 

سوى وبجودكل واحدة واحدة : كما قيل إن لميئة الاجماع العارضة للعشرة » مثلا : 
وجود غيروجودات]حادها. فعلى فرض التسلم » يلزم أن يكون الواحد عين الكثير . وقد 
قلنا إنه باطل بالضرورة : اذ الكثرة باقية الها » سيم| المجموع بمعنى الاحاد بالأسرء فإن 
كثرته ظاهرة. (هيدجى9١١)‏ 
عين الكثير “4/5 

اذ المجموع هنا الآحاد بالاسرء وكثرته ظاهرة. (سبزوارى 77) 
تمكيف يكون 5*ه/ه 

دليل آخر لابطال مذهب الخصم » ذكره قبل اتمام الدليل السابق » اذ قوله: ووان 
كانت الخصوصيات ملغاة) من تتمةالدليلالسابق . فهذا الكلام وقع ثالبين. (هيدجى؟١٠)‏ 
لانفاوت بين المهية والحقيقة "ه/ه 

الفرق بين المهية والحقيقة بالعموم من وجه . ومادة الاجتا ع هى المهية الموجودة 
فالخارج .فانها مهية . كما هو واضح ؛ وحقيقة » لان الحقيقة عبارة عن الشى بوصف 
الموجودية فى الخارج.. . ومادة افتراق المهيّة عن الحقيقة هى المهية الموجودة فى الذهن أو 
المهيّة من حيث هىهى . ومادة افتراق الحقيقة عن المهية هى حقيقة الوجود وواقعه » بناءء 
على أصالة الوجود . حيث انها موجودة فىالذارج ومتحققة فيه . لكنها ليست مهية » بل 
هى حقيقة الوجود. (آملى 07) 
كالمهية لحقيقته ٠/0“‏ 


لانه حكاية عن ذاته : لاعن عارضه. فنسبة مفهومالوجود المحقيقة نسبةالانسانية 


م حواشى وذعليقات 


الى الانسان؛ أى مفهوم الانسان الى الانسان المذارءجى . ففهومالوجود من الاوازم المنتزعة 
من حاق ذات الملزوم. (سبزوارى571--77) 

اذذلكك المفهوم عرض ينتزع عن حاق ذات الوجود . والعرض المنتزع من ذات 
الثبى* لايكون فى تعريف الشئ أقل” من ذاتياته » كنا قال الشيخ الرئيس. ففهومالوجود 
لكونه كذلكك كاماهية لحقيقته فى افادة تعريفها. فوحدته لانجامع تبان ال حقيقة وتعددها. 
(هيدجى )١١١‏ 

انتزاع مفهوم الوجود عن الوبجودات الناصة المتخالفة بذواتها » علىقول المشائين: 
يكون من قبيل انتزاع الانسانية عن الانسان » فإنه لاحتاج فى انتزاع مفهوم الوجود عنها 
الى اعتبار شىّ آخرمعها يغابرها. 

لكن مفهوم الوجود ليس مهية للوجودات . لما عرفت من أنه مفهوم ؛ لامهية . 
فيكو ل نسبة مفهوم الوجود الى مصاديقه كنسبة المهية الى مصاديقها . فلذا قال« كالمهية)» 
لا إنه مهية. 

وحينئك نقول : اذا كان انتزاع مفهوم واحد عن المتخالفات بما هى متخالفات 
جائزاً» لزم ان يكون -لدقائق متخالفة ؛ وهى الوجودات الذاصة » مهيّة واحدة » وهى 
مفهوم الوجود لما عرفت من ان مفهوم الوجود بالقياس الى حقيقته كالمهية بالنسبة الى 
مصاديقها. (آملى864) 
على زعم المحقق الدوانى ١١/55‏ 

اما اسند نسبة هذا المذهب الى ذوق التأله الى زعم امحقق الدوانى لما ستعرف قى 
ابطال هذا المذهب من أنه بعيد عن ذوق المتأين. (آملى 86) 
ذوق التأله -ه/؟١‏ 

الذوق مصار كعنى « جشيدن » . واصطلح اهل البيان فى اطلاقه على قوة مبا يدرك 
الانسان لطائف الكلام ووجوه محاسنه المذفية. وق اصطلاح اهل المعرفة هو اول درجة 
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شبود الحق . ويطلقون على اوسط مقام الشهو د كلمة والشرب ‏ » واذا بلغ النهاية سمى «رياً». 
(آملى 66) 
أى للوجود أفراد حقيقية ١١/55‏ 

هذا مذهبالقائلين باعتبارية الوجود من المتكلمين » فهم يزعمون بانه ليس للوجود 
فرد حيو اصلا: لا افراد متخالفة بالذات» كما كان بزعمه المشائون» ولا متلفة بالمراتب 


كا كان على طريقة الفهلويين . بل ليس الامفهومالوجود الذى هوأمر ذهنى وحصصهالتى 
هى عبارة عن اضافة ذاك المفهوم الى مهية مهية بحيث تكو نالاضافةكالمعنى احرف داخلة 


والمضاف اليه خارجاً. وهذه الخصص أيضاً ليست الا ف الذهن . 

فنى الخارج ليس من الوسجود عبن ولا أثر. بل المتأصل ف الخارج ليس الا المهيات 
البى بنتزع منها مفهوم الوجودء الا أن المهية الواجبة مجهولة الكنه » وهىالتى ينتزع من نفس 
ذاتها مفهومالوجود بلااعتبار شىُ آخرمغاير لما. وهذا معنى كونه واج بالوجود عندهم . 
والمهيات الممكنة ينتزع عنها الوجود بعد اكتسابها من الجاعل حيثية تسمى عندهم بالحيثية 
المكتسبة ؛ وهى التى مر فى غرر أصالة الوجود. (آملى87) 
متخالفة بالذات أو بالمراتب ه/ه١‏ 

متخالفة بالذات »كايقوله المشاؤن:أو بالمراتب»كمايقوله الفهلويون. (هيدجى١١١)‏ 
والحصص الذهنية -ه/18 

قيد « الذهنية » هنا و« الخارج ) فالمشبه به » اشارة الى ان التشبيه ف مجر دالتوافق» 
لافىالخارجيّة. لان" الحصص اعتباريّة » والبياض خاررجى. ولك ان نجعل «الخارج ) 
قيد المضاف اليه ؛ وتريد بو البياض » حصده الذهنية. (سبزوارى؟1؟) 

مبتدأ » خبره قوله وكبياض الثلج) . 

هذا من باب تشبيه المعقول بالحسوس ءإناعتبر « فى الخارج » قيداً المشبه به»أى: 
الخصص ف الذهن كبياض الثلج وغيره فى الخارج » لأن البياض خاريجى والحصص اعتبارية. 


1" حواشى و تعليقات 


ولكث أن تعتبره قيداً للمضاف اليه أعنى الثلج» وتريد بالبياض حصصه الذهنية» كنا 
صرح زاى المصنف] به والحاشية. (هيدجى 1١ ٠‏ 
كبياض هذا الثلج وذاك وذلكث فى الخارج ١8/05‏ 

قال [المصنف | قَْ الحاشية: يصح مجعل. ل الخارج ( ظرفاً للمضاف, أعنى قوله 

«كبياض » الذى أضيف الى قوله هذا الثلج,؛ وجعله ظرفاً للمضاف اليه » أعنى قوله 
«هذا الثلج». فعلى الاول ٠:‏ فيكون تشبيه الخصص الذهنية » وهى حخصص الوجود» 
بالحصص الخارجية ؛ اعنى بياض هذا الثلج و ذاك من قبيلتشبيه المعقول با محسوس . وعلى 
الثانى» فيكون المشبه والمشبه بهكلاهما ذهنياً من قبيل تشبيهالمعقول بالمعقول . (آملى 40-5) 
ذاك وذلكثك 5ه/8١‏ 

كلاهما معطوفان على ( هذا ) . (هيدجى )١١١‏ 
حيث انها متماثلة متفقة فى اللوازم “ه/59-18١‏ 

أى البياضات . (هيدجى )١١١‏ 

هذا بيان لوجه الشبه. يعنى كا أن بياض هذا الثلج وذاك مهاثل متفق ف اللوازم » 
كذلكك وجود هذه المهية وتلكك متاثلة متفقة فى الاوازم . واتما الفرق بينهها ان البياض 
أمر موجود فى الخارج» وأما الوجود فهو أمر ذهنى اعتبارى . (آملى 81) 
والأفراد الخارجية 5ه/5١‏ 

مبتدأ ؛ خبره قوله «كالأنجناس العالية ؛؛ كذلكك قوله « والمراتب الذار جية) خيره 
قوله« شراتب الأنوار» أى الحسية . 

قوله: ( المتفاوتة »» أى بالنتقص والكمال» والمتحدة بالذات. (هيدجى )١١١-1١١١‏ 
كمراتب الانوار 5ه/١٠١؟‏ 

أى؛ الاشعّة الشمسية والقمرية والسترجية والاظلّة . (سيزوارى؟) 
المذهب المنسوب الى ذوق المتألهين 7/1 

للتوحيد مراتب اربع : )١(‏ توحيد العوام (التوحيد العائى) » (؟) توحيد المخواص 
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(التوحيد المخاصى) : توحيد نخاص الخاص ؛ (4) توحيد اخص الخواصن. 

)١(‏ يقول بكثرةالوجود والموجود جميعاً وبخصص فرداً منها بالواجب . اكثرالناس 
فق هذا المقام ش 

(؟) يقول بوحدة الوجود والموجود حميعاً. هذا هب الصوفية» وهر على طائفتين : 

الأولى على ان للوجود مصداقاً حقيقياً واقعياً » وانه ليس الا واحد؛ وهذا الثى' 
الواحد ينشأن بشؤون ذتلفة ويتطور بأطوار متكثرة ٠‏ ففى السماء سماء و ىالارض ارض 
وهكذا. وليس له حقيقة اخرى معرداً عنتلكك المجالى . وهذه الكثرة لاتنثم توحدتة لانها 
أموراعتبارية. وهذا هوالمذهب المنسوب الى جهلاة الصوفية . 

والثانية » وهم الأكابر منهم القائلون بان للوجود حقيقة محرداً عن المجالى » لكن 
الوجود جميعه . من المجرد عن المجالى وغيره » واجِث . وليست مرتبته الواجبية عندهم 
مختصة عرتبة المجرد عن المجالى المعبر عنها بمرتبة بشرط لا » بل الكل » منالدرة الىالذرة 
والقرن الى القدم » وجود الواجب » مع كون ماعدى تلكك المرتية البشرط اللائية مفتقرة 
الى تلكك المرتبة » بل عين الفقر اليها. و[هذا] الفقر [لا] يناق الوجوب لانه فقر الى نفس 
الحقيقة . . . [أى] فقرالشى* الى نفسه . وهذا المذهب... يظهرمن صدرالمتألهين ارتضائه 
ف كته » خصوصاً فى مبحث العلة والمعلول من الاسفار. 

(") بقول بوحدة الوجود وكثرة الموجود . هذا المذهب المنسوب الى ذوق التأله. 


3 
برهة من الزمان . وحاصل هذا القول ان الوجود واحد حقيق » لاكثرة فييا اصلا ء 
لاحسب الانواع » ولانحسب الأفراد » ولاحسب المراتب » والموجود متعدد» وهوالمهية. 
وموجودية الكل بانتسابه الى الوجود » لابالوجودات الخاصة الامكانية بالامكا نالفقرى. 
(4) يقول بوحدةالوجود والموجود حميعاً فعين كثرتها أى كثرة الوجودوالموجود 

وهو مذهب صدرالتألهين والعرفاء الشاعخين. . . والفرق بين هذا القول وبينالقول الثالث 


غ5 حواشى و تعلدقات 


المنسوب الىذوق التأله ان القائل ببذا القول [أى(4)] يقول بتكثرالوجود والموجود مع 
ومع ذلك يثبتالوحدة فوعين الكثرة. 

وقد أوضحه المصنف فى حاشيته على الأسفار بعثال. وهو انه : اذا كان انسانمقايلاة 
مراك متعددة » فالانسان متعدد وكذا الانسانية » لكنهها فى عين الكيرة واحد بملاحظة 
العكسية وعدم الأصلية 31 عكس الثشى*» با هوعكس الشى*» ليس بشى” على حياله» 
بل انما هوآلة لمحاظ الى“ . ولوجعل ملحوظاً بالذات : لم يكن عكساً حاكياً عن الثى' 
بل حاجباً عنه. فكلا كان نظرك الى العاكس » تجعل العكوس عذواناتاً وآلاتا للحاظه . . . 
فظهورالعاكس كخيط بنظم لالىالعكوس المتفننة» ويربطها ومجمع شتاتها ويتصالحالأضداد 
برباطها بخلاف ما اذا كنت محتجباً ع نالعاكس و وقع نظرك اولا” على العكوس المتخالفة 

فالوجوداث ء اذا لاحظتها بما هى مضافة الى ادق سبحانه بالاضافة الاشراقية : 
اعنى بعنوان انها اشراقات ذوره؛ لم تكن خالية فىظهورها عنظهوره . واذا لاحظتها اموراً 
مستقلة بذواتها » كنت جاهلا” نحقائقهاء اذ الفقر ذاتى لها. 

فالوجود حقيقة واحدة ذات مرائب متفاوئة بالشدة والضعف وتجوهماء وهذا 
التفاوت لايناق الوحدة » لان ما به التفاوت عين مابه الاتفاق... وسمى هذه الكيرة كيرة 
نورانية » وكثرة المهيات كثرة ظلانية. فلاوجودات الماصة الامكانية حقائق»ولكنها اضواء 
لشمس الفقيقة وروابط محضة » لاانها اشياء لها الربط . (ملى/1/-940) 
بوجه من الوجوه /اه/١‏ 

أى » لاانواع ولاافراد ولامراتب . لان" من يقول بالمراتب » مجعل المرتبة الناقصة 
معاولا. والمعلول عند هولاء هوالمهية : لاصالتها فى التحقق وفىالجعل. (سبزوارى؟) 
القول بالثانى /'ه/ه 


أىالقول بأن للوجود ثانياً. يعنى يلز م عليه أن يقولوا بأصالةالوجود أيضاً لتصر بحهم 
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بأن واجب الوجود هونفس الورجود المؤكد القاتم بذاته» وأن المفهوم العام البدمهى المشترك 
لايصلح لذلكك . 

واذا كان الواجب تعالى و.جوداً حقيقياً » كان الوجود أصيلا؛ لآن انتفاء الطبيعة 
بانتفاء حميع الأفراد وتحققها بتحقق فرد ما » ولامعنى لتأصله فى موضع دون موضع . فلزم 
عليه القول بأصلين . وهذا شرك خنى لابرضى به قط ذوق التألّه. (هيدجى١١١)‏ 

إن[مذهب ذوق التألله] لايتم إلا على أصالة المهية » إذ لوكانت اعتبارية؛لانتزعت 
من وبجود الواجب » تعالى عن ذلك ؛ إذ لا وجود غيره عندهم حتى بجعل منشأ انتزا ع 
المهيات. فلابد أن يقولوا بأصالتها » "كا هم مصرحون بها أيضاً . فيلزم حينئذ أن يكون ى 
دارالتحقق سنخان » أحدهما الوجود. . . وثانيها المهية بحيث إنها ليست اعتبارية عندهم . 
(آمل١4)‏ 
وان فى دارالتحقق سنخين 1ه/> 

لانا حيث قلنا بالمراتب للوءجود » قلنا مرتبة منه علّة » ومرتبة معلول . فنحن فى 
وحدة الحقيقة فى مندوحة . واما هولاء » فليقولوا باصلين: الوجود للوجوب » والمهية 
للامكان » والوجود نور والمهية ظلمة . فهذا القول لاعخلو عن شرك خنى ٠‏ "ما ان القول 
باصلين للعالم : النورالحسى والظلمة المقابلة له » شرك جلى . 

ولا عكنهم القول باعتباريّة المهية » لوءجوه. اما اولك فلانه خلاف تصريحاتهم 
باصالة المهية. واما ثانياً» فلاتها » اذا كانت اعتبارية انتزاعيّة »لابد من منشأ انتزاع لها » 
ولامرتبة ناقصة منتزع هى من نقصها » فلابد ان تنتزع من وبجود الواجب تعالى » ولاحد 
لوجوده بالبرهان » وعلى اعترافهم . على انّهء لو انتزعت منه » كان له مهية بل مهيات . 
وهذا أيضاً باطل بالبرهان» وعلى اعترافهم . واما ثالثا » فلانماء اذا كانت اعتباريّة»لزم 
اجتاع المتقابلين فى الواحد الشخصى الواجب بالذات » وهما الوجوب الذاتى والامكان 
والوحدةوالكثرة والعلّةوالمعلوليّة»وغير ذلكك.والمتقابلان لايكفيه) الموضوعالاعتبارى» 


ولاالحيثية التعليليّة. اذكانت » بل لابد لها منموضوعين متأصلين » أوحيثيتين تقبيديتين. 


لاحم حواشى و د تعليقات 


واممًا اذا كانت المهيّة اصيلة » أو للوجود مراتب: فلايلزم اجمّاع المتقابلين بوجه من 
الوجوه. (سبزوارى1-7؟) 
نعتقد ان ذوق التأله /اه/٠‏ 

هذه الطريقة هى طريقة صدرالتألهين . فالمضاف اليه عنده هوالوجود» وهوالحق 
تعالى الذى ذاته بذاته هوالوجود الشديد الغير المتناهى شدة"؛ والاضافة أيضاً هىالوجود: 
وهو الوجود المنبسط الذى هوفعله تعالى وفيضهونوره وورجهه ؛ والمضاف أيضاً هوالوجود: 
وهوانحاء الوجودات الخاصة التى هى مراتبالوجود المنبسط . . . فلايقال بالثانى للوجود. 
(آملى 47) 
هوالوجود 0/510 

أى الوجود المنبسط الانتسالىالاشراق. (هيدجى١١١)‏ 
بالمرتبة الغي رالمتناهية ١١/81‏ 

وهى المرتبة المضاف البها. (هيدجى )١١١(‏ 
التعلقات والروابط ١١/517‏ 

ان الممكن الوجود., بناء على اصالةالوجود, ليس الا الوجود» ومعنى امكا نالوجود 
هوالامكان الفقرى فى مقابل غناء الواجب . وهذا حلاف امكان المهية؛ فانه بمعننى سلب 
الضرورة من جانبسى الوجود والعدم. وائما لايكون امكان الوجود مثل امكان المهية لان 
سلب ضرورة الوجود عن الوجود كسلب ضرورة سلب العدم عنه ؛ كلاهما ممتنع ... 

فثبوت الوجود للوجود؛ أى كونه نفسه ضرورى »كا ان سلب العدم عنه أيضاً 
ضرورى . فامكان الوجود امكان فقرى فى مقابل غناء الواجب ؛ ليس غناه امراً عارضاً 
على نفسه بحيث يكون هوشى' والغنى العارض عليه ثبى“ آخر : حتى لوجود النظرعنغناه» 
ولوحظ هومن حيث نفسه ءلم يكن غنياً بل هوق مرتبة ذانه غنى.... فالممكن المفتقر اليه 
فقيرى مرتبة ذاته» اذ لولم يكن فقره فى مرتبة ذاته بلعارضاً عليه» للزم انه: لوجودالنظر 
عن فقرة العارض عليه لم يكن فقيراً مع انه فقيرياً. 


سيزوارى - هردجى - آملى 1" 


فالتعلق بالغر مأخوذ فى مرتية ذات الممكن » فيكو نكالجزء من حدهء كما ان الغنى 
بالنسبة الى الواجب كذلكك. فالوجودات الامكانية عين التعلق بالمبدء. (آملى"9) 
لاانها اشياء لها التعلق /اه/ ١١‏ 

والا.لزم غنائها ىمرتبة ذاتها. وهو باطل ريا ايها الناسانم الفقراء الى اللّهوالله 
هوالغنى» : وهى متقومات فى ذواتها بالوجوب.مثل تقوم المهية بعلل قوامها بوجه . 
(سبزوارى:؟) 
قرل المتكلمين المذكور ١/01‏ 

بقوله ومن قال : ماكان له سوى الخصص». (هيدجى١١١)‏ 
بارجاعه الى الأول /اه/ ١4‏ 

لا الارجاع الى القول الأول من كل وجه. فان القائلين به لم يقولوا بالاضافة 
الاشراقية الى هوالوجود المنبسط : مع أن الأول أيضاً يظاهره باطل . (هيدجى١١١)‏ 
بان يكون مرادهم /اه/ ١‏ 

بان يكون الحم على المفهوم : من حيث السسراية الى الحقيقة والحكاية عنهها 

(سبزوارى؛ ؟7) 
الا فى النسب /اه/ ١‏ 

الحاصلة بينه وبين الماهيات المنسوبة اليه. (هيدجى١١١)‏ 
مع اضافة الى خصوصية /اه/8١‏ 

كوجود الانسان حيث إنه حصّة من مفهوم الوجود» وهونفس ذلك المفهوم مع 
اضافة الى خصوصية. (هيدجى؟7١١)‏ . 
تصير طرفاً /اه/9١‏ 

اذ معنى الحرق يصير معنى إسمياً بتوجيه الالتفات اليه. (هيدجى1١١)‏ 


2 حواشى و تعليقات 


اعنى الحصة الحقيقية /اه/9١‏ 

اطلاق: الحصة » هنا من باب صنعة المشاكلة » وتطبيق عالمى الذهن والخارج . فى 
الخارج نجل" وانتساب اشراق » و ىالذهن حصة وانتساب مقولى. (سبزوارى: )١‏ 
هى ربط محض 7٠١/517‏ 

أى غير مستقلّة فى الموجودية : كالاضافة المقولية فإن.ا غير مستقلّة بالمفهومية . 
(هيدجى؟1١١)‏ 
حيث لايخلو /اه/١٠‏ 

كما أن الحصة لايخلو فى اللحاظ عن المفهوم الكلى. (هيدجى7١١)‏ 
بما هوتقيد لابما هوقيد 7/٠‏ 

رما هوتقيد) » أى غيز مستقل فى اللحاظ ؛ «لا بما هوقيد 0 » أى مستقل فى اللحاظ . 
رمبج 03 
وقيد خارجى 7/5٠‏ 

وهوما اضيف اليه الكلى. (هيدجى17١)‏ 
لانفسية له بهذه الحينية /اه/ه ٠‏ 

<تى >5 عليه أنّه هو أو ليس هو. وإما هو آلة لحاظ الغير بحسب الذهن . 
(هيدجى١١١)‏ 

يعتى بحيثية انه تقيدء اذ التقيد عبارة عن إضافة الشى' الى الشئْ : واإإضافة عا هى 
واقع الإضافة معنى حرف غير «ستقلة فى اللحاظ » بل هىآلة لملاحظة الغير . فلا نفسية لها 
من حيث هى اضافة. (آملى؛ 9) 
الغى' اى المهية 7/5/7 

ان «الشئ» يطلق علىالوجود وعلى المهية . .. شيئيّةالوجود باعتبار نفسه » ولكن 

المهية شى” باعتبار أن وجودها شى ‏ وإلا فهى من حيث نفسها لاتصدق عليه الشئ » , 
هى لاشى' محض» أى أمر اعتبارى. (آملى 4 9) 


سبزوارى - هيدجى - املى 539 


اشارة الى ماهو التحقيق 1/58 


الموجود قالذهن : على التحقيق : هو نفس مهية الى“ الذى يتصور.فاذا تصورت 


زيداً مثلا”» فهية زيد المتصور هوالمتصور: لاشى“ آخر من صورته وشبحهأوأى شئ يكون 
غيره. فتلكث المهية هىهى بعينبها فى عالم الماهوية. وإنما الإختلاف بين الخارج والذهن من 
ذاحية الوجود . نعم : هى باعتبار عين وعيى : وباعتبارالذهن صورة. فهى تحتلف تسميتها 
ذهناً وخارجاً . وأما محسب مقوماتها وذاتياتها بمعنى ما ليس مخارج عن ذاتما؛ فهى هى . 
(آملى ه4ة) 
تحصل بأنفسها 4/5 

أى لابأشباحها. فالاختلاف بي نالوجود العينى والذهنى بالوجود, دون الماهية. من 
ثم قال بعض الفضلاء : الأشياء فى الخارج أعيان» و الذهن صور. (هيدجى؟7١١)‏ 
قيام صدورى لاحلولى /ه/ه 

اما الصّور الخياليّة» فلان التخيل بانشاء النفس ف عالمها صوراً مجرّدة» نجرداً 

رزخبّا مثالياً. واما الصّورالعقليّة : فقيامها بالعقل البسيط صدورى »كا قال المكماء: 
ان" العقل البسيط الّذى هو مقسام شامخ من النفس » خّلاق للمعقولات التفصيلية . 
(سيزوارى 5؟) 

كقيام الفعل بفاعله » لا قيام الب ل انل يننا را ارا“ السوو قافت لضن 
قياماً عنه : لا قياماً فيه» بناء علىماذهب اليه منأن” النفس خخلاق للصورء فإنالله قد خلق 
النفس الإنسانية حجيث يكون ا اقتدار على إنجاد صور الأشياء المجردة والمادية » لأنها من 
سنخ الملكوت وعالم القدرة . الجمهورعلى أن التعقل عبارة عن قبول النفس الصورالعقلية؛ 
وهو إنفعال » لافعل. (هيدءجى )١1١‏ 

القيام الصدورى كقيام المعلول بعلته : وقيام الفعل بفاعله » حيث ان العلة ليست 
محلا قابلياً للمعلول » بل المعلول متقوم بالعلة » قاتم مما قياماً عنه » أى يكون صادراً عنها: 


0لا" حوا ات واتعونات 


ححيث لولا العلة لم د لازن ٠ق‏ سات ولام ب 1 رار 
ما. (آملى 46) 
بحر من الزيبق بارد بالطيع /5//- 9 

مرجع القضية.. . الى شرطية... هكذا: لو وجد فى الذارج خر من الزيبق فهوعل 
تقدير وجوده بارد بالطبع. وا نمحكوم عليه ىهذه القضية هو نفس البحرمن الزببق:لاصورته 
ونقشه ولامثاله وما يشاءبه » ضرورة أن نقش البحر من زيبق ما يصح عنه سلب البرودة 
بالطبع .واذا كان ا محكوم عليه هو نفس البح رمن الزيبق»و كان ثبوت الشىئ' لشئ فرع ثبوت 
المثبت له » وكان البحرمن الزيبق معدوماً فى الذارج ؛ فيجب ان يكون موجوداً ىالذهن؛ 
والا لم يصح الحكم عليه بحكم الفرعية. فهوموجود فى الذهن. وهوالمطلوب. (آملى 15) 
اجتماع النقيضين 4/0 

مثال للمعدوم الممتنع الوجود ف الخارج ضرورة امتناع اجماع النقيضين فالخارج. 
فان قلت: اجمّاع النقيضين كا انه ممتنع ى المذارج ممتنع فى أى وعاء من الاوعية. فكيف 
تقول بوجوده فى الذهن ؟ قلت : : المحكوم عليه هو مفهوم اجتماع النقيضين » وهو ممكن 
الوجود فىالذهن . لانا اذا تصورنا مفهوم اجماع النقيضين . فقد تصورنا ذاك المفهوم 
لا شيئاً آخر. فهوءوا نكان مفهوم أجماع النقيضين بالحملالاولى: لكنه مصداق للموجود 
فى الذهن. . . ان حككنا عليه بالامتناع وقلنا بان اجماع النقيضين ممتنع » فهو» اعنى مفهوم 
اجماع النقيضين » ليس محكوماً عليه بالامتناع من حيث انه مفهوم . بل المفهوم يؤخذ 
عبرة لملاحظة مصاديقه ويحك عليه لا بان يقف ام عليه: بل بان يسرى منه الىمصادرقه. 
(آملى 9107) 
اشارة عقلية مه/١١‏ 

لابد من ان يكون للمشاراليه نحو ثبوت حتى يشاراليه . . . لكن لا بمعنى انه موجود 
فى الذهن بغير الاشارة الذهنية اليه : ثم يتصور أى يشاراليه بالاشارة الذهنية » بل بمعنى 


سبزوارى - هيد جى - أمنى ا ا؟ 


ان تصوره والاشارة الذهنية اليه وجوده فى الذهن كا انه ايحاده ايضاً. (آملى 48) 


والمعدوم المطلق 1/4 

والتفصيل! نالشوق اربعة . فانالكلى العملى.اما معدوم:فالمعدوم لايشاراليه. واماانه 
ليس له الا شيئية المهية : فيلزم تقرر المهية منفكة عن كافة الوجودات . كما يقول به 
المعتزلة. وهو باطل. واما موجود فى الخارج . فلايكون كليا : اذالشى' مالم يتشخص 
لم يوجد. واما موجود والذهن » فهوالمطلوب. (سبزوارى 4؟) 
لايشار اليه /ه/١١‏ 

لا حساً ولا عقلاً”. (هيدجى )١١‏ 
المادة ولواحقها ١7/58‏ 

لواحق المادة مايعرض الشبى“ من ناحية كونه مادياً ... كالمقدار والابن والوضع 
والجهة والحيز ونحو ذلكث. (آملى 48) 
مما لحقه بالذات او بالعرض ١/55‏ 

م يلحق البياض بالذا تكالز مان حيث ان البياض زمانى بذاته ؛ بمعنى انه مع قطع 
النظرعن موضوعه موجود ف الزمان. وما يلحقه بالعرض كالمقدار » فان البياض من حيث 
نفسه لايكون متقدراً بمقدار» وانما يعرضه المقدار بتوسط موضوعه.(آملى 48) 
اذ لاميز فى صرف الشىء ١/55‏ 

فل و كان فيه كترة وميز : انضم” اليه موضوعان أو مكانان أو زمانان » أوغيرذلكك. 
اذ الشئ لايتثتى ولايتكرر بنفسه . هذا خلف»ء اذا المفروض نجرده عنها. (سزوارى؛ ؟) 

ان صرف كل" حقيقة : ما لم ينضم الها مايغايرها من موضوع أو امر لاحق به 
كالزمانوالمكان ونحوهما: فهو لايتكررولايتثنى . فالبياض يتكرر ويصيرهذا البياض وذاك 
البياض اذا كان فالثلج والعاج مثلات» وحيث كان الثلج غير العاج : يكون بياضالثلج غير 
بياض العاج . وإذا جر دناه عن الثلج والعاج » ترتفع هذهالائنينية قطعا. (آملى 14) 


5 حواشى و نعليقات 


موجود بوجود وسيع 1/55 

وليس ععدوم مطلقا » لان الوحدة مساوقة لاوجود: بل عينه » ولاه ملتفت اليه 
للعمل . (سبزوارى 5؟) 

المراد بسعة و«جوده هو قابليته لأن ينطبق على كل واحد من أشخاصه بحيث بجو زأن 
يصدق على كل واحد من أتخاصه . .. وهو بهذا النوع من الوحدة لايوجد ىالخارج.وإلا 
ازم إتصاف أمر واحد بصفات متضادة . (آملى49) 
لاذه فيه بنعت الكثرة 9ه/5 

دفع لا يتوهم ان صرف كل حقيقة : هو الكلىالطبيعى» وهو موجود فى الخارج؛ 
فلايثبت بهالوجود الذهنى . وبيانالدفع ان الطبيعى مورجود بنحو الكثرة والاختلاط » لان" 
وجود الطبيعى بعين وجود اتخاصه؛ والعقل يدرك الصرف الواحد وهو ف الذاهن . 
(سيزوارى 5-1715؟) 
صقع شامخ 8/* 

هومرتبة قوة العاقلة الى هى أعلى الراتب التى بقية المراتب دونبهاء وهو مرتبةالقوة 
الحاسة والمتخيلة والواهمة. (آملى )٠٠١‏ 
بعضها يثبت المطلوب وه/ه 

من مسلكث موضوعية الموجبة:الوجه الأول . 

من مسلكث الكلية : الوءجه الثانى . 

من مسلكك الوحدة :الوجه الثالث. 

من مسلكك التصديق:الوجه الأول . 

من ملك التصور: الوجهان الآخران [الكلية والوحدة]. (آمى١٠٠)‏ 
قاعدة الفرعية 9ه/7/ 


وهى قوم إن ثبوت ثى' لشئ فرع لثبوت المثبت له. (هيدجى١١)‏ 


سبزوارى - هيدجى ‏ أملى رم 


الذاث اى المهية ١١/59‏ 

لما كانت (الذات » تطلق غالبا على المعنى المرادف للحقيقة » أعنى المهية الموجودة 
ى الخارج ؛ وهى ليست راد هناء اذ المهية » مع قيد الوجود المذاريجى : ليست محفوظة 
فى أنحاء الوجودات » فسّرها بالمهيّة التى هى تطلق على نفس المهيّة من حيث هىهى . 
(آملى )٠٠١‏ 
عالية كانت او سافلة 1/689١1-؟7١‏ 

أى النفوسالمماوية والعقول الكلّية. فللمهيات كينونات سايقة وبرزات قالنشات 
العينية . فكنا ان" كل" الحروف فى مدار رأس قم الكاتب بنحو الجمع » ثم فى لوحه بنحو 
اتتفصيل: كذ لكك حميع المدروف التكوينية ف القلم الاعلى بنتحو الوحدة والجمع: وف الوح 
المحفوظ بنحوالتفصيل . وق لوح الحو والاثيات بنحو التقدير. والمهية محفوظة بعيها ى 
النشات » كاطيولى الباقية ىالاحوال. (سيزوارى 6١؟)‏ 

قيد لقوله « الذهنية » اذ الوجود الذهنى ينقسم الى العالى والسافل . .. [العالى هو] 
عالم العقول المعبر عنه بعالم القضاء + و[عالم] النفوس الكلية المجردة المعبر عنه بعالماللوح 
المحفوظ ؛ و[عالم] النفوسالمنطبعة الفلكية المعبر عنه بعالم لوح الحو والاثبات. ..و[السافل 
هو] عالم نفوسنا المعبر عنه بالذهن السافل. (آملى١١٠)‏ 
ان الذاتى لايختلف ولايتخكف وه/١١‏ 

يعنى اذا قيل إن المهيّة وجدت فى الذهن » فصدق هذا الكلام بأن تكون المهية 
مجميع أجزامها وسجدت تالذهن : وإلا فلم تكن المهية مووجودة ف الذهن . (أملى )٠١١‏ 
ايضاً ١4‏ 

أى : كنا ان” ذلكك بالتصديق من العقل : كذلكك هذه المعارضة بنظر العمل . 
(سبزوارى )7١‏ 


فجوهر مع عرض كيف اجتمع ١5-١5/59‏ 
اعلم ان الاشكال فى باب الورجود الذهنى... من وجوه: )١(‏ من جهة كون شي 
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واحد جوهراً وعرضاً ؛ (؟) ومن جهةكونه علماً ومعلوماً ؛ (*) ومن جهة كونه جزئياً 
وكلياً ؛ (؛) ومن جهة كونه جنا يحنسين - فها اذ تصور فرد من الك مثلا" : فانه 
م وكيف - أوكونه نوعين من.جنس واحد - فما اذا تصور كيف محسوس مثلا” كالسواد 
فانه » لما كان مهية السواد » كيف محسوس: ولما كان علماً : كيف نفسانى. 
وان العمدة فى الاشكال هوالاشكال الأخير . وطريق دفعه هو بالخاذ مفر من 

اجتماعهها.وهو(١)‏ تارة” باخراجه عننحت المقولتين... هوطريق منانكر الوجودالذهنى 
مطلقاً ؛ وقال بان العلم اضافة بين العالم والمعلوم» كالفخرالرازى . فانه: بناءء عليه » لاتكون 
الصورة من مقولة الكيف ٠‏ ولاتندرج نحت مقولة المعلوم بالعرض. 

واخرى(؟) بابقائه نحت مقولة الكيف واخراجه عن نحت غيره... و[هو]طريق 
من يقول بالاشباح لابالأنفس . 

وثالثة() باخراجه عن نحت الكيف وابقائه نحت غيره ... [اى] اندرا.جه نحت 
مقولة المعلوم بالعرض. هوطريق المحقق الدوانىالقائل بانهكيف بالمساحة. 

ورابعة (5) بابقائه نحت المقولتين . . . هو طريق السيد السند وطريق الفاضل 

القوثجى الذى يقول بوجود شيئين احدهما من مقولة الكيف: وهوالقاتم بالذهن:والآخر 
من مقولة المعلوم بالعرض » وهوالحاصل فيه . وطريق صدرالتألهين... ان كون الصورة 
العلمية النى هى معاوم بالذات مندرجة نحت المقولتين وتصدق علها المقولتان ونحملان 
علها » لكن مع تفاوت الحملين . فقولة المعلوم بالعرض حمل علها حملا" اولياً ذاتياً: 
ومقولة الكيف تحمل علها حملا شائعاً صناعياً... 

وطريق المصنف ف باب العلٍ انه من سنخ الوجود ... اذ عليه لايكون من سنخ 
المهيات حتى يندرج نحت مقولة الكيف أو غير الكيف. (آملى )١١5--11‏ 
ان الجوهر جنس لها 9ه/ه١51٠١‏ 

خلافاً لمن زع أن الجوهر عرض للحقائق الجوهرية. (هيدجى7١١)‏ 

فى كو نكل من الجوهر والعرض جنساً لما دونهماء أو عدم كونه] جنساً » أو كون 
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الجوهر جنساً لما دونه دون العرض » أقوال واحهالات. 

(1) كو نكل واحد منه| جنساً لما تحته|. فتكون المقولة حينئذ اثنتين : مقولةالجوهر 
ومقولة العرض. والعقل والنفس واليولى والصورة والجسم المركب من اليولى والصورة 
أنوا ع جوهرية مندرجة نحت مقولة الجوهر؛ والك” والكيف وغيرهما الى آخر النسعة 
العرضية أنوا ع عرضية مندرجة نحت مقولة العرض . . . هذا الاحمال كانه لم يذهب 
اليه ذاهب . 

(؟) عدمكون كل واحد منهها جنساً لمانحته. فيكون المقولات حينئذ اربعة عشر: 
اليد العري 7 لقي ادوهي ظ 

() ان يكون الجوهر جنساً لمانحته من الجواهر: ولكن العرض لم يكن كذلكك . 
وعلى هذا فالمقولاات عشرة: واحدة منها مقولة الجوهر, والتسع الاخر مقولاات العر ضية . 
وهذا طريق المشائين وعليه ارسطو. (آملى )٠١١‏ 
كما هومذهبهم فىالذهن 18/59 

حيث ان مذهبهم ف الصور العلمية أنها قائمة بالذهن قياماً حلولياً والذهن مستغن 
عنبها : فتكون عرض : لان العرض هوالخال” فى محل" يكون ذلك امحل" مستغنيا عن 
هذا الحال . 

وهذا لاف مذهب المصنف ف باب الصور العلمية» فانه يقول بان قيامها بالذهن 
قيام صدورىلا حلولىء فلايلزم عنده اجماع جوهرية شى' مع عرضيته. (1مى١١1--7١1)‏ 
والعلم عين المعلوم بالذات 52/8 

العلم » أى الصورة الذهنية » عينالمعلوم بالذات. وهو منحيث الوجود ف الذهن 
معلوم بالذات » ومن حيث الوجود ىامخارج معلوم بالعرض . والمعلوم بالذات يطابق 
المعلوم بالعرض. وهما مثلان متشا ركان فالماهية ولوازمها. (هيدجى7١١)‏ 
العرضعرض عام للمقولات 1/5١‏ 

هذا على طريقة المشائين من جعل المقولات عشرا » واحدة منها مقولة الجوهر 
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بادعاء أنه يصدق على الجواهر صدقاً ذاتياً » وتسعة منها مقولاتالعرض بناء علىانصدقه 

علمها عرضى لكونه من ناحية وجوداتها » وأما من حيث ماهياتها فلاعرضية لها » بل هى 
مستقلات ف التعقل. (آملى )٠١١‏ 
من العروض ١/5١0‏ 

وهو نسبة الطرو والحلول. ولما كان وجود الاعراض » فى انفسها » عين وجودها 
لموضوعها » قلنا: هووجودها . 

وبالجملة عروض الشى* » أو وجوده : بعد تماميئة مهيته بمقوماتها. فككما ان" 
الوجود زائد على المهية » فالعرضية زائدة على الك والكيفء الى آخر المقوللات. فظهر 
انها ليست جنسا لها . ومعلوم انها » لو كانت جنسا » ل يكن المقولات اجناساً عالية . 
(سبزوارى 8؟) 
وجودها فى الموضوعات ١/١‏ 

هذا المعنى ثابت لها بالقياس الى الغير » وذانى الشبى” يثبت له مع قطع النظرعماعداه. 
وبالحقيقة » العرض تعبير عن وجودها الرابطى » فإن وجودها فى نفسها عبن وجودها 
لوضوعها. والوجود خارج عن الماهية » لم يكن ذاتياً لها. (هيدجى )١١‏ 
لابصير جنساً له 0٠/م‏ 

فهو جوهر بحسب ماهيته» اذ يصدق عليه أنه ماهية اذا وجدت ف الخارج تكون 
لا فى موضوع » وعرض باعتبار وجوده ف الذهن »؛ اذ يصدق عليه انه موجود بالفعل فى 
موضوع. فلا منافاة بينه|. وائما المنافاة ىصدقها| بالذات على شىئْ ففهومالعرض يعرض 
لجميع المقولات ف الذهن »؛ ولتسع منها فى الخارج. وأما اندراج حميعالمقولات بالذات نحت 
الكيف على تقدبر كون الصورة العقلية عين المعلوم لصدق عدم اقتضاء القسمة والنسبة 
علباء فظاهرالورود» لكونه جنساً لما يندرج نحته. (هيدجى )١14-11‏ 
كيفاً محسوساً وكيفاً نفسانياً >/١‏ 

(كيفاً محسوساً , لأنه مما يدرك بالحس . و١‏ كيفاً نفسانياً » لأن العم من الكيفيات 
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النفسانية. فلزم ان يكون شى” واحد مندرجاً نحت نوعين ؤمرتبة واحدة. (هيدجى؛ )١١‏ 

مثل ان يكون ثبى' واحد نحت نوع الانسان ونوع الفرس بأن يكون فى عين كونه 
انساناً فرساً ايضاً. وهو محال لاستلز امه كون شى*واحد مفصلا” بفصلين فى درجة واحدة. 
(آملى 7 )٠١‏ 
مجرد الاضافة 94/٠‏ 

فان كانت مع الوضع » فهو العلم الاحساسى . وان كانت مجردة عنه : فان كانت 
الاضافة الى واحد من الحزئيات العينية » اضافة ضعيفة » فهوالعلم التخيلى . وا نكانت الى 
كلها من نوع أو انواع » فهو العم التعقلى. واما جعل الاضافة فى التخيل الى عالم المثال: 
وف التعقل الى الصور الكلية الى فالعقل الفعال : فليسوا قائلين به. 

وعلى أى تقدير فالعلم الذى هو اعلْ رتبة من سائر الكمالات » لامحاذيه شى' متاصل 
حينئذ فالنفس - وومن ل بجع لالله له نوراً فا له من نور» . 

ويبطله ايضاً ان لايمكن تقسم العلم حينئذ الى التصور والتتصديق. (سبزوارى 9؟) 

أى الاضافة المقولية بين الثنى* والشى“. ولذا يبطله العلم بالمعدوم : اذ المعدوم ليس 
بشى* حتى يقع طرفاً للاضافة ؛ وعلالنفس بذاته . اذ ليس بين النفس ونفسه اثنينية حتى 
يصير الاثنان طرفى الاضافة. وهذه الطريقة محكية عن فخرالرازى . (آملى ؟١٠)‏ 
فىالزمان والمكان ١5/5٠‏ 

منوّر لافتراق الحصول فالشى' عن القيام بالشثى” . فان الزمان مثلا» عرض غير 
قار. والحاصل فيه جوهر ء كالجسم » والنفس : بما هى نفس . ولا يقوم الجوهر بالعرض ٠‏ 
ومعنى حصوله فيه ان له نسبة الى قدرمن حركة الفلكك بالحدوث فيه : بل له اليه نسبة 
محاطية» بما هومووجود طبيعى. (سبزوارى 9؟) 
وثانيهما موجود خارجى ١5/6١‏ 

لان الهيئة القائمة بالموجود الخارجى»موجودة خارجية. (سبزوارى 55-18) 


الفا حوادى و تعليقات 


انما الاشكال ٠5/ه١51٠١‏ 

جعل الاشكال من وجوه ثالثة: احدها مامر..وثانها كون شىئْ واحد علمأومعلوماً: 
من حيث ان العلم له حك والمعلوم له حم . فان العلم بزيد» صفة النفس » لازيد . والعلم 
بالكفر» صفة المؤمن » لاالكفر. والعلم بالعالم عين ذا تالله » لاالعالح.وثالمها كون شبى*واحد 
كلياً وجزئيئاً » من حيث ان الموضوع من حملة المشختصات. فالكلى الَذى فى نفس 
تخصيته جزل . 

والتحقيق ى دفع الثاى ان العم والمعلوم بالذات » وان كانا متحدين بوجه » الا 
انهم| متغايران » تغاير الوجود والمهية . هن جهة الوجود , عل » ومن جهة المهية » معلوم . 
وق دفع الثالث »ان الكلنى فى ذاته» وان كان جزئياً » كما ذكر » الا انّهء اذا قيس الى 
الاشصاص الدارجية والذهنية » ولوحظ مشموليتها له فهوكلى. واما دفع الاول فهو 
طويلالذيل » وسياتى. (سيزوارى 5؟) 
تصويره ١7/5٠١‏ 

إنا اذا فرضنا تخصاً محاطاً بمرآت بحيث انطبع صورة شخصه وجسده فى تلكك 

المرآت. فهناك أمران : صورة حاصلة فالمرآت » لاقائمة مباء وهى الصورة الطبيعية الى 
فى مادة الشخص»؛ وصورة منطبعة فى سطح المرآتء قائمة مها. 

وهكذا فى مرآت الذهن . فعنده لكل مدرك ثلاث صور: )١(‏ الصورة المخارجية 
التى هى المعلومة بالعرض:(١)‏ والصورة الذهنية التى هى حاصلة فى الذهن » لاقائمة به 
وهىالأمرالذهنى عنده »(*) والصورةالخارجية القائمة بالذهن »وهى الأمرا ذا رجىعنده. 
فلكل مقابل موضوع على حدة. (آملى 7 )1١1١‏ 
وفيه مافيه ٠١/١‏ 

لانه خلاف الوجدان » ولانه حمع بين القول بالشبح والمثليّة » لان" ذلكث الاثم 
شبح للموجود الخارجى » وذلكث الحاصل مثلله. ووجهه واضح. لما فيه محذوراتاخرئ 
تطاب من كتب اخرئ » كالاسفاروالشوارق: وانتى» فى تعاليق على الاسفار» ذكرت له 
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توجاً وجماً على طريقة الاشراق » ليس هنا موضع ذكره. (سبزوارى ١؟)‏ 

اشارة الى ماىهذا المذهب من المفاسدوا نحذورات» كماقالالمحقق الدوانى: هذاالقاتم 
بالذهن » ان كان مغايراً للأمر المعلوم بالماهية كنا يدل عليه ظاهر كلامه » فهو بعينه القول 
بالشبح والمثال؛ وإنكان متحداً معه فا . عادالاشكال . (هيدجى5١١)‏ 


لامايغايرها فىالمهية 7/5١‏ 

ولوغايرهاً فى المهيّة » لم يكن الوجود الذ هنى لهذه المهيّات » ولا لمهية واحدة » 
نحوان من الوجود . ومن المفاسد العظيمة : علىالقول بالشبح» لزومكون العلومجهالات . 
لان العلم بالشى“ انكشافه بما هوعليه . واذا غرب شئْ من مقوماته » لى يكن هذه المهية 
نلكك المهيّة.وقد يوجهالشبح بان المهيّة» وا نكانت محفوظة» "لا انّها مأخوذة مع الوجود 
الذهنى ؛ شبح لها مع الوجود الخارجى »كنا يقال :« للوجود الذهني الوجود الظلى, 27. 
(سبزوارى 77) 


كما لايخفى 7/١‏ 

قال المحّق المذكور [أى اللاهيجى] بعد تقريرالمذهبين على ماهو المشهور: فالحق 
أن ماهيات الأشياء فى الذهنء لا لم يظهرعنها آثارها وم يصدرعنها أحكامهاء أطاق القدماء 
علمها لفظ الأشباح ؛ لأن شبح الشى* لايصدرعنه أثر ذلكك الشى'؛ لاأنهم قائلون محصول 
أشباح الأشياء فى الذهن : وأن هناك مذهبين. (هيدجى )١١9‏ 
بعد تمهيد مقدمة >/51١‏ 

إنه بناء على أصالة الوجود لاخفاء ىصدق هذه المقدمة... ضرورة ان المهية أمر 
اعتبارى... فها لم يكن وجود لم يكن لاعتبارالمهية منشأ » فالمهية متأخرة عن الوجود تأخر 
كل أمر اعتبارى عن منشأ اعتباره . وأما على القول بأصالة المهية الذى هومذهب السيد 
السند » فالأمر بالعكس حيث ان الوجود ينتزع من المهية. 

وقد وجهه المصنف فى حاشيته.... بان مراده بالموجود المتقدم , بناءء على مذاقه من 
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أصالة المهية» هوالمهية الصادرة عن الجاعل» أوالمهية الذارجة عن استواء الطر فين المستحقة 
لحمل الموجود علها باكتسابها حيثية المجعولية المتقدمة على المهيسة من حيث هىهى . 
(املى )٠١5‏ 
لما كانت موجودية المهية متقد مة على نفسها >/5١‏ 

لعلكك تقول: كيف. يقولالسيد بهذاءوهويقول باصالة المهيةواعتباريةلوجود ؟ 
فاقول: مراده تقدم المهية الذارجة(') عن استواء الطرفين » المستحقة لحمل الموجود » 
باكتسابها حيثية المجعولية على المهية : من حيث هى هى» تقلماً بالاحقنية. وبعبارةنفسه: 
المهة المتحدة مع مفهوم الموجود » متقدمة على المهيّة التى ل تتّحد. لكن المناسب 
لاصالة المهية ان يقول:المهية متقدمة على الوجود بالتجوهر» كا يقول السنيد الحقق 
الداماد » وامحقق الدوانى» وا محقق اللاهيجى » قدست اسرارهم. (سبزوارى 10-55) 

قال فى حاشية الأسفار:إن قلت: كيف يصح للسيد أن يقول بتقديم الموجوديةعلى 
المهية مع إفراطه فى القول باعتباريةالوجود؟ قلت:مراده بالموجود المتقدمهوالمهية الصادرة 
عن الجاعل» وبالمهية المتأخرة نفس شيئية المهية من حيث هى التى اعتباريتها اتفاقية ... 

والمراد بالتقدم التقدم بالأحقية» كما أشاراليه فى الحاشية» يعنى تحقق الشى*وحصوله 
من حيث هو موجود أولى بالحصول من حيث هى ماهية. (هيدجى )١١8‏ 
فمع قطع النظرعنالوجود لايكون هناك مهية اصلا 5/51١‏ 

بمعنى انه مالم يصر موجوداً لم يكن مهية من المهيات » اذ المعدوم الصرف ليس له 
مهية اصلا» ... فها لم يكن له نوع محصل وتحقق » إما ذهناً أو خارجاً » لم يكن مهيّة من 
المهيات. فان قلت: فا يصير موجوداً ثم مهية» إما هذه المهية » فيصير هذه المهية موجودة 
ثم يصير هذه المهية » وهوظاهر البطلان ؛ أو مهية أخرى؛ وهو افحشء مثل ان يقالوجد 
الفرس فصارانساناً. قلت : لاحصرء بل يتصورشق ثالث.أما اولا» فلان هذا التقدم رتتى 


الل در حاشية جاب ناصرى » الخارحية «“ أمده. 
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لازمانى. وارتفاع النقيضين فالمرتبة جائز . فنى مرتبة الموجودية المطلقة » لاانسان ولافرس 
ولاغيرهما من التعينات. وأما ثانيء فلان معنى قولنا: وجد فصارانساناء ليس انه وجد شئ 
معين فصارانساناً حتى يتأت الترديد بأن هذا الشئ المعين إما انسان أو غيره ؛ بل معناه ان 
هناك أمرواحد» وهو الموجود المطلق ؛ وهو انسان وموجود » فتحققه وحصوله؛منحيث 
هر موجود ؛ أولى من الحصول من حيث هو مهيةالانسان. وأما ثالثاً » فبالتقض بتقدم كل 
ملزوم على لازمه ؛ كالاربعة على الزوجية؛اذ يقال حينئذ: لووّجدت الاربعة اولا"»فصارت 
زوجاً » فا وجد اولا” إما زوج » فالزوج يصير زوجاً » أو ليس بزوجء فتكون الاربعة 
ليست بزوج » ثم تصير زوجاً. والحل هو ماذكر ناه من كون التقدم رتبياً» فى رتبةالاربعة 
لازوج ولا لازوج » بل النقيضانكلاهما مرتفعان فى تلكث المرتبة. (آملى )٠١1/‏ 
اندفع الاشكالات ١١/5١‏ 

هى اشكال كون شئ' واحد جوهراً وعرضاً» واشكال كونه علمأومعلوماًواشكال 
كونه جزئياً وكلياً. (آمى17١٠)‏ 
مداراشكال كون شى” واحد ١/5١‏ 

اذ مدار.جزئيته على كون الموضوع من حملة القتكس عدار كلية هلان كل. 
شى' فى العقل» حذف غرائبه » سواءكان ذلكث الشى” نفس الموجود الذارجى ؛أوشبحهأو 
منقلبه. (سبزوارى707) 

ذلكك لان مدار كون شى* واحد جوهراً وعرضاً وعلماً ومعلوماً » هو ان الموجود 
فالذهن» اما كان بعينه الموجود فالخارج » ومأ قالخارج معلوم وجوهر وما ف الذهن عم 
وعرض» فيلز م كون شى* واحد باعتبار الوعائين جوهراً وعرضاً وعلماً ومعلوما . 

وأما مداراشكال كون شى* واحد جزئياوكليا » فهو باعتبار وعاء الذهن فقط » اذ 
الموجود فىالذهن جزٌ» باعتباركونه قائاً بالذهنءوالموضوع منجملة المشخصات؛ و كلى» 
باعتبار انكل شى* ف العمل محذوفاً عنه الغرائ بكلى » سواءكان ذلكك الشى“ نفس الموجود 
الخارجى »على ما يقوله امحقتقون » أو شبحه ء على قول القائلين بالشبح » او منقلبه » على 


1 حواشى و تمليقات 


قول هذا المحقق السيد السند. (آملى )٠١8‏ 
حقيقة معينة ١41/5١‏ 

حتى يكون مخالفها شبحهاء بل له اهام» مثل انه الام رالدائر بين الجوهر والكيف . 
وما قال و بل الموجود. ..» مثل مايقال فى تفسير الكلى بالمطايقة لكثيرين : مع ان" المطابق 
موجود عجرد» والكثيرون ماديون مثلا» وبينها غاية البعد» ان المراد بالمطابقة انه لوحصل 
الكلى فى الخارج » كان عينالافراد » ولو حصلت ف العقل » صارت عين ذلكث الكللى 
المجرد » اذ محذف غرائها. (سبزوارى 717) 

أى مع ل تقار عن ارده الخارجى والذهنى » ليس للشى* ذات معينة مكن ان 
يقال هى موجودة ف ا ارج أو فى الذهن » وان الموجود فى الذهن عين له أو شبح . بلللشى' 
مع قطع النظر عن الوجودين ابام » مثل انه الأمر المردد بين الجوهر والعرض بحيث لو 
وجد فى الخارج يتعين جوهراً وى الذهن يتعين عرضاً. (آملى )1١8‏ 
بل الموجود الخارجى ١١5/5١‏ 

مطابقة الموجود امخارجى مع الموجود الذهنى » مع كونه فى الذارج جوهراً مثلا” ؛ 
وف الذهن كيفاً : نظير مطابقة الكلى مع الكثيرين » مع ان الكلى موجود جرد والكثيرين 
ماديون مثلا وبينهم| غاية البعد. فكما أن معنى مطابقة الكلى معالكثير بمعنى أنه لو حصل 
الكلى فى الخارج لكان عي نالأفراد » ولو حصلتالأفراد ف العقل بالتقشير والتعرية» الكانت 
عبن الكلى : كذلكث ف المقام » لوحصل الجوهر ا ذارجى فى الذهن لكان عين الكيف » 
ولوحصل الكيف الذهنى والخارج لكان عينالجوهر. (آملى )٠١4‏ 
الهيولى المبهمة ١8/5١‏ 

حيث تصير تارة” باقتران الصورة ماء » وتارة هواء؛وأخرى ناراً. (هيدجى5١١)‏ 

ظاهر أنه ليس هناك مادة مشتركة بين جميع الموجودات حتى يشار المبا ويحكم علمبا 
بأنها تارة تصير جوهراً وتارة كيفاً. (آمل 9 )٠١‏ 
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انقلاب امر فى صفته ١9/51١‏ 

كانقلاب الأسود ابيض والحار بارداً ونظائرهما. (آملى )٠١9‏ 
أو صورته ١94/5١‏ 

كانقلاب الماء هواء. (آملى )٠١9‏ 
واما انقلاب نفس الحقيقة ١9/1١‏ 

هذا القول ليس اولى من ان يقال : هما حقيقتان برأسه . واذ ليس فبما مادة 

مشتركة » فلم تقول : هذه نفس تلكث ؟ اذا لم تكن مادة مشتركة فى انقلاب امرق صفته 
أوى صورته » بل بياض وسواد » أوصورة نوعيّة مائية وصورة نوعيئّة هوائية » هل يمكن 
ايضاً ان يقال: احدهما عين الآخر؟ او بمجرد لفظ الانقلاب » يكون احدهما عينالآخر. 
(سبزوارى 7307) 
امرأً مبهماً ٠١/1١‏ 

مثل نفس الأمروالشى* والممكن. لاخنى ان كل واحد منها من المعقولات الثانية » 
لايحاذيه شى' فىالخارج » فلم يكن شى“ باقياً ف الاحوال. (سبزوارى 77) 
وأنئا للمهية هذا العرض العريض ١51/١1-؟7‏ 

بأن تكون مرتبة منها جوهراً وأخرى عرضاً ) مع كونها منشأ الاختلاف » والشى* 
الذى له مراتب لابد أن يكون حقيقة واحدة . (هيدجى )١١5‏ 
بالتشبيه والمسامحة ١/57‏ 

حاصل مراد المحقق الدوانى. . . ان العلم لايكون كيفاً حقيقة". واتما قالوا انه كيف 
لمشامبته بالكيف... 

ان موضوع عل مابعدالطبيعة . .. هو عبارة عن الموجود بما هو موجود وهل هو 
الموجود نما هوموسجود مطلقاً : سواء كان موجوداً ذهنياً أو موجوداً خارجياً ؛ أو هوالموجود 
الخارجى ما هو موجود ‏ لامطلق الموجود. ففيه خلاف . والسيد الحقق على الاول » واحقق 


4م حواشى و تعليقات 


الدوانى على الأخير . 

فعلى قول المحقق الدوانى الموجود المخارجى منحيث انه موجود؛ ينقسم الىالواجب 
والممكن » والممكن منه ينقسم الى الجوهر والعرض » والعرض منه ينقسم الى الكم والكيف 
وغبرهما من المقولاتالعرضية. وذلكك لان المقسم » وهوالموجود المذارجى» معتير ىالأقسام: 
لان القسم حصل منالمقسم اذا انضم اليه قيد. 

فالعلم » لما لم يكن موجوداً خارجياً » بل هو موجود فى الذهن » فليس كيفاً » لان 
الكيف من أقسام الموجود الذارجى . وانما اطلقوا عليه الكيف لانه شبيه به. ووجه شباهته 
به هوان الكيف موجود خارجى لايقبل القسمة ولا النسبة بذاته : والعلم لايقبل القسمة 
والنسبة بذاته . ففيه شى' من الكيف . ولكنه ليس موجوداً خارجياً. فليس بكيف » لكنه 
شبيه به. (املى )١١١1٠١‏ 
كان من مقولة المعلوم 0/0 

أى المعلوم بالعرض . فان المعلوم بالذات يطابق المعلوم بالعرض ؛ وهما مثلان» 

والمثلان امران متشا ركان فالمهيّة ولازمها. فالعلم بالشمس شمس اخرئ : والعلم بالقمرقر 
آخر. وبا حجرحجرآخر: وهكذا. ولذا يقال: « العلم بالشى' صورته الحاصلة عند العقل ). 
ويقال؛ صورة الشى' مهيته التى هو بها هو» . (سبزوارى /51--8؟) 

ان العل... مندرج نحت مقولة المعلوم بالعرض حقَيقَة ؛ فان كان المعلوم بالعرض 
جوهراً فهو جوهرء وان كان كا فكم وهكذا . . 

كون الموجود الذهنى منمقولة المعلوم بالعرض قد اثبتها [الدوانى ] بان العلم ؛ لماكان 
متحداً مع المعلوم بالذات » فلامحالة يكون مندررجاً فها يندرج فيهالمعلوم بالذات. فالمعلوم 
بالذات . ان كان جوهراً : فالعلم به بحم الانحاد معه يكون بجوهراً : وان كان كا » فكماً: 
وهكذا. 


ولا نحى ان هذه الدعوى : وان كانت حماً عندنا ؛ لكنها لاتتم على مذاق | الحقق 


الدوالى. .. وذلكك لان الملاك 8 سلب الكيف ع ن العلم عنده كان من بجهه ة كونه موجوداً 
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ذهنياً مع ان الكيف عنده من أقسام الموجود المذارجى . وعلى هذا . فيجب ان لا يكون 
جوهراً. لان الجوهر عنده ايضاً من أقسام الموجود الخارجى . 5 انه تساف ان 
الأفراد. (آملى )١١75-1١١١‏ 
وهو نحو منالوجود ٠١/51١‏ 

هو الوجود الرابطى. وهذا الوجود والعروض للأعراض النسعة بعد تمامية ماهياتها» 
والوجود زائد علىالماهية . فلايكون العرض المطلق ذاتياً لها : بلخارجاً محمولا” بغيرضميمة. 
(هيدجى )١١5‏ 

فلاتكون عرضية الأعراض ذاتية لحا [أى للاهيات] بمعنى الذاتى باب البرهان » 
أى ماينتزع من نفس ذاتها . بل يكون من قبيل الخارج عن ذاتها امحمول علبها. (آملى11١١)‏ 
ولا منافاة بين كون الشى“ جوهراً ١١/77‏ 

لامنافاة فى كون الشى” .جوهراً وعرض] باعتبارين :اذ كون الجوهر فالذهن جوهراً 
بالذات وعرضاً بالعرض بالمعنى المذكور. ولاضرر فيه. (هيدجى )١١1-1١8‏ 

لأن جوهريته ذانى : أى صفة للمهيّة نفسها : وعرضيته عرضى » وهو المراد بكونه 
عرضاً خارجياً : أى تكون العرضية خارجة عن مقام ذاتها : فيكون عرضاً بالعرض . 
(آملى )١١‏ 
بمعنى انه مهية حق” وجودها ١7/617‏ 

أو مهيّة : اذا وبجدت ف اللمخارج : كانت لا فى الموضوع. وعلى أى تقدير : لاتتوضمن 
ان المهيّة الجوهريّة التى فى الذهن :.جوهريتها بالقوّة . لانها بالفعل ف موضوع . هوالنفس . 
وذلكث لان" عدم الكون فى الموضوع بالقوّة» لا الجوهريّة . بل الجوهرية بالفعل :اعم من 
اللاكون فى الموضوع بالفعل: كما فى الخارج؛ أو بالقوة: كما فى الذهن. وهذا مثل مايقال 
ف تعريف الجسم انّه و الجوهر الذى بمكن ان يفرض فيه خطوط ثلثة متقاطعة على زوايا 
قواتم» . فالمكعتب جسم : .والكرة انض تحن , :وان لم يكن فيها خط بالفعل. العا اضيمية 
الكرة بقوة قبول الخطوط وامكانمها ادر فلت الخلوط . (سبزوارى 318) 


١45‏ حواشى و تعليقات 


لافى مقام ذاته ١4/55١‏ 

قوله : ولا فى مقام ذاته) نظير قوم «لابالذات ». (هيدجى )١١5‏ 
كماان الجزئى ١7/57‏ 

أى مفهوم الجزفى المنطتى جزثى بالحمل الاولى: وليس يحزفى بالشائع : بل كلى . 
(سيزوارى 58) 
ولذا اعتبر 18/57 

انما اعتيرها من اعتبر لما راى :من ان قولنا.. «الجزن جزئ» ووالجزن ليسيجزفى » 
ليس تناقضا مع انه مستجمع لجميع شرايطه » كالوحدات القانية المشهورة » اذ التناقض 
ف القضايا اختلاف القضيتين» بحيث يلزممن صد ق كل" كذب الاخرى'. وهماهناصادقتان 
وحيث اعتبرت وحدة الحمل . ظهر ان عدم تناقضهم| من جهة اختلاف الحمل. ولوانحد» 
تناقضتا. (سيزوارى 78) 
ان الطبائع الكلية العقلية ٠١/57‏ 

المراد بالطبائع الكلية نفس الطبائع المرسلة اللا بشرطية المقسمية والمهيات من حيث 
٠‏ هىهىالتىهىالكليات الطبيعية. وليس المراد بها الكليات العقلية المصطلحة المقابلة لها . 
(آملى )1١4‏ 
من حيث كليتها ومعقوليتها ٠١/57‏ 

ليس مراده. قدس سره : الكللى العقلىّ الموجود بوتجود تحردى احاطى» بل المراد 

بكليتها الكلىالطبيعى المعروض للكلية فى بعض المواطن » وهو احد معانى الكلى .أو امبام 
الطبيعة» حيث انّها المهية المطلقةواللابشرط المقسمى الغير المرهونة بالجز ئية والكلّيةوالتجسم 
والتجرد ؛ وغيرهاء و بمعقوليتها محرد كونها مفهوماً. (سيزوارى 8؟) 

المراد بكليتها هو إمهامها المفرط وعدم ارتهانها بشى' أصلا” » منالجزئيةوالكلية؛ 
والتجسم والتجردء وغيرها. 
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وبمعقوليتها مجردكونها مفهوماً ذهنياً. (آملى )١١4‏ 
لاتدخل نحت مقولة 7١-1٠١/517‏ 

أى لاتكون فرداً ومصداقاً لمقولة. (هيدجى )١١5‏ 

لأنها منحيث هى طبيعة من الطبائع [لا] تصادق عليها المقولة و[لا] نحم لعلها حملا 
أولياً ذاتيً» كا انالإنسان محيث إنه إنسان هوعين الإنسانء لا أنه فرد منه : فا نالإنسان 
لايكون فرداً من نفسه : بل هوهو نفسه . وبعبارة أخرى : الإنسان إنسان بالحمل الأولى : 
لا أنه انسان بالحمل الشائع الصناعى. (آملى )١١5--11١4‏ 
تصير مظهراً أو مصدراً لها 77/1 

المظهريّة بالنسبة الى المعقولات الكلّية . والمصدريّة بالنسبة الى المخيالات مثلا . 

وذلكك لان العلّية تقتضى سوائيّة ازيد مما ف العقليات: اذ لها وجود نجردىوسيع . ووحدة 
جمعيئة تحاكى تجرد النفس النطقيّة القدسيّة . فهى من صقع النفس عا نقول : ان العقول 
الممارقة من صقع الربوبيّة : بحلاف الخيالات : لان" كلا منها مردود متقدرمتشكثل . 
ولانجرد حقيتى فمها.و لذا كثيراً مانقول : التعمّل بالاتحاد . والتخيّل بالخلاقيئّة باذناللهتعالى . 
(سبيزوارى 8؟9-5؟) 

مظهراً لها بالنسبة الى المقولات الكلية . ومصدراً لها بالنسبة الىالتخيلات : بناء على 
طريقته ‏ قدس سرّه ‏ من كو نادراكالكليات العقلية مشاهدة النفساياها عن بعد واتحادها 
معها. فتصير النفس مظهراً لها ء وادراك الصورالمتخيلة بانشاء النفس اياها ىمرتبة الخيال. 
(آملى )١١١‏ 
لكنه غير مجد 5/57 

حاصل مااعتبره فى صيرورة الشى“ فرداً من شى“ وصعة -جعله عليه حملا شائعاً أمران. 
احداهما ان يكون مفهوم هذا الشى* مأخوذاً فى حقيقته كأخذ مفهوم الجوهر فى حقيقة 


الانسان وحده . 


م8" حواشى و 0 تعليقات 


وثانهم| ان يترتب عليه أثره بان يكون باعتبار جوهريته مهيّة حق وجودها ان 
يكون لا فى موضوع . 

فجرد تحقق الامرالاول... لايوجب اندراج ذاك النوع فى ذاك الجنس . . . حتى 
يصح حمله عليه شائعاً: ما لم يترتب عليهآثاره . 

وترتب الآثار متوقف على موجوديته بوجود بخص به ويكون وجوده: اذ بالوجود 
المخصوص بالشى” يترتب عليه آثاره. فكما ان المهية من حيث هى هى : مع قطع النظر عن 
الوجودين» لايترتب علها اثرها؛ وما لم يترتب علها ثارهاء لايكون فردأ من تلك الطببعة» 
لكن الطبيعة المأخوذة فها هىهى بالحمل الأولى. (آملى )١1١5-1١٠‏ 
الملاك ١/57‏ 

نعم ؛ المهية التى هى اللائى“ الوجودى : كيف يتصحّح بها حقيقة شى' ؟ فجرّد 
مهيّة الانسان مثلا التى فى العمل » ليس انسانا حقيقياً» ولاحقيقة الانسانء اذ المهية تصير 
بالوجود حقيقة . والوجود الذى يضاف الى المهيات؛ بواسطة فى العروض : هو الوجودات 
المنشئتة » لاالوجود العلمى. فكما ان" مفهوم الوجود ليس وجوداً حقيقياً» ولايصير به شىء 
موجوداً» كذلكك مفهوم الجوهر. مثلا: لبس جوهراً حقيقيا. 

وبالجملة » هذا الحكم المتأله؛ قدس سره: مع المحقق الدوانى فىشقاق. فالمحقق يلاعى 
صحة السسلب للكيف» وحصّة الاثبات المقولات الاخر . وهوء قدّس سره»ء بدعى صصّة 
السلب لحقائق المقولات . وصحةالاثبات للكيف .ومدارهذا الاشكال علىاثبات كلاالامرين 
بالحقيقة لكل" صورة صورة من المعقولات. ومتى طرد احدهما انحل. (سبزوارى 78) 
لاحقائقها 57/ه١‏ 

اذ القيقة باعتبار الوجود الخاص.. (هيدجى 000 
والوجود وان لم يكن ١٠5-1١6/7*‏ 

كأنه دفع عن سؤال مدر . وهوأنالوجودالخارجى : اذ انضم” الىالكلياتالطبيعية 
كيف يصيرها حقائق محصلة مع أنه ليس يجوهر ولاعرض. (هيدجى )1١5‏ 
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لان" الكلام فى الكلى العقلى 18/517 

أى ؛ الكلى الذ"هنى » وهوالمفهوم الذى يعقل. (سيزوارى 9؟) 

مراده من الكلى العقلى هو الكلى الطبيعى الموجود ف الذهن : لا الكلى العقلى الاصطلاحى 
اعنى الطبيعى المقيد بالكلية. (آملى )١١17‏ 
هذا الوجود للنفس ١9/‏ 

سيما على قاعدة اتحاد المدرك والمدرّك. (هيدجى )١١5‏ 
فليس فى ذلكك المقام 77/7 

ولذا وكان الله ولم يكن معه شىئ” » . معانه تعالى عالم بكل شى". وهذا بوجه بعيد 
كالمرات الَبّى يترا فيه الصّور . فذلكك الوجود .انا هو وجود المرات :لا المرئيات » اذ 
وجود المرئيات هوالوجودات المتشتتات . (سبزوارى 55) 

هو المرتبة الواحدية المعير عنها بعالم الأسماء والصفات. . . واتى بكلمة «ذلكك) 
المشار مها الى البعيد اشارة” الى ترفّع ذاك المقام وبعده عن ان يناله ايدى العقول . 
(املى )١١17‏ 
حيوان وانسان “7/7 

سلب الحيوان والانسان ونحوهما عن ذاك المقام من جهة عدم وبجودها بوجودات 
المختصة مها » وان كانت موجودات بوجوده تعالى . فيكون نظير وجودات الصورالعلمية 
ف صقع النفس بوجود النفس . وهذا معنى ما قاله العرفاء من ان الأعيان الثابتة ما شمت 
رائحة الوجود . والمراد بالأعيان الثابتة المهيّات الكلية : وعدم اشامها رائحة الوجود بمعنى 
عدم وجودها بوجودات المختصة : لاسلب الوجود عنها مطلقاً. (آملى )١١17‏ 
لاتنبت ازيد من هذا ١/54‏ 

أى : من ان هذه المهيّات التى تحمل على انفسها بالحمل الاولى : لها ظهور أ خر بوجود 
آخرء مع جوازكون الوجود الآخخر لها بالعرض : لابالذات . (سبزوارى 55) 


وناهيكك 54/ه 

وناهيكك قول الحكم المعنوى فى المثنوى : 

شمسدرخارج اكرجه هست فرد تىتوان هه مثل او تصوير كرد 

شمس جان كو خارج آهد از اثير 2 نبودش در ذهن ودر خارج نظير 
(سبزوارىئ )"١٠59‏ 
والجواب انه لايتفاوت الأمر 1/55 

لايتفاوت الأمر عند المصنف [ملاصدرا] » فان نفس الطبيعة فى الوجود الخيالى 

ايضاً ليس فرداً حتى ان الوجود الذارجى ايضاً كونه فرداً ليس باعتبار نفس الطبيعة» وان 
كان الفرد نفس الطبيعة ايضاً بالعرض » فاممبا موجودة بالوجود المخاص بها . والوجود عين 
التشخص » فهوشةص بالذات » وهو الواسطة لعروض التشخص ء والفردية للطبيعة ايضاً. 
وأما الموجود الخيالى “ا يعد فرداً منالطبيعة» فليس موجوداً بالوجود الخاص بالطبيعة»لأن 
ذلك الوجود وجود النفس ء ولا سما على قاعدة انحاد المدرك مع المدرك » فانها وجود واحد 
بسيط منتزع منها مفاهم عامة وخاصة بلاانثلام فى وحدتها وبساطتها. فكل وجود خيالى 
اشراق من النفس وظهورمنه كنا ثالوجود الإحاطى. (آملى )١14‏ 
ليس فرد الانسان ولاالجوهر 54// 

كيف ؟ وقد مر معيارالفردية الحقيقية » من انّه يترتب على المندرج آثارالطبيعة 
المندرج فا ؛ ولايترتب الأثار المترقسبة من الانسان على الانسان الخيالى. (سيزوارى٠‏ ") 
وبالجملة صحة هذه السلوب ٠١/514‏ 

كسلب الجوهرية » وسلب الانسانيّة » وسلب المقولات الاخرء اسجناساً وانواعاً 
وافراداً»ءعن وجود تلكك الصورالعلميّة » أى بما هى وجود » اشارة الى ماهو المرضى 
عندنا » من ان العلم وجود واشراق من النفس » كا سنحقق . (سيزوارى ٠م)‏ 

هذه الجملة غيرمرتبطة بالجواب المتقدم عليه ء بل هى مربوطة بما يختاره المصنف 


سبزوارى ‏ هيدجى - آملى 4" 


فى الجواب من أن العم ليس من مقولة الكيف : لآنه من سنخ الوجود : لاالمهيية : فيكون 
خاريجاً عن مقسم الجوهر والعرض . (آملى )١١8‏ 
كيفاً بالذات ١١/514‏ 

بأن يكون الكيف ذاتيا لها. 

وما بين أن المقولات فى الذهن ليست بالمل الشائع مقولات» بل بالحمل الأول 
فقط»وراى أنه لو صدق علها الكيف صدقاً ذاتياً عاد الإشكال : أراد تصحيحه أولا” 
ما ذكره صدرالمتألهين م نأنها كيف بالعرض: ثم ماهو الحق عنده من نى العلم كيفامطلقاً. 
(هيدجى )١١5‏ 
ومفاهيم المقولات ايضاً 11 

أى ماهياتها فى أنفسها :لا من حيث معقوليتها. (هيدجى )1١١17-1١١5‏ 
اما نفسها أو جزءها ١5-1١/55‏ 

اذا كانت المعقولات» هى الاءجناس العالية » أو جزنما » اذا كانت انواعها . 
(سبزوارى )”١‏ 

بعبارة أخرى . عينها أو مأخوذ فبا. (هيدجى )١١17‏ 
كما قال فيمابعد هذا الكلام ١5-1١4/54‏ 

حيث يقول: وأما من حيث كونها صفات موجودة للذهن : ناعتة لا » من مقولة 
الكيف بالعرض .ء لا ان الكيف ذانى لا. (املى )١١4‏ 
فما هذا الكيف بالذاث ٠١/55‏ 

حتى تكون المفهومات الذهنية كيفيات بالعرض له . 

وحاصل ما قاله ىالجواب ان المقولات ف العقلمفاهم جوهروم وكيفالىآخره؛ 
وظهورها وانكشافها لدى النفس وجود خاص له ماهية. هى مفهوم العم ؛ وهى كيف 
بالذات » والمقولات كيفيات بالعرض. (هيدجى )١١17‏ 


04 حواشى و تعليقات 


من حيث وجودها فىالنفس ١5/514‏ 

مراده من قوله وومن حيث وبجودها فى النفس نحت مقولة الكيف » ان وبجودها 
مبرز كيفيتها » لا ان وجودها والنفس كيف . كيف والوجود لا يكون جوهراً ولا عرضاً . 
(آملى )١١8‏ 
قلنا : وجود تلكك المهيات ١7/515‏ 

بعنى فى النفس . (هيدسجى )١١107‏ 
كونها وتحققها ١7/54‏ 

اذ الوجود ليس امراً ينض الى المهية » بل ما به تتذ”وت المهيّة » ومابه يشارالما 
اشارة عقلية : أو غيرها . وقد مر معنى زيادته علا فى التتصور ء لا فى حاق الذ هن . 
وكمايقول اهل الاعتبار ان الوجود كون المهيئّة وتحققهاء يقوله اهل التحقيق » لكن 
بمعنى ان بالوجود كونها . وليس لما كون ونحقق بدونه : وهى فانية فيه نحقّقا. 
(سبزوارى٠‏ ”2 
ذلكك الوجرد ١8/514‏ 

أى الكون أو التحقق فى الذهن. (هيدجى )١١1٠‏ 
بل لعله وجود خاص ١8/54‏ 

ان للصورالعلمية وجود فى الذهن تكون هى بذاك الوجود مقولة المعلوم بالعرض » 
وهر أو ها أو كيفاً أو غيرها؛ وها جود آخ ر ينضم الها تكون هو بذلكك الوجودالآخر 
كيفا بالعرض . 

ولا الوجود الآخرالمنضم المبامهية اخخر كه مهية العم : وهى الكيض بالذات . فصارت 
الصور العلمية كيفاً بالعرض : وانتهى الكيف بالعرض الى الكيف بالذات . (آملى )١1٠١‏ 
لوجود تلكك الصور ٠١/4‏ 

أى : لكونها ونحقّقها المذكور. (سيزوارى .م) 


سبزوارى ‏ هيدجى ‏ اسلى ْ مو" 


ووجود آخخر ٠١/54‏ 

أى وجود آخخر زائد على كونها وتحققها ف النفس . يكون منذما الى ماهيات الصور 
المعلومة؛ فيكون كالا” ثانياً لوجود تلكك الصورءأى لكونما وتحققها الذىهوالككمال الآول. 
(آملى١١1)‏ 
بعد اللتيا والتى 7/714 

يقال « وقع فلان ف اللنيا والتى »ءوهما إسمان من أسماء الدواهى. . . وأصله أن رجلا 
تزوج قصيرة» فقابى منبا شدة” » فطلّقها : وتزوج طويلة» فقاسى منها أضعاف ذلكث : 
فطلّقها. فال : بعد اليا والتى .لا اتزوج ابدا. فكنى بها عن الشدائد المتعاقبة - من 
مجمع البحرين. (آملى )١151١-1٠١‏ 
لان وجود تلككث الصور ١/55‏ 

خاصله انه ليس الصور العلمية فى النفس وجودان » احدهما بالذات» وهو كونما 
وتحققها : والآخر بالعرض : وهو ظهورها على النفس » حتى يكون لهذا الوجود العرضى 
مهية يكون هذا الوجود لهذهالمهية بالذات » وكانت تلكث المهية هى العم ؛ وهى من مقولة 
الكيف بالذات . وتكون الصور العلمية كيفاً بالعرض . 

وذلكك لمخالفته للوجدان : اذ ليس فى انفسنا غير ظهورالصورالعلمية قينا احر. 
(آملى )١١١‏ 
ضميمة تزيد على وجودها 5/66 

أئ : وجودها فى نفسه وجودها للنفس . و ورجودها للنفس ليس بزيد على وجود 
النفس : اذ لاوجود لما ا"لا الوجود التطفتلى للنفس . كا مر . فكما لم يكن فها جوهر حقيق 
مثلا” "لا الجوهر بالحمل الاولى. كذلكك لاكيف حقيق »اذ لاوجود الا وجود النفس؛ 
والكيف من المحمولات بالضميمة. (سبزوارئ )٠١‏ 
وظهورها لدى النفس 5/550 


جواب عمًا مرّ فى توبجيه الكيفيّة » من ان" ذلكث الوجود الخاص : ظهورها على 
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النفس بان المراد بالظهور» اما الظهور لدى النفس . وهو ليس سوى تلكك المهيّات وكونها 
وتحققها : واما الظهورللنفس . وهذا. اما نسبته مقولية: فيلزم ان يكو نالع اضافة لاكيفاً: 
واما اضافة اشراقية من النفس اللهاء فيكون وجوداً ونوراً. فالعلم وجود واشراق من النفس» 
كما هو الحق عندنا. وقد مر ان النورهوالوجود» والوجود: سيما الوجود الصّورىالتجردى؛ 
بمراتبه : هوالنور. (سبزوارى )”٠‏ 

حاصله أنه لابد فى كون العلم كيفاً والصورالمعلومة كيفيات من اثبات أمرزائد على 


وجود النفس. وليس هنا أمرآخر. (هيدجى )١١17‏ 

ظهورها [أى ظهور الصورالعلمية] على النفس ليس إلا كونها وتحققهاءلا أمر 
ينضم الى وجودها فى الذهن . لأن المراد بظهورها لدى النفس هوموجوديتها بوجود النفس 
وتقومها بها. وهو ليس إلا كونها وتحققها بتحقق النفس : لابوجود آخر ينضم الى النفس. 
والاء كان هذا الوجود ظهوراً لمهية فى نفسهاء أى تصير مستقلة بالوجود» لاظهورها لدى 
النفس. (آملى ١؟7١)‏ 
لكان ظهور نفسه 56/ه 

لاظهوره لغيره : بل الظهورللنفس بناء على أن الوجود للاهيات الذهنية تبعاً وتطفلا” 
(هيدجى )١18-1١/‏ 
وليس هنا أمرآخر 5٠5/ه+‏ 

ينضم الى وجود تلكك الصور الذى للنفس حقيقة حتى محمل علها الكيف . 
(هيدجى )١١8‏ 
من المحمولات بالضميمة 5/58 

وليسكالعرض المطلق . فلابد من اتّصاف موضوعه : وهوالنفس . وانضمامه بحيثية 
أخرى : هى صفة قائمة به حتى ينتزع منه ماهية الكيف . (هيدجى 118) 
الظهوروالوجود للنفئس 56/> 

ان المرادى بظهورالصور لدى النفس » هو موجوديتها وتحققها بعين وجود النفس 


سبزوارى- هيدجى - آملى هو" 


وتحققها . لابانضمام ذاك الظهور الى وجودها . 

وأما المراد بدوظهورها للنفس » هونسبتها الى النفس . وتلكث النسبة إما مقولية» أى 
نسبة متوسطة بي نالنفس وبين الصورالعلمية . ومهية هذه النسبة هى الع . وإما نسبة اشراقية: 
أى فائضة من النفس . بافاضتها تتحمّق الصورالعلمية. لاععنى انها شى” والصورالعلمية 
التحققة بها شى' آخر. بل بمعنى انها عين تلكك الصور العلمية . والفرق بينهم| هو الفرق 
بين الايجاد والوجود . فنفس تلكث الاضافة الاشراقية من حيث انتسابها الى النفس الجاد 
وانشاء. ومن حيث استنادها الى الصور العلمية وجود لما .وف الحقيقة . ليس الا النفس 
وهذا الاشراق. لكن ينتزع من هذا الاشراق وتلكك الاضافة ماهيات الصورالعلمية. 

فعلى الاول:اعنى كون النسبة المقولية هى العلم .يلزم ان يكون العلم من مقولة الاضافة. 
لاالكيف. وعلى الثانى: اعنى كون النسبة الاشراقية هى العلٍ » يلزم ان يكون العلم من سنخ 
الوجود.وهذا هوالموافق للتحقيق . (آملى )١77-1١17١‏ 
والوجود ليس بماهية 508// 

فالعلم ليس بكيف. (هيدجى )١١8‏ 
فكما انفيض الله... الفيض الاقدس ١١-1١١/586‏ , 

الفيض المقدس . هو التجلى الافعالى الذى هو ظهو رالذات المتعالية ف المظاهرالتى 
هى المهيّات الامكانية الموجودة بوجوداتها الااصة فى كل بحسبه . والفيض الاقدس هو 
التعجلى الاسماق والصفاتى الّذى هو ظهور الذّات بالاسماء والصفات الملزومة للأعيان 
الشابتة: لزوما غير متاخمّر تى الوجود . فالكل هناك موجودة بالوجود الواحد . والمراد 
بالتعيّنات ف المرتبة الواحديّة : هى الصور العلمية التفصيلية . (سبزوارى )"١‏ 

ان حقيةّة الوجود الغير المنزل الى المراتب الامكانية لها ظهورات . 

)١(‏ فاول ظهورها هو نجى ذاتها لذاتها وظهورها على ذاتهاء مع قطع النظرعن 
التعيّنات الصهاتية والأسمائية . ويعبر عن هذه المرتبة بالحضرة الأحدية. والهوية الصرفة » 


4 حواثكى و تعليقات 


ومقام غيب الغيوب . والكنز المخنى : والغيب المصون : ومنقطع الاشارات: ومقام لا اسم 
له ولا رمم له. 

(؟) ثم لها ظهورعلى تعيّنات الصفات والاسماء ولوازمها المسماة بالاعيان الثابتة. 
وهىالمهيات الكلية اللازمة لهذا التجلى الأسمانى الغير المنفكة عنه نظير عدم انفكاك لوازم 
المهية عن المهية.. . وان شئت فعبّر عن ذلكث باللوازم الغير المتأخرة عن وجود ملزومها: 
ولازمذلكك موجوديتها بعين وجود الملزوم. ولذا لاتكون موجودة. أى بوجوداتها الخاصة . 
وانكانت موجودة بوجود الحق تطفلا”". وعن ذلكت يعبرون بانها موجودة بوجوده تعالى. 
لاباجاده . وهذا معنى ما قالوا: الأعيان الثابتة ما شمت رانحة الوجود. وهذا . اعنىظهورها 
على الاعيان الثابتة هو الظهور الأول على الاعيان. وبهذا الاعتباريسمى ذلكث الوجود بالحضرة 
الواحدية , وعالمالاسماء . و برزخ البرازخ : ومقام الجمع : والتجلى الاسعانى :والفيض الأقدس» 
والصبح الازل : ومقام العاء: والنشأة العلمية . 

ف تم لها ظهورثالت : وهوظهورها الثانى على الاعيان الامكانية » وتحىثان علها: 
وهو نجلى واحد وظهورفارد فى كل بحسبه. .. وهذه المرتبة تسمى بالفيض المقدس » والنفس 
الرحمانى : والح المخلوق به والمشية»والرحمة الواسعة : والحقيقة امحمدية: والوجودالمنبسط. 
وهذا الوجود المنبسط مع وحدته وبساطته. له مراتب تحصل العوالم من مراتبها من اول 
العوالم» وهو عالم الجبروت» الى خرها الذى هوالناسوت. (آملى 1117-؟1) 
فكذلكث اشراق النفس ١1١1/5‏ 

الى هى الاية الكبرئ المنبسط على كل المهيات العالمية» كما قيل:الكمة صيرورة 
النفسالانسانيئة عالماً عقلياً مضاهياً للعالم العينى . فلهذه الآية الكبرى » وجود منبسط . 
وليس بجوهر ولاعرض : لوجهين : احدهما ان الوجود بسيط » وليس بالذ"ات جوهراً 
وغراضا :وناتيا أن" ذلك الرتكؤة نقد ١.‏ كاعر فك بووتوةالنفش انيه ا 
قال بعض امحققين. ويانى ف موضعهاتها بحت وجود ظل حق »وا نالتفاوت بين الوجودات 
المجردة عن المهية : بالشدة والضعف . (سبزوارى )"”١‏ 
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المعقولة بالذات 5١/50‏ 

احتراز عن المعقول بالعرض . فلايقول احد ان العاقل متحد معه. وبعد ما اريد 
المعقول بالذات » لابراد ان مفهومه عين العاقل» دا نصرح به ى آخر هذا المبحث» اذ 
المفهوم لايصير عين حقيقة الوجود؛ بل براد ان وجود المعقول بالذات » وجود النفس» اذ 
قد مر ان" وجودها تبعأوتطفلا . وبعد ماءراد الانحاد بحس بالوءجود» يراد انحاده بوجودها 
الظهورى »؛ ونورها الفعلى» لابوجود اعلى المراتب » كاللطيفة السّرية والافوية : الاان 
براد الموضع الاول من الموضعين المذكورين فها بعد. (سبزوارى ١"؟)‏ 

المقصود من اتحاد العاقل والمعقول ليس انحاد مهية العاقل مع مهية المعقول بالذات 
الَتّى هى عين مهيّة المعقول بالعرض » ضرورة انه ليس من عاقل ان يتفوه بانه اذا تعقلنا 
شجراً تصير مهياتنا عبن مهية الشجر: واذا تعمّلنا حجراً تصير مهياتنا عيبن مهية الحجر... 
ولا انحاد وسجود العاقل مع مهية المعقول بالذات التى هى مهية المعقول بالعرض . ولا انحاد 
وجود العاقل مع وجود المعقول بالعرض حتى يكون اذا تعقلنا فرساً يصير وجودنا عبن 
وجود الفرس الذارجى الذى هوا معقول بالعرض. 

بل المراد انحاد وجود العاقل مع وجود المعقول بالذات الذى وجوده قنفسه عين 
وجوده لعاقله . 

وهذا الاتحاد ايضاً ليس على نحوالاطلاق مع عدم اتحفاظ المراتب» بل يكون على 
احد نحوين: )١(‏ إما بنحوالكثرة ف الوحدة بمعنى وجود الصورالعلمية على نحواللف والرتق 
بوجودالنفس ف المرتبة الشاعة من النفس والمقام العالى منها. (؟) أو بنحوالوحدة فى الكثرة 
بمعنى وجودها على نحوالنشر والفتق بنوروجود النفس وشعاعه واشراقه الذى هوظل وجودها 
وكالمعنى الحرق بالنسبة الها. (آملى )١55-1١74‏ 
من باب اتّحاد المادة والصورة 77-1717/15 

والذى دعاهم الى القول باتحاد المادّة والصّورة» ان الفعليّات بينها التأببى والتنازع» 


فلاتتّحد بعضهاببعض . واليولى ما كانت قوّة محضةوابهاماً صرف لاتالى ولاتعصى من مجانما. 
فتنحد بكل فعلية فعلية . فالصورة النوعيّة المائية مثلات تانى عن الموائية » لكن هيولها 
قابلة للهوائية. واذا كانت هيولى الجسمانيات هكذاء فا حدسكث مميولى العقليات فى شدة 
لطافتها ونجردها؟ وهى العقّلالهيولانى الذى هوهيولى المعقولات النفسانيّة. فالنفس للطافتباء 
باى” شى” تتوجه » تنصوربصورته وتتحلد مها. (سبزوارى )"078١‏ 
فان النفس فى مقام العقل الهيولانى ١/50‏ 

النفس ف المرتبة الاولى عقل هيولانى » أى قابلة لكل صورة علمية ترد علها » 
والصورالعلمية منزلتها بالنسبة الها منزلة الصورة بالنسبة ال ىالمادة. واذاكانت ملسي 
مع الصورة» مع كونها جسمانية » فانحاد النفس فىمرتبة العقل الميولانى للطافتها وتجردها مع 
الصورة العلمية أولى. (ملى )١717‏ 
مسلكك التضايف ١/55‏ 

حاصله أن العاقلية والمعقولية متضايفان كالأًبوة والبنوة, . . 

قال [صدرالمتأطين] فى الأسفار » بعد اثبات أن الصورة المعقولة وجودها فى نفسها 
ووجودها للعاقل شى”' واحد. .. انه« لو فرض ان المعقول بالفعل أمر وءجوده غير وجود 
العاقل حتى يكونا ذاتين موجودتين متغابرتين » لكل منها هوية مغايرة للاخرى» ويكون 
الارتباط بينهم| بمجرد الحالتية وامحلتية » كالسواد والجسمالذى هوبحل” السواد» لكانيازم 
حينئذ ان يمكن اعتبار وجودكل منهما » مع عزل النظرعن اعتبارصاحبه » لان أقلمراتب 
الاثنينية بين شيئين اثنين أن يكون لكل منهم| وجود فى نفسه وان قطعالنظرعن قرينه. لكن 
الخال فى المعقول بالفعل ليس هذا الحال » اذ المعقول بالفعل ليس له وجودآخر إلا هذا 
الوجود الذى هو بذاته معقول لابشى* آخر. وكون الشىء معقولا” لايتصور إلا أن يكون 
الشى' عاقلا" له . فلوكان أمراً مغايراً له» لكان هو فى حد نفسه » مع قطع النظرعن ذلكك 
العاقل) غير معقول » فلم يكن وجوده هذا الوجود العقلى» وهووبجود الصورة العقلية. فان 
الصورة المعقولة من الشى' المجردة عن الادة ؛ سواء كان تردها بتجريد ترد اياها عن 
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وقد مر فى مباحث المضاف أن المتضايفين متكافئان ف الوجود وف دربجة الوجود: 
إنكان أحدهما بالفعل» كان الآخر بالفعل » وإ نكان بالقوة»كانالآخر بالقوة » وإنكان 
أحدهما ثابتاً ‏ مرتبة » كان الآخر ثابتاً فما. » (آمل17١١1718-1)‏ 
لما ذكرنا فى تعاليق الأسفار 5/55" 

اورد عليه[أى على مساك التضايف] فى حاشيته على الأسفار بان التكافؤالذى هو 
مقتضى التضايف أن يكون بينهما المعية ولا يكون بينهم| التقدم والتأخر. وأما اتحادهما , 
فلايثبت بدليل التضايف ؛بل يمحتاج الى دلي ل آخر . (آملى )١78‏ 
وممًا يويد ذلكك 55/” 

هذا مما خطر ببالى. وهو قوى بشرط الحدس الصائب . وما خطر ببالى ايضاًء 
دلالة التدلات والتجددات الاخروية التى وردت ف الكتاب والسنة عليه » مثل قولهتعالى 
«كلم| نضجت جلودهم بدلناهم جاودا؛ ومثل حركات اهل الحنة واكلاتمم ومباشراتهم 
المنجددة وغير ذلكك »نما لاحصى'. ولولا الاتحاد» ورد الاشكال بان القوة والاستعداد 
هناك مفقودان » اذ اليو من خاصية هذه النشأة » فلاترتتى الى هناك . والدنيا مزرعة» 
والآخرة دارالحصاد. فاذن » كل" ماهى لوازم اعمالم وملكاتهى » ف طرف اللطف والقهر» 
لابدّ ان يشاهدوها دفعة » مع اله لايساعده العقل والنقل . ولامكن لكثير من المتفاسفة 
الواقعين فى ورطة ننى العلم بالجزئيات عن الحق » تعالى! عن ذلكئ علّوا كبيراً » تصويره. 
فكيف بقع لاصعاب العمين » فضلا” عن اصعاب الشمال ؟ ولو تيسّر هذالهولاء» لكان هم 
اعلى المقامات » مع انه لم يكن للم من العلوم والاحوال مايوءجبه . وان اثبت هذالصاحب 
العقل البسيط والمستفاد » كان موجتها » لكن الكلام فى اهل الصورة . فنقول فى حله: تلكك 
الدار دارالصورالصفة » ولامادّة ولاقوة هناك . وحركاتها وتبدلاتها كلها صوربحتة. وعدم 
اجمّاعها » مكانا و زماناء ذاتية لصورها ومقادير ها المتشكلة. وزماها الصورى»وهوالدهر 
الاسفل » والذائى لايعلدّل. والغيبة ف الابعاد القارّة» وعدءالقرار ف الزمان» انما هما بالذات» 


ولو فىهذه النشاة. وليسا بسبب الهيولى» حتى لو فرض عدم الهيولى لكا نالامتدادات القارّة 
وغيرها بحالها فى عدم اجتماع اجزاتما. والمدرك» ولوكان مناصحاب اليمين» لم يخرج عقله 
النظرىالذى يدورعليهالتجرد القيى والسعة » من القوةالىالفعل. فصارضيق الوجودءاذ نشأ 
نفسه مدة عمره على الانحاد بالصور الممتدة والجحزثيات الداثرة. فنفسه بالفطرة الثانوية» 
لولم يتحد بالمدركات الصورية والمتقدرات الخياليةءلم نتضيق » ولم تقع ف التفرقةوالغيبة: 
التى هى عن لوازم المقاديروالاجسام . 

ابن يخاك اندرشدو كل خاك شد2 وان نمكث اندر شد وكل ياك شد 

فثبت دلالة هذا على انحاد المدرك بالمدرك. وانحل الاشكال»وانكان عسرالاتحلال. 
(سيزوارى؟-"81) 

حاصله ان المذارج » كا لم يكن ظرفاً للخاررجى ء مثل المكان الذى ظرف للمتمكن 
بل الخارجى مرتبة منوجود المخارج وبه يشكدّل الخارج ويتحقق » وليس نسبته الىالخارج 
كنسبة الكوزالى الماء» حيث يكون الكوز شيئاً وهوالظرف؛ والماء شيثاً آخروهوالمظروف 
واذا قلنا : زيد فى المذارج» لايكون الدار الثى زيد فنها خارجاً لزيد» اذ الدار ايضاً ى 
الخارج . بل زيد؛ ودار زيد. والبلد الذى فيه دار زيد» والارض التى فا بلد دار زيد» 
والسماء الذى يظل على تلكث الارض»ء كلها فى الخارج» بمعنى ان كل واحد منها شى” من 
الخارج . فالذارج والذارجى شى” واحد؛ كذاكك الذهن ليس شيئاً والذهنى شى' آخر: 
حتى يكون الذهن ظرفاً والذهنى مظروفاً» ويككون حصوله فيه كصول المظروف فالظرف. 
بل الذهن والذهنى شى” واحد. (آملى )١79‏ 
وجودات المدركات 55/رو١٠‏ 

المراد بالمدركات. . . هى الصور العلمية والقوى التى محل" لما كالمتخيلة والواهمة 
ونحوهما. أما كون الصورمدركات» فواضح . . . وأما كون القوى مدركاتء فلكوتمها 
معلومة النفس بالعم احضورى» أى نفس وجوداتها علوم للنفس. وليس عا النفس بتوسيط 
صورها لكى تكون صورها المعلومة بالذات وهى المعلومة بتوسيط صورها بالعرض. 
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بل هى المعلومة بالذات» فهى عل ومعلوم معاً. (آملى )١1١‏ 
منطوية فى وجود ذلكك المدرك بنحو اعلى ٠١/55‏ 

المراد بالمدركات » القوى » وما فها من الصورء لان" القوى' ايضاً من مدركات 
النفس بالعلم الحضورى.والمراد بالانطواء فيه بنحو اعلى» كينونتها فيه بنحواللف والوحدة 
والبساطة. والمراد بالعقول التفصيليّة ‏ المعقولات المفصلة التى تسمى النفسفىمرتبتها قلبء 
وبالعقل البسيط الملكة الذلاقة للتفاصيل التى تسمتى النفس فى مرتبتها روحاً. وتسميةالملكة 
البسيطة بالعقل البسيط » وكل معقول بالعقل التفصيلى » انما هى ف ىكتاب النفس» حتى ان 
النفس تسمئى' عقّلا » من باب تسمية انحل باسم الحال”» اذ العقل اسم للكلى العقلى » كما 
هو على مذهب القائلين بالتغاير. 

ولكث ان تجعل العقول التفصيليئّة العقول بالفعل البسيطة » والعقل البسيط العقل 
الفعال » أو تريد مها العقول المفارقة » وبه العقل الكلى. 

مم ان القول بالاتحاد قول المشائين» كما قال المحقق الطوسى فى شرح الاشارات : 
والمشائون القائلون باتحاد العاقل بالمعقول. وهوقول المولوى ى المثنوى: 

اى برادر تو همين انديشهاى 2 مابتى تو استخوان و ريشهاى 

(سبزوارى 57# *7) 

المراد بالمدرك هوالنفس ؛ ويانطواء وبجوداتها ق وجود المدرك بنحو اعلى » كون 
وجود النفس ف المرتبة العليا منها وجوداً لها بنحو اللف والوحدة والبساطة؛ جامعية المداد 
الذى على رأس القم للحروف الى ينشرح منه على القرطاس ... وللحروف المسودة على 
ظهرالقرطاس مثلا” وجودان: وجود تفصيلى لكل واحدة منهاء به تمتازكل عن الأخرى... 
ووجود احمالى » وهو ويجود المداد الذى على رأسالقم »اذ ذاك المداد هوالذى يظهر بتلكث 
الصور من الحروف .لكن وبجود الحروف بالاصالة هىالوجودات التفصيلية» اذ بها يكرتب 
غل الخْروْاثارهاة وقد غرفت ان وجودكل شى* هومابه يترتب علي هآثاره. وأما وجود 
الداد على رأسالقم »فهو وجودها تطفلا”. (آملى )١1"١‏ 


.م حواشى و تعليقات 


انطواء العقول التفصيلية فىالعقل البسيط ١١١١/55‏ 

6 العقول التفصيلية والعقل البسيط احهالات. 

)١(‏ ان يكون المراد بالعقول التفصيلية المعقولات المفصلة التى تسمى النفس فى 
رق قل وبالعقل البسيط الملكة الذلاقة لتلكك الصورالمفصلة التى تسمى النفس فى 
مرتبتها روحاً. 

(؟) ان يكون المراد بالعقولالتفصيلية النفس الناطقة فىمرتبة العقل بالفعل؛و بالعقل 
البسيط العقل الفعتال . 

() ان يكون المراد بالعقول التفصيلية العقول المفارقة ماعدا العمل الاول؛وبالعقل 
البسيط العمل الاول. (آملى )١١‏ 
نوره الفعلى انبسطا ١١/55‏ 

أى العلم بها. وهو مرتبةالقلب بالاصطلاح المذكور. (هيدجى )١١9‏ 

هو أشراقه واضافته الاشراقية على الصورالعلمية التى هى انجاد لتلكك الصور ووجود 
ها الذى به يتحقق تلكث الصور. بلالتحقق ليس الا له. وأما مهيات الصورالعلمية؛ فيسند 
الها التحمّق بالعرض. 

اعم ان للعرفاء والحكماء اصطلاح خاص فى مراتب النفس . . . فالعرفاء قالوا ان 
للنفس مراتب سيع » يعبرون عتها باللطائف السبعة. . .وهى )١(‏ الطبع (1) والنفس (") والقلب 
(؟) والريح (5) والسر (5) واذنى (/) والأخنى . فهى « طبع » باعتبار مبدئيتها الحركة 
والسكون؛وم نمس اباعتبار مبدئيتها للادراكات الحزئية؛ ود قلب «باعتبارمبدئيتها للادراكات 
الكلية التفصيلية؛ و9 روح باعتبارحصول الملكة البسيطة الخلاقة للتفاصيل لما ؛ و وسرّ؛ 
باعتبار فنامما فى العمّل الفعّال ؛ و«خنى» باعتبار فنائها فى مقام الواحدية ؛ و «اخنى» 
باعتبار فنائها فى مرتبة الأحدية. هذا بحسب اصطلاح العرفاء . 

والحكماء قالوا ايضاً بان للنفس سيع مراتب: )١(‏ العقل الميولانى (؟) والعقلبالملكة 
(؟) والعمل بالفعل (4) والعقل المستفاد (5) وانخوالذى هومقام التوحيد الأ فعالى(7) والطمس 
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وهومقام التوحيد الصفائى (7) والغحق وهو مقام التوحيد الذاتى. (آملى 15-1١1‏ 1) 
فى الثانى ١5/55‏ 

أى فى مقام الوحدة فى الكثرة . 

يعنى ان المتحد مع المدرّك فى مقام الوحدة ف الكثرة هونورالنفس وإشراقها المنبسط 
على هياكل المهيّات والصور العلمية » لا النفس فى مقامها الشامخ»حتى يلزم التجاق من 
مقامها ومرتبتها. ولكن نورها المنبسط وفيضها الإشرائ » لما كان إضافة إشراقية بالنسبة 
الى مقامها العالى » ولم يكن له قوام فى مقابل النفس » ولا له ظهور إلا بوجود النفس » بل 
هوظهورالنفس وظهور الشى* من حيث هوظهور لاحك له » بل هوكالمعنى الحرق بالنسبة 
الى الظاهر» كالعكس بالنسبة الى العا كس » يقال انحد المدرك مع المدرّك . وق الحقيقة ) 
المتحد هونورالمدركء لا المدرك نفسه. (آمى )2 
ولكن ذلكك النور ١6/55‏ 

استدراك م يتوه أنه » إنذكان النورالفعلى عين المدرك » فل “ميته فعله ؟ وإنكان 
غيره » لم يكن المدرّك المتحد معه متحداً مع المدرك. 

بيانه أن النور الفعلى للمدرك » أى إشراقه المنبسط على المدركات» وجههءلاهو ولا 
غيره ) ادع الي طرق » لااستقلال له حتى ينبت له حك » فيقال إنه ه وأو ليس هوء 
بل هو تبع محضن وتعلق صرف لوجود النفسن . (هيدجى )١١١‏ 
الاتصاف بالمعقول وعروضه 7/517 

يعنى الاتصاف بمصداق المعقول لا بمفهومه . ولذا أنى بالمثال» وهو اتصاف 
الانسان بالكلية فى مثل الانسان كلى » حيث ان الكليّة مصداق المعقول ما لانحى . 
(آملى *1) 
والمراد بالثانى ما ليس فى الدرجة الاولى 4/717 

فان النوعيّة مثلا” معقول ثان » معانها معقول رابع . فان” الانسان مثلا”»اذاحذف 
مشخصاته بنظر العقل » فهوالمءقولالاول » وعرضه الكلية » وهىالمعقول الثانى. ثم اذا 


.م حواشى واذعليقات 


قاسه العمل الى افراده» وراه غير خارج عنها » طرأه الذاتية » وهى المعقول الثالث . ثم اذا 
لاحظ حمله على الكثرة المتفقة الحقيقة » اخذته النوعية » وهى المعقول الرابع . نظير قوم ) 
«الهيولى الثانية ) »مع انها قد تكون رابعة وخامسة أو غيرها » كالاخلاط للاعضاء: وهى 
مسبوقة بالحيولى المنوّعة بصورالعناصرء المسبوقة بالهيولى المجسمة » المسبوقة بالحيولى الاولى. 
(سبزوارى؛*) 
سواء كان اتصافه فى العين ٠١/51‏ 

معيا ركون الاتصاف ف العين »ان يكون الوجود الرابط للصفة فى الخارج » وكون 
عروضها فى العقل » ان يكون وبجودها الرابطى » أى وبجودها المحمولى الناعتى » فى العقل» 
لا ف الخارج. ولاغرو وذاكك ؛ لان ثبوت شى” لشى” فرع ثبوت المثبت له » لا الثابت . 
وكون الوجود الرابط ‏ أى ثبوت شىء لشى* فى الخارج ؛ لايستدعى زيادة مؤنة» كا ان 
الاعدامثابتة للاشياء ف الخارج بهذا المعنى ؛ و كذا الاعتباريات. فالعمئ ثابت لزيد فى الخارج 
وكذا الجهل البسيط؛ وسلب الكتابة ونحوهاء ولا ثبوت نفسى لما فى اللارج. وبوجهآخر: 
معنى كون هذه فى الذارج »ان المذارج ظرف لنفسهاءلالوجودهاءكا ان النسبة المذاررجيّة؛ 
معناها ان الذارج ظرف لنفسن النسبة» لالومجودها. فكون العدم لزيد فى المذارج » أو سلب 
بصره فى الخارج » معناه ان الذارج ظرف لنفس العدم والسلبءلا لوجودهماء حتى يلزم 
اللهافت. (سبزوارى 4") 
والاول المعقود به ١/58‏ 

هذان رسمان آخران ها. (سبزوارى 4 7) 
لايعقل الا عارضاً لمعقولآخر +/؟ 

ان المعقول الثانى » باصطلاح المنطتى»هوما كان عارضاً للشىء بما هو فى العقل» بمعنى 
ان المعروضن بقيد كونه ف العقل معروؤن. ولامحالة يكون اتصافه به ايضاً ف العقل» اذ هو 
ف الخارج لايكون هو بقيد كونه فى العقل.. . فالعارضن عليه لايعقل » اذا عقل عارضاً الا 
عار ضاً لمعقول آخر. 


وائما قبّدنا عدم معقولية العارض عليه الا عارضاً لمعقول آخر بما اذا عقل عارضاً 
ثلا برد بانه بمكن ان تعمل العوارض الذهنيئة منفكداً عن تعقل معروضاتهاء مثل ما اذا 
تعقلنا الكلية بلاتعقل معر وض معها من الانسانونحوه.. . لما كا نالمعقولالثانى باللاصطلاح 
لمنطق هو ماكان عارضاً لمعروض منحيث هو ف العقل » كان وجه تسميته بالمعقول الثانى 
ظاهراً. حيث انه 2 الا عند تعقل معقول آخرء فيكون تعقله بعد تعقل معروضة. 
(آملى ١#‏ -11"4) 
أما على الثانى 8/58 

المعقول الثانى بالاصطلاح الفلسنى » فى تسميته بالمعقول الثالى خفاء » حيث انه 

لايكون عارضاً لمعروضه من حيث هو فى العقل » بل هو عارض له منحيث هوهوءوان 
كان العروض حين هو ف العقل » لكن المعروض ليس مشر وطا بكونه فالعقل. فنى تعقله 
عارضاً لاحتاج الى تعقل معقول آخرمن حيث هو معقول . (آملى 174) 
ولم يعقل معروض اولا” /"/" 

فإن عروضهءلما كان فالعقل » وثبوت الشئ للشى* يتوقف على ثبوت المثبت له » 
فعروضه بحب أن يعمل ليعقل عروض العارض له . فكان فى الدررجة الثانية من التعّل ) 
سواء كان منشأ عروضه هو وجود المعروض فالعقل» كما العوارض الذهنية أم لاء كما فى 
سائر الأمور الإعتبارية. (هيدجى )١١١‏ ظ 
شيئية 5/5/8 

استدل فى الشوارق على كون الشيئية من المعقولات الثانية بانها لو كانت متأصلة 
فالخارج ,حاذاها أمر ف المخارج . وليس كذلككث. لان الاشياء المذارجية أشياء مخصوصة؛ 
مثل الانسان والفرس ونحوهما. وليس فق الذارج شى“ موجود؛ ولمتكن له خصوصيةاخرى 
حتى يقع بازاء الشيئية المطلقة . بل الشيئية المطلقة أمر ينتزعه العقل من الشى* المخصوص 
كالانسان ونحوه اذا حصل ف الذهن بأن يحرّده العقل من جميع المخصوصيات فتبى الشيثية 
المطلقة. (آملى )١5‏ 


كليم حواشى و تعليقات 


كما خلط بعضهم 8ه 

هو الفاضل القوتجى. (هيدجى )١١١‏ 
اراد المعنى الثانى 7/58 

أى » المعقول الثانى الفلسنى » وهو مساوق للأمر الاعتبارى النفس الامرى عندهم . 
ووجه التوهم ظنه ان الاتصاف دائًا كالعروض » لابد ان يكون فى العقل » والحال ان" 
الاتصاف فى هذه المذذكورات ونحوها » فى العين . وهذا من بعض الظن » لابتنائه على حصر 
المعقول الثانى فى المنطتى . (سبزوارى 4 8ه #) 


والا لزم التسلسل 5/58 

وجه التسلسل انه لو كان للشيئية العامة فرد حاذيها بالذات » مثل زيد الذى فرد 
الانسان » لكان مشت ركاً مع بقية الاشياء » مثل الانسان والحجر والشجر وتحوها فى كونه 
شيئاً . لانّه كنا يكون الانسان شيئاً» هذا التذى فرد ذالى للشيئية أيضاً ثى“ . فهو يشارك 
الانسان فى كونه شيئاً. لكن الانسان شثى* هوالانسان» وهذا شى* هوالشى' . فيجبان يكون 
فيه مابه يمتاز عن الانسان بع دكونهم| مشتر كين فى كونهم| شيئً»كا ان فى الانسان شى' بمتاز 
به عن هذا الفرد من الشى”*» وهوالانسانية. و اذا كان فى هذا الفرد من الشى* ما به بمتاز 
عن الانسان المشترك معه فى الشيئية » فننقل الكلام فيا به يمتازعما يشاركه فى الشيئية ؛ 
فنقول :الذى به يمتاز هذا الفرد منالشى* عمًا بشاركه فالشيئية ايضاً شى*ءلان الشيئية من 
الأمورالعامة ؛ فيكون مشاركاً معغيره مما يصدق عليهالشيئية . فيحتاج الى ما به يمتاز عن 
غيره من المشاركات. ثم ننقل النظر الى ما به يمتاز » والمفروض انه ايضاً شبى*2 فيتسلسل . 
(آملى ١5‏ 


وان لاتكون من الامورالعامة 4/58 


الشاملة لكل ثى'» لانه اذالم يكن عروضها فى الذهن خاصة:؛ ب لكان فى الخارج؛ 
كان المعروض مقدما بالوجود على الشيئية » و كان الضميمة نفسها شيئاً. والانسان والفرس 
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مثلاة المتقدمان عليها » لم يكونا شيئاً ؛ بل انساناً وفرساً فقط . فلم تشتمل المخصوصيات » 
حلاف ما اذا كانت الشيئية انتزاعية » فاتها كانت حينئذ حا كية عن مقام ذات كل شئ 
خاص . وليس المراد من ننى العموم انها » بعدما كانت ضميمة متأصلة » كانت خاصة» 
اذا الى“ ما لم يتشخص لم يوجد. فلم تكن منالامورالعامه . وذلكك لانه مامن عام يوجد 
بما هوعام لما دك ولان” وجودالطبيعى مطلقاء بوجود التخاصه» وهذا لايننى عمومه لكيرة 
افراده. (سبزوارى ه”7) 
ذلكث لانّه اذا كانت الشيئية عارضة على الانسان مثلا” فى الذارج : كعروض 

البياض له ؛ فلامحالة يجب ان يكون قبلعروضها عليه موجوداًء كما انه قبلعروض البياض 
عليه موجود . لان ثبوث شى“ لشى“ فرع ثبوت المثبت له ىظرف الثبوت. فحينئذ ننظر 
الى الانسان الموجود قبل عروض الشيئية عليه » ونسأل انّه هل هو شى* ام ليس بشى' . 
فانكان شيئاً » فهل هو شى* بتلكك الشيئية التى تعرض بعدء أو بشيئية أخرى عرضته قبل 
عروض تلكك الشيئية . والكل محال. 

أما اذا لم يكن قبل عروض تلكث الشيئية عليه شيئاً» ف[ذلكث محال] انافاته لكون 
الشيئية من الأمور العامة » مع انها وك كردا رونك دوه الس قر انه لمن 
بموجود بالوجدان. 

وأما اذا كان شيئاً بتلكث الشيئية» فللزوم تقدم الشى” على نفسه. 

وأما اذا كان شيئاً بشيئية أخرى ٠‏ فننق ل الكلام فى تلك الشيئية الثانية: والمفروض 
انها ايضاً عرض خارجى تحتاج الى ثبوت معروضها فى اللذارج . فتحتاج الى شيئية ثالثة » 
وهكذاء فيتسلسل . (آملى 15) 
لان لازم الماهية ١١/58‏ 

لأنه يلزمها بما هى هى » مع قطعالنظرعن الوجودين.والماهية بهذا الإعتبار إعتبارية. 
فا يلزمها لذلكك أولى بالإعتبارية. فالإمكان الذى هولازم الماهية من حيث هى » أولى 
بالإعتبارية . (هيدجى )171-11١‏ 


لزم اما التسلسل واما الخلف ١5/58‏ 

لانّهءاذا كان عروضه فى الذارج ‏ و وجب تقدم المهية بالوجود على عارضها 
الخارجى - فان كانت ممكنة » قبل الامكان اللاحق » لزم الاول . وان كانت وانجبة أو 
ممتنعة » لزم الثانى . وان ل تكن شيئاً منبا ء لزم الثالث. وهذا هواذلو فالواقع » لانى 
المرتبة. (سبزوارى 8") . 

ذلكث لان معروض الامكان ف الخارج(١)‏ إما ثمكن» (؟) واما واجب أو ممتنع ؛ 
(") واما لايكون ممكناً ولا واءجباً ولاممتنعاً. 

فعلى الاول » فإما ان يكون ممكناً بذلككثالامكان الذى يعر ضه أو بامكانآخر قبله. 
فان كان ممكناً بذلكك الامكان » فيلزم تقدم الشى' على نفسه. وان كان بامكان آخرء 
فيلزم التسلسل . 

وعلىالثانى؛ فيلزم اذلف » أعنى صيرورة الواجب أو الممتنع مكنا . 

وعلى الثالث » يلزم خلوه قبل عروض الامكان عليه عن المواد الثلاث » اعنى 
الوجوب والامكان والامتناع . وذلكك محال لكون الحصر بينها عقّلياً على ما ستعرف . 
(آملى /110) 
الوجود مطلق ومقيد ١/59‏ 

حاصله أن الوجود إما أن يكون المراد منه تحقق الشى*» أو يكون المراد تحقق الشى* 
للثى“. والآول هوالوجود المطلق » كقولنا: , الانسان موجود». والثانى هوالوجود المقيد؛ 
كقولنا: « الانسا نكاتب » أو وموجودكائياً » أو ومو جود له الكتابة) . 


وكذا العدم » إما أن يكون المراد رفع الشى'» أو يكون المراد رفع الغى*عنالشى' . 
فالاول هوالعدم المطلق » والثانى هوالعدم المفيد. (هيدجى ١؟7١)‏ 
كالانسان موجود 9/م 

فى مثله » اذا قصد اثباته لشى*؛ بجعل ذاك الشى* موضوعاً والمشتق من لفظ الوجود 
من غير تقبيده بشى' محمولا حتى من تقبيده بككونه وجود الانسان. فان ا محمول ليس مقيداً 
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بشى* ولو بالموضوع . وما يظهر تقييده بعد الحمل » لا انه يقينّد ثم حمل عليه مقيداً . 
(آملى 11"17) ظ 
كالانسان كاتب 5/594 

ف مثله » اذ قصد اثبات ورجود ذلكك الشى” لغير ذلكك الشى*» يجعل ذلكث الغير 
موضوعاً» وذلكث الشى* أو وجود ذلكك الشى” محمولا”: علىسبيل الحمل الاشتقاى . فيقال: 
والانسا نكاتب» ءأو «وموجود كاتباً» : اوور موبجود له الكتابة) . (آملى )١8‏ 
بل جارية فى حقيقته 5/59 

أى ف الوجود الحقيق . 

إعلم أن« الوجود » قد يطلق » و يراد به المعنى المصدرى النسبى؛ وهو منالمعةولاات 
الثانية التى لايكون وبجوده إلا فى العمل . 

وقد يطلق وبراد به المعنى الحقيتق الذى هو مبدء الأحكام ومنشأ الاثار » وبه نحصل 
طردالعدم ويأنى بذاته عن البطلان. 

ويعبّرعن الأول بالوجود النسبى » وعن الثانى بالوجود الحقيق » وهو ليس من 
سنخ المفاهم والماهيات. (هيدجى )١1١‏ 
لان الجوهر مهية ٠/٠١‏ 

واما الجوهر» بمعتى الموجود القاكم بالذات » فالوجود الحقيتى قاتم بذاته» لابالمهية. 
وكذا الجوهر » بمعنى الموجود لا فى الموضوع . فان الوجود الحقيى موجود بذاته » وسلب 
الموضوع وصف سلبى له » كسائرالسلوب. (سبزوارى 9") 

لفظة جوهر تطلق على ثلاثة معان . الاول: الموجود القَائم بالذات ؛ والوجود بهذا 
المعنى جوهر » اذ هو موبجود قاثم بذاته بناءء على أصالته . 

الثانى: الموجود لا فى الموضوع . والوجود بهذا المعنى جوهر ايضاً»اذ هو موجود 
لافى الموضوع بناء” على أصالته ايضاً. 

الثالث: مهية » اذا وبجدت فىالذارج: كانت لا فى موضوع . والوجود بهذا المعنى 


ليس يجوهرء لانه ليس بمهية » فيكون خارجاً عن مقسم الجوهر والعرض . (آملى 178) 
نعم مفهومه عرض 4/1٠١‏ 

الوجود قد يطلق ويراد منه مفهومه. وهو المعنى المصدرى النسبى ومن المعقولات 
الثانية التى لايكون وجوده الا فى العقل. 

وقد يطاق ويراد حقيقته وواقعه. وهوالذى يكون بنفسه مبدء الأحكاءومنشأالاثار 
ويأنى بذاته عن العدم » ويعبر عنه بالوجود الحقيق . وهو الذى يقول بتحقّقه فى الأعيان 
القائل بأصالته . 

ونا الأول » فهو من سنخ المفاههم » وان لم يكن من سنخ المهيات . وهوالذى مادة 
افتراق المفهوم عن المهية » اذ هوداخل فالمفاهم . ولكنه ليس من المهيات. ويصدق على 
الوجودات صدقاً عرضياً » بمعنى انه ينتزع من الوجودات الذاصة بلاضميمة شبى* آخر 
الها » ويحمل عليها. فيكون ذاتى يا بالبرهان » لا الايساغوجى » وعرضى اذارج المحمول؛ 
لااغخمول بالضميمة. (آملى 14-118) 
الخارج المحمول ١٠٠/ه‏ 

ان العرضى بالنسبة الى الثى“' هو ما كان خارجاً عن حقيقته » بمعنى انه ليس نفسه 
ولا جزء منه مقوماً له » على ماهو معنى الذاتى فى باب الايساغويجى. 

وهذا العرضى الذارج عن حقيقة المعروض يصح حمله على معروضه اشتقاقاً» مثل 
«الانسان كاتب »أو وضاحكك )أوى ممكن ) أو« شى“) ؛أو بتوسط وذو ء مثل «الانسان 
ذوكتابة) أو وذو ضكك, أو رذوامكان». 

وصعة مله عليه (1) إما لايتوقف علىضم ضميمة على المعروض. بل نفس المعروض 
وذاته » مع قطع النظر عن جميع ماعداه » منشأ لصحة الحمل عليه . وذلكك كالممكن 
والشى' ا محمولان على الانسان. .. وهذا هوا محمول بلاضميمة » أو المحمول بالضميمة 
بالصاد المهملة. (؟) وإما يتوقف على ضم ضميمة على المعروض » بحيث لولاه لم يصح 
الحمل . وذلكك كالكاتب والضاحكك . فان لم ينضم اليه الكتابة والضحكك » لم يستحق 
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لأن حملعليه الكاتب والضاحكك. وهذا هوا محمول بالضميمة. (آملى )١9‏ 


فيكون الوجودالخاص "/٠0١‏ 

ان اتحاد الوجود والمهية فى الذارج أشد من اتحاد الجنس والفصل . لان الجنس 
والفص لكل منهها مهيدّة قد اتحدتا فى الوجود . وأما الوجود » فليس الا نفس نحقق المهية 
وكونها. وهذا منشأ أشدية اتحادهما من انحاد الجنس والفصل. 

وكيا كان » يسرى حك كل منهها الى الآخر. فيص ركل منهه| محكوماً حك الآخر ؛ 

لكن بالعرض . فيكدون الوجود جوهراً يجوهريّة المهيّة وعرضاً بعرضيتها عرضاً . 
(آملى )١4 ١1١9‏ 
بل يلحق الوجودات الخاصة /-1//٠١‏ 

أى » لانفس حقيقة الوجود ؛ بما هى حقيقة احكام اخرى' للمهيّات » كالكيرة 
الظلانية والنباين والتضاد والهائل وغيرها . فالتباين 6 مهيتتى الانسان والفرس . والتضاد 
حم مهيتى البياض والسواد . والهائل حم المهيئّة الشخصينّة لزيدوعمرو. لكن يسرى ى 
الجميع منها الى وجوداتها الخاصّة » فتتتصف بها بالعرض » بل تتّصف بنفسالمهيات »؛ 
كاقيل:«من ) و(رتو) عارض ذات وجوديم. 

لكنه كالاتصاف بالخارج المحمول » لا كالاتصاف با محخمول بالضميمة ..وتلكف 
السّراية لاتحاد المهيّة وفناتها بالوجود . وحكم احد المتحدين يسرى الى الآخر . فكما ان 
لمهيئّة تتصف بالتحقق بتبعيّة الوجود : يتصف الوجود باحكامها بالعرض. 
رق الرجاج ورقّتالخمر 2 فتشابها وتشاكل الامر 
فكاته خمر ولا قدح وكانها قدح ولا خمر 

(سبزوارى ه1-"”7) 
ولا موضوع له ١1١/7١‏ 

انه لاموضوع له حتى يتعاقب مع شى“ آخرعليه.. . وليس بينه وبين غيره غاية 
الخلاف » اذ غيره ... اما العدم و إما المهية . أما العدم لوو القن 5 الع كول به 


وبين الوجود غاية المذلاف . وأما المهية. . . فهى منحيث هى هى عد لانحقق لماء وانما 
تحققها بالوجود. (آملى )١5١‏ 
ولذا تخلية المهية ١10/١١1؟١‏ 
تخلية المهية عن الرجود عبارة عن لحاظها شيئاً والوجود شيئاً آخر. وق هذه 
الملاحظة يحكم العمل بكونها معروض] للوجود, والو.جود عارضاً عليها. 
وكون هذه التخلية وهذا اللحاظ عين التحلية منجهة كون هذا اللحاظ وجوداً 
للمهية فى الذهن. فتكون ليها بعين الجادها فى الذهن » اذ اللحاظ ليسالا الوجودالذهبى. 
(أملى )1١5١‏ 
فضلا عن الضد والدّد 1/٠١‏ . 
ربا يقال: كل" ضدند وكل ند ضد. الاول » باعتبارتمائلها ف الضّديّة:والثانى» 
باعتبار تباينهها فى الوجود . وان” كلا منهها فاقد لوجودالآخر. (سبزوارى 85) 
تركيباً حقيقياً له وحدة ١6/7٠١‏ 
فخرج مثل ان نقول مجموع حقيقة الوجود والعدم ؛ فانها جزء المركب الذى 
هو ذلكث المجموع » لكن” التركيب محض اعتبارالعقل . (سبزوارى >) 
المركب الحقيق ماله وحدة حقيقية . ومعيا رالوحدة الحقيقية هوانيكون فق الموصوف 
مها آثار غير الآثار التى فى الأجز اء »كالياقوت الذى اثره تفريخ القلب الذى ليس ف اجزائه 
من العناصر . وحصول التركيب ا حقيتى يتوقّف على اختلاط الأأجزاء ومزجها وامتزاءجها 
بحيث يفعل كل واحد ف الآخر وينفعل منه ويؤثر ف الآخر ويتأثر به » حتى يحصل من فعل 
كل وانفعاله حالة وحدانية متوسطه بين <الات الأجزاء . وكان لتلكك الحالة المتوسطة 
حافظ يسمى بالمزاج . 
واعما قيند سلب الجزئية عن الوجود بالمركب الحقيق . .. لصحّة تركيب الشىء 
بال ركيب الاعتبارى من الوجود وغيره »كما يقال مجموع حقيقة الوجود والعدم. فان الوجود 
صار جزء من هذا المجموع المركب منه ومن العدم . لكن التركيب اعتبارى محض + 
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(آملى 11 -13) 
يجب ان يكون بعضهاحالا ١٠١/17١‏ 

وبالجمله» يجب اللحاجة فمابين اجزائه : بنحو الحلول أو العلنية ؛ ليحصل الارتباط 
انام والاحاد. فيكون التركيب حقيقياً : لااعتبارياً . والحكماء ادعوا البداهة فى انهء 
لولا الحاجة » لكان التركيب كتركيب الانسان والحجر الموضوع يجنبه . ان قلت: 
التركيب من الجنس والفصل ف البسائط : حقيى : ولا حلول فها. قلت : الارتباط فنها 
من جهة عليّة الفصل للجنس . وادرجناها فى الانفعال » ون 
(سبزوارى 5”) 

التركيب الحقيق حصل باجتاع الأجزاء )١(‏ إما بكون بعضها محلا كتركيب 

الجسم من الهيولى والصورة : حيث ان ال يولى محل" للصورة» والصورة حالة فها.. . 

(1) وإما بكون بعضبا علّة وبعضها معلولا”: كتر كيب المهية من لجنس والفصل» 
حيث ان الفصل علة اجنس. 

(") وإما بكون بعضها فاعلا” وبعضها متفعلاء» ولولم يكن بعضها حالا” فى بعض» 
أو بعضها علة لبعض» كتركيب المواليد الثلاثة عن العناصر الأربعة » حيث انها أى المواليد 
تحصل من اجتماع العناصر وفع لكل ف الآخر وانفعاله عن الآخرء بلا حلول من احدها فى 
الآخرء ولاعلية ومعلولية فها بينهها . 

لكن العليّة والمعلولية » كما تكون بين الجنس والفصل » كذلكث تكون بين الحال 
وا محل : فان الصورة علة لوجود الهيولى. فالعلية والمعلولية بين اجزاء الأر كب الحقيق أعم 
مورداً من الخالية وا محلية.. . والفعل والانفعال بالنسبة الى العلية والمعلولية كذلكك .أىكل 
مورد مركب يتحقق بي نأجزائه العلية والمعلولية » كالم ركب من المادة والصورة والمر كب 
من الجنس والفصل : يتحقق بيئها الفعل والانفعال ايضاًء اذ العلة فاعاة ف معلوطاءوالمعلول 
منفعل عن علته » وكل مركب بين أجزائه الفعل والانفعال لايلزم ان يكون بعضها علة 
وبعضها معلولا”: ولا بعضها حالا” وبعضها محلا » كا فى المواليد المركبة من العناصر. فان 


"١‏ حواشى و تعليقات 


التركيب ف المواليد حصل من فعل العناصر بعضها من بعض و انفعال بعضها ع نالبعض» 

بلاحالية ومحلية أو علية ومعلولية بينها ... 

وكان عليه[أى على المصنف] ان يذكر ماكان بعضها علة وبعضها معلولا”.واعتذر 
فى الحاشية باندراج ذلكك فى الانفعال . (آملى )١1-1147‏ 
والحلول والانفعال ١7//ا١‏ 

ان قلت: لايازم ان يكون حقيقةالوجود حالّة أو منفعلة » اذ لو كانت محلا" أو 
علّة»كان الارتباط حاصلا ايضاً. قلت:المراد بالحلول » القدرالمشترك بين الحاليةوامحليّة» 
ولانجوزعلها امحلية ايضاًءلان امحل محتاج الى ادال فى الوجودءأو التنوع » أوالتشخّص. 
واو كانت علة » كانت منفعلة ايضاً » فان الفصل فى الاتصاف بالجنس محتاج اليه . 
(سبزوارى 5") 

يعنى الوجود لايكون حالا” فى غيره ولا محلا لغيره. . . ولا بمكن ان يكون فاعلاة 
ف شى” بحصل منها المركب ولا منفعلا عن الشى". . . 

أما انه لايكون حالا” فى غيره» فلان غير الوجود هو العدم أو المهيّة . وشى“ منهها 
لايصلح للمحلية ضرورة ان العدم ننى محص والمهيّة ايضاً امرعدى؛ مضافاً الى ان الحال 
ايضاً حتاج الى امحل» ولايعقل حاجة الوجود الى العدم أو المهية.. . 

وأما ان الوجود لايكون محلا ء فلان انحل ما يكون فى وجوده مفتقراً الى الحال . 
فلو كان الوجود عملدة لكان تاجاً الى الحال فيه؛ فيلزم احتياجه فى ذاته التى هى وسجوده 
- ححيث أن الوجود بنفسه الوجود ‏ الى العدم أو الى المهية.. . 

وأما انه لايمكن ان يكون منفعلاة عن غيره فواضح » اذ العدم أو المهيّة 
لايعقل ان يكونا فاعلين فى الوجود» حيث ان العدم ننى محض والمهيئّة من حيث هى هى 
اعتبارية صرفة . 

وأما أنه لايكون فاعاد” فغيره » فلان فعله فىغيره إما يكون بالعلية أو يكون 
بصرف التأثير بلاعلية. . . أما انه لابكو ن علةءفلان العلة فى الهزء المركب الحقيق كالفصل 
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تكون منفعلة ايضاً. فان الفصل فى الاتصاف بالجنس يحتاج الى الجنس . . . وأما الفاعلية 
بلاعليةكما ىت ركيب المواليد من العناصر» حيث ان الماء مثلا” ليس علة لوجود النار ى 
ال ركب بل هو منشأ لكسرسورة حرارة النار »كما ان النار ايضاً منشأ لكسر برودة الماء. 
فيكون كل فاعل ف الآخخر وكل منفعل عن الآخر : ولايتم التركيب بفاعلية أحد الأنجزاء 
فالآخر من دون انفعاله عنه. فهوايضاً غير معقول» لان الوجود لايعقل ان يكون منفعلا” 
عن غيره. (آملى )١54--1147‏ 
بل يلزم الخلف ١7/م١‏ 

لان الجزء الآخر الذى هو غيرالوجود يلزم ان يكون » كالكل الذى هوا مركب » 
بوعرد. اوكرت ديه الرجره بجنا جر الآخر وفالمركب منهها . فلم يكن جزء ولا 
كلا » اذل يبق للوجود ثانياً حتى يجتمع معه لكى يصير هوجزء » ومن ضمه بجزء آخر 
بتحصل الكل. فلاكل ولا جزء حينئذ أصلا". (آملى )١48‏ 
كلها مرجودة 1١8/٠0١‏ 

فحقيقة الوجود فيه|.فلم تبق ثانيأء فلم تكن جزء . هذا خلف . (سبزوارى”*-/”) 
قرلنا لاتحاد الكل ١9-18/٠07١‏ 

فى مبحث زيادة الوجود على الماهية. (هيدجى 17؟7١)‏ 
حتى يلزم منه "١/107١‏ 

على أن الجزء الخار.جى متقدم فى الوجود على كله فيلزم كون حقيقة الوجود قبل 
الوجود. وهومحال. (هيدجى 7؟7١)‏ 
والتفاوت بالاعتبار ١/٠07١‏ 

أى » اعتبارى بشرط لا ولابشرط . فالجنس الطبيعى عين المادة » لكن اذا اعتبر 
لابشرط مع الفصل ؛ كان سعنساً . واذا اعتير بشرط لامعه» كان مادّة. وكذا الفصلالطبيعى 


والصورة. (سبزوارى )7٠‏ 


اذ قاب المقسم ام 

وأيضاً » لو كان الوجود جنساً لأفراده » لكان امتياز الوجود الواجبى عن غيره 
بالفصل فيتركب . (هيدجى )١7١7‏ ظ 
من نقيض 5/١7١‏ 

هوالعدم. «أوما هو فى قوة النقيض» » وهو الماهية » وهى باعتباريتها فى قوةالعدم . 
(هيدجى )1١١8117١‏ 
اذ قد تقرر ان كلا من الجدس والفصل ١07/ه‏ 

ان نسبة الجنس الى الفصل نسبة العرض العام بالنسبة الى المخاصة . فالجنس عرض 
عام بالقياس الى الفصل » والفصل خاصة بالنسبة الى الجنس. فكل منه| خارج عن حقيقة 
الآخر ؛ بمعنى انه ليس واحد منه| ذاتياً للآخر » بذاقى با بالايساغووجى. فلايصدقأحدهها 
على الاخرصدقاً ذائياً . فلايكون أحدهما مقَوما للآخر. فحاجة الجنس الى الفصل ليست 
فى تقرر الماهية » بل انما هى فى تحصله ووجوده . لكن احتياجه فى وجوده دون ماهيته انما 
يتصور فى .جنس كان له ماهية و وجود فيقال انه فى مهيته مستّغن عن الفصل وق وجوده 
مفتقر اليه . وأما لو كان مهيته عين الوجود : فاحتياجه فى وبجوده عين حاجته فى مهيته» 
حيث لامهيدة له غيرالوجود . فحينئذ يكون احتياجه فى مهيته . فيخرج الفصل عن كونه 
مقسما" ويصير متوماً » اى مفيداً للهية الجنس. وهو خخلف. (آملى )١48‏ 
وحاجة الجنس الى الفصل ١0ا/>‏ 

حيث ان الفصلعدة الجنس» وذلكك لان الفصل الطبيعى صورة» حتى ف البسائط 
المخارجية . فانه بشرط لا صورة عقلية » وجنسها بشرط لا لامادّة عقليّة. والصّورة علية 
ما لوجود المادة . وما يقال وان الجدنس مهم » والفصل علة تعينه ) برسجع الى الوجود ؛ 
اذالتعين بالوجود. وحقيقة الامر ان ابهام الجنس ليس بحسب مهيتّته» لان مهيته معينة : 
انا هو بحسب الوجود » لانّه مأخوذ لابشرط » ووجوده وسجودات . ولذا يقال: الجنس 
حمل على الكثرة المختلفة الحقائق » أى يتحدبها وينغمر وجوده فى وجودات الفصول 
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الطبيعيّة له » لان" مفاد الحمل هوالاتحاد فى الوجود » مخلاف النوع . فاته حمل على 
الكثرة المتفقة» لانّه يتحد بوجود افراد » تمام ذاتها واحدة؛ وفصلها واحد . وهذا معنى 
علَّية الفصول للجنس . ولايلزم توارد العلل على معلول تصى » اذ للجنس حصص » 
وكل فصل حقيتى علّة لوجود حصة منه » ووجود الطبيعى وحصصه بوجود افراده. 
(سبزوارى 7”17) 
وذلكك انما يتصور 7/7١‏ 

لانه حينئذ يمتاز امحتاج عما فيه الحاءجة . فا محتاج نفس مهية الجنس »وما فيه 
الحاجة وجودها: واما الوجود القيتى » فلما كان محصله ذاته » كان المحتاج فيه وما فيه 
الحاجة » واحداً. (سيزوارى ا”) 
فمفيد أنيته مفيد مهيته //10١‏ 

١‏ مفيد انيتهع أى وجوده وتحصله. ومفيد الماهيّة مقوّم . وبعبارة أخرى» الفصل 
حينئذ مفيد لمعنى ذات الجنس » فكان المقسم مقوماً. (هيدجى )2 
اذ النسبة بين المشخص والطبيعة النوعية النسبة 4/10١‏ 

اللام فى كلمة ( النسية » الأخيرة للعهد»اشارةة الى النسبة المذكورة؛وهى نسبةالجنس 
الى الفصل . 

يعنى :كا ان حاجة الجنس الى الفصل ليست ف تقومه » بل فى تحصله » كذلكث 
النوع لايكون فى قوام ذاته ومهيته محتاجاً الى التشخص » بل فى وجوده. وهذا اما يتصور 
ف نوع له مهية ووبجود » حتى يقال انه فى مهيته غير محتاج » وفى وجوده محتاج. وأمانوع 
بكون مهيته عينالوجود مثل حقيقة الوجود؛ فاحتيااجه فى وجوده عين احتياجه مهيته . 
فلو كانت حقيقةالوجود نوعاً » لزم ان يكون التشخص المفيد لوجوده مقوماً لمهيته . وهو 
الخلف. (آملى )١55-1١48‏ 
واما غيرالوجود ٠١9/10١‏ 

هذا من تثمة البرهان على ان الوجود لاجنس له ) اذ لو كان له جنس» فان كان 


ملم حواشى و تعليقات 


جنسه الوجود ؛ لزم امحذورالمتقدم» وهو قلب الفصل المقسم مقوماً؛ وان كان غيرالوجود. 
وغيرالوجود إما العدم وإما المهية . فا نكان هوالعدم» فيلزم تقوم الوجود المركب منجنس 
هوالعدم ومن فصل بنقيضه » لان الجنس والفصل من مقومات النوع ومن مفيد مهيته . وان 
كان هوالمهية» لزم تقوم النوع » اعنى الوجود المركب من مجنس هو المهية ومن فصل يما 
هو فىقوة نقيضهء وهو المهية » لانها من .جهة كونها عدمياً» أى امراً اعتبارياً» غير متحققة 
المخارج تكون ف قوة العدم الذى هو نقيض للوجود. (آملى )١545‏ 

فى ان تكثر الوجود بالمهيات ١/7١‏ 

ان للوجود كيرتين. إحداهما من ناحية المهيات» والأخرى من حيث نفسه. والكثرة 
الأولى عرضية ناشية من ناحية المهياتءوالثانية ذاتية» لكن لاينثم مما وحدة الوجود اككونه 
مقولا بالتشكيكك. (آملى 1145) 
ما يقابل المحمول "/07١‏ 

ا موضوع) يطلق تارة ويراد به موضوع العرض» ويطلق أخرى وبراد بهدموضوع 
المحمول . والمراد به فى المقام هوالآخير . لأن الوجود لايكون جوهراً ولاعرضاً . فليس 
موضوعه الموضوع للعرض.(آملى )١50/-١55‏ 
ومصداقه المهية ؟0١/م‏ 

مفهوم الموضوع عنى ما حمل عليه المحمول ومصداقه هو «زيد, فى «زيد قا ومثلاء 
أو «الانسان) فى «الانسانناطق) وغير ذلكك. ومن مصاديقه «المهية » فى مثل «المهية موجودة ). 

فففهوم الموضوع لايكون مما حمل عليه المحمول . وان شئت » فقل : ان مفهوم 
الموضوع موضوع بالحمل الاولى» وليس بموضوع بالحمل الصناعى » كنا ان” مصداق 
الموضوع بالعكس . أعنى أنه موضوع بالحمل الصناعى » وليس بموضوع بالحمل الأول . 
(آملى )1١417‏ 

والثانية كونه مقدماً ٠/107١‏ 
ونسمها كثرة نوريّة » لانّها توكّد الوحدة » لوفور الوجدان للفعليات وسلب 
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الفقدان : وللسنخية والمراتب : وهىفوق اللمثليّة فباء وارفع منان يقال انه نوع واحد. 
والمراتب الطولية النزولية » كلف ونشر » ومحدود وحد » ورتق وفتق . والصعودية 
استكقالات وترقيات . والاستكمالات لبس ثم" لبس :لا خلع ثم لبس . هذا حك وبجودها. واما 
مهيئّاتها » فهى بانفسها محفوظة . ولهذا كا نكل مرتبة متلوة علا بمرتبة تالية » ونفس الامر 
ها. وتلكك هى الكثرة فى الوحدة. وهذا هىالوحدة فى الكثرة . ويستتم بهذهالطريقةالمستقيمة» 
امر العلّية والمعلولية » والمغبى والغاية وغيرهاء من دون الوقوع فى اصالة المهية» ولا ى 
تباين الومجودات لدفع اجتاع المتقابلين. (سبزوارى /8-130م") 
وأنراعها كل معالآخر 4/7١‏ 

أى نوع كل جنس مع نوع من «جنس آخر . 

فالامتياز بام الذات يتحقق ف موردين : أحدهما فى نفس الأسجناس العالية. فالجوهر 
الجنسى ممتازعن الك الجنسى بتهام ذاته . وثانهم| فىانواع كل جنس عال مع الانواع من 
جنس عالآخر. لكن امتياز الأجناس العالية بتمام ذواتها البسيطة» اذلا اجزاء لما . وامتياز 
انواع جنس عن انواع جنس آخر بتهام ذواتها المركبة . فالكيف المحسوس» كالبياض» 
مثلا” بمتاز عن الك المنفصل» كالعدد » بهام ذاته » حيث ان جنس البياض وفصله مغاير 
لجنس العدد وفصله. (آملى )١58-1١51/‏ 
كالانسان والفرس ٠١/7077‏ 

وغيرهما من الانواع المندرجة تحت -جنس واحد. فالانسان والفرس مشتركان ى 
جزء من ذاتهها » وهو الحيوان » ويكون امتياز كل" عن الآخر بفصله المختص به . 
(آملى 154) 
كزيد وعمرو ١١/77‏ 

فانه| مشتركان فى تمام الذات . ولذا يكونان مثلين . وانما امتيازهما بأمور خارجة 
عن ذاتهها؛ وهى المسماة بالعوارض الغريبة » كعوارضها المشخصة. (آملى )١44‏ 


000 حواثئى وتعليقات 


المشائون حصروا أقسام التمايز فى هذه الثلاثة ١١/1١‏ 

أى بام الذات أو ببعضها أو بعوارض غريبة. 19 ملى )١5/4‏ 
قسم رابع ١١/7١‏ 

وهو التفاوت بالتشكيكك فى امور ستة » مجمعها التفاوت بالنقص والكمال . الاانهم 
[أى الاشراقيين]» لمكان ذهابهى بأصالة المهية » يجعلون التفاوت بالنتقص والككال ف المهية. 
وأصعاب الحكمة المتعالية » اعنى صدرالمتألهين واتباعه وافقوا الاشراقيين ف التفاوتالتنشكيى 
الذى هو بالنقص والكمال . لكن لمكان ذهابهم بأضالة الوجوة عاو موررذه الوحودا؟ 
لا المهية. (املى .)١5/8‏ 
بالنقص والكمال فى المهية ١/7‏ 

الرذاقيهها ها ايه الف * هوهو » لتشمل حقيقة الوجود اذ على التحقيق » هذا القسم 
تحققه فى حقيقة الوجود. (سبزوارى /") 

بناء على أصالتها عند الإشراقية » فأن الوجود » لما كان عندهم من الإنتزاعيات 
العقلية»ولاتحقق له فى الأفراد الممكنة» فليس بجرى فيه الأتم والأنقص والأشد والأافيت 
إذ معنى الأتمية والأشدية ازدياد الطبيعة العامة فى بعض الأفراد » وكثرة ترتب الأآثار» أو 
كون الأشه قث روم نوه ما اروس 1ل عرسك مع زيادة. وشى* من هذه المعانى لايرى 
ف الآمور الإنتزاعية الإعتبارية . 

والقائلون بأصالة الوجود يثبتون الحالات المذكورة كلها للوجود لكون الماهية 
انتزاعية اعتبارية. (هيدجى )١١*‏ 
كما بينا فى حقيقة الوجود 14/10/7 ١51١‏ 

يعنى أنه جوز أن يكون لذات الشى“ عرض عريض عسب كال فى نفس ذلكك 
الثى' وتوسط ونقص فيه » حيث يكون ما فيه التفاوت عين ما به التفاوت. ولكن تلكك 
الذات المتفاضلة بحسب ذاتها هى حقيقةالوجود لاغير. (هيدجى 1741177) 
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فالميز بين هذا الناقص وهذا الكامل ١١/07‏ 

إن الميز بين السوادين [الشديد والضعيف] ليس يهام الذات . لآن السواد الكامل 
ليس مهيته مباينة لمهية السوادالناقص » نظير مباينة الك الجنسى مثلا مع الجوهرالجنسى؛ 
ولا ببعض الذات. لأن السواد فى الخارج ذات بسيط؛ حيث انه منالأعراضءوالأعراض 
بسائط خارجية ؛ ولا بعوارض غريبة » وإلا لكانا متواطئين» كتفاوت زيد مع عمرو. 

واذ ليس الامتياز بشى* من الأقسام الثلاثة » فيجب ان يكون بقسم رابع » وهو 
أن يكون ما بهالتفاوت بعين ما به الاشتراك. (آملى )١59‏ 
بل بكمال من نفس الحقيقة ١/187‏ 

السواد الشديد مشترك مع الضعيف فى كونهه سواداً » وبمتاز عنه بشدة السوادية 
الى هو واجد لما ويكون الناقص فاقداً لما . وهذه الشدة ايضاً من سنخ السواد. فيكون 
الاشتراك بينها فى السواد والامتياز بينها ايضاً بالسواد وبوجود ثى' منه فى الكامل مفقود 
ف الناقص . 

وحيث ان المتأصل عندهم [أى عند الاشراقيين] هوالمهية » والوجود اعتبارىءقالوا 
بأن الاشتراك ف المهية والامتياز بها . ونحن نوافقهم فى أصل التشكيكث؛ لكن نقول بانه ى 
وجود المهية؛ فالسوادان عندنا فى دررجة الوجود :لا فى نفس مهية السوادية. والسوادالشديد 
أشد وجوداً من وجود السواد الضعيف. (آملى )١50-١549‏ 
اعلم ان كل المفاهيم ١/101‏ 

قل تقدم الفرق بين المفهوم والمهية » وان بينه) العموم من وجه » لصدقف المفهوم على 
مفهوم الوجود دون المهيّة» وصدق المهية على المهية الموجودة ىالذارج دون المفهوم ظ 
وصدقها معاً على المهية ا موجودة فى الذهن . (آملى )١6١‏ 
من حيث هو لامن حيث الحكاية 7/٠0‏ 

هذا قيد لمفهوم الوجود. ووجه الحاجة الى التقييد أنه: من حيث الحكاية عن حقيقة 
الوجود. آلة ومرآة لملاحظة الحقيقة . فلا محم عليه بشى' من حيث هومفهوم » بل يحم 


1 حواشى و تعليقات 
عليه بحم الحقيقة الذى هوالتشكيكك , لانفيه. (آملى )16١‏ 
فليس ثابتاً ايضاً ١/1/4‏ 

فعندنا » ماهو مرفوع الوجود مر فوع الثبوت والتقرر ادضاً. وعند المعتزلة » المهية 
الامكانيّة » فى حال العدم » مرفوعة الوجود : وليست مرفوعة الثبوت والتقرر. 

والداعى ل على هذا القول » تصحيح الامكان للمهيئات . فان سلب ضرورى 
الوجود والعدم فى حال الوجود » عن المهية » أو تساوىالوجود والعدم طا فباءلايصح » 
لانها » فى حال الوجود » محفوفة بالضرورتين . فلابد ان تكون المهية ثابتة قبل الوجودء 
ليصح الامكان. وهو وهم »اذ يكنى فيه سلب الضرورتين عن مرتية ذاتها عند العقل » 
وانفكاكها عنالوجود مرتبة » عنده » تعم المصحح. وكيف تنفكك عن كافّة الوجودات 
الخارجية والذهنية؟ والمهيات المحمولة على افرادها حملا شايعاً» تنتز ع من حدودالوجودات 
وفقدها » وحد الشى“ متأخر عنه . وقد مر ان الوجود مقدم بالاحقنية على المهية » ى 
أىّ موطن كان . 

والداعى الآخر لهم تصحيح مسألة العم الازلى»اذ أو لم يكن فى الازل وبجودالاشياء 
ولامهيتها ؛ امتنع العلم.ولوكان وجودها فيه » لزم قدمها. فبتى ان يكون فيه مهيتها . ولا 
يلزم محذور من قدمهاء اذ الممتنع لزوم موجود قديم » سوىاللهتعالى » لاثابت قديم. على 
انه وجب قدم علمه تعالى ‏ كصفاته الاخر. وسياق» فى مقامه » تحقيق مسألة العم » من غير 
حاجة الى القول بثبوت المعدومات. إ(سيزوارى /*) 
بوجه من الوجره 0/4/ه 

أى لاوجود أصلى » وهو الوجود الذى يخصها » أعنى به الوجود الذى به يترتب 
عليها آثارها ؛ ولا الوجود النبعى » وهوالوجود الذى لغيرهاء أعنى بهالوجود الذىلايترتب 
به علها آثارها . وبهذا التعمم يفترق هذا المذهب عن مذهب الصوفية القائلين بالأعيان 
الثابتة ى حضرة العم المنفكة عنالوجود اللائق بها » والموجودة بوجود تبعى بتبعية وجود 
الأسماء والصفات. (آملى 9*) 
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قد ساوق الشى' 154/> 

معنى أن الشيكية فى أى نشأة نحققت . نحقق الوجود. (هيدجى5؟١)‏ 

اذا كان بين لفظين ترادف مفهونىء مثل «الانسان »و« البشرء :يقال انها مساوقان 
واذا كان بينها اختلاف مفهوى وكانا متساويين فى الصدق » كالإنسان والمتعجب أو 
الضاحكك بالقوة » يقال إنها متساوقان. 

فالمساوقة تستعمل فى مورد الإنحاد فى المفهوم وف مورد التساوى فى الصدق مع 

الاختلااف والمفهوم . 

وهل مساوقة الثى* للوجود من قبيل الاول » فيكونا متحدى المفهوم» كالانسان 
والبشر : أو من قبيل الثانى » فيكونا من قبيل الانسان والمتعجب؟.. .لم فى ذلكك تردد . 
(امى )١١‏ 
(قد ساوق) الشى' أى المهية 7/14 

لا وجه ظاهر لتفسيره و الثى » بالماهية وتخصيصه بها . بل كل مايصح" أن يشار 
اليه ويعلم ويخبر عنه شبى' ؛ ماهية كان ام وبجوداً. والمساوقة تيم الاتحاد والمصاحبة . 
(هيدجدئ 1789) 

الذى عليه معاشر الحكماء هو مساوقة الشى“ مع الوجرد » مع الترديد منهم فى كون 
مساوقته| من جهة ترادفها المفهوى أو تساويها فالصدق . 

فلاورجه لتفسير المصنف الشى* بالمهية » ولا لاعتراض الهيدجى بتخصيصه الشى' 
بالمهية . بل ينبغى الاعتراض بفساد هذا التفسير رأساً. لفساد امحصار الشى' بالمهية . 

والذى دعاه الى هذا التفسيرهوكونه فى مقام ننىالشيئية عن المهية المعدومة» واثبات 
ان المعدوم ليس بشى* . فحينئذ» لابد ان يفسرالشى' بالمهية بمعنى المشى” وجوده . ويريك 
من المساوقة المساواة. 

معنى ان الشيئية تساوق الوجود ان المهية يطلق علما «الشى' اذا كانت موجودة . 
المهيّة المعدومة لايصدق علها الشى* لمساواة الشى* والوجود. فكل ما لايكون موجوداً 


تقض حواشى و تعليقات 

فلايكون شيئاً » خلافاً للمعتزلة القائلين بان المهية المعدومة شئ'. (آمى57-181١)‏ 
فالمعدوم أى المهيّة الممكنة 48/174 

فيه اشارة الى استيناس ودفع استغراب من قولم( المعدوم ثابت/ أو (المعدومشى' » 
حيث يبحمل على المعدوم بمعنى العدم البحت»أومرفوع شيئية الوجود وشيئية المهيّة.وليس 
كذاكث » اذ المراد المعدوم بمعنى ذات: أى مهية »لها العدم » كالانسان المعدوم » والفرس 
المعدوم . أو المعدوم بمعنى مر فوع شيئية الوجود لاشيئية المهيئّة. (سبزوارى 8-88 *) 

فصل المعتزلى بينالمعدوم الممكن وبينالمعدوم الممتنع . وقال بان الاول شى' دون 
الأخير. وخخص الأخير باسم « المنثى» . فعنده المننى اص من المعدوم» بمعنى انكل مننى 
معدوم؛وأما كل معدوم ‏ فلايجب ان يكون منفيًء بل يمكن ان يكون ثابتاً كالمعدوم الممكن. 
(أملى 167) 
عنده ثابت 4/1754 

مقرر فى الذارج منفكداً عن صفة الوجود. (هيدجى )١75‏ 
والفطرة السليمة ٠١/04‏ 

إن بديبية العقل لاتفرق بين كون وكون بحسب المذارج بحيث يكون أحدهما 
منشأ للآثار دون الآتحر . وتجويز ذلكك الفرق مكابرة صر بحة. (هيدجى ؟١)‏ 

فانه بعد ملاحظة ان اراد من الوجود انما هو كون المهيّة ونحققهاء لا أمر ينضم 


الها » لامجال لاحتهال ان تكون المهية فى الخارج بلاكون فى الخارج . ولو جوز يجوز بعد 
هذه الملاحظة» فقد كاب رعقله.. . 


هذا مع انا كلا تعمقنا ودققنا النظر والتأمل»لانجد فرقاً بين الثبوت والوجودء كما 
لاجده بين الننى والعدم. (آملى )١6*‏ 
بعض المعتزلة ١١/105‏ 

كأنى هاشم واتباعه. (هيدجى )1١9‏ 
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فقولهم «صفة) ١5/174‏ 

ليس المراد هنا بيان فوايد الفاظ التعريف .وا لا : ذوالصفة » كالجنس . لابد ان 
يشمل جميع الصفات . بل المراد تعيين الصفات التى يطلقون عليها الاحوال.واتها هىالى 
يطلق الحكماء علها المعانى الانتزاعية والصفات الاعتيارية النفس الامرية. لاانه يطلقونما 
على اية صفة كانت ؛ كالعم والقدرة .من الصفات النفسانية : والبياض والحلاوة » من 
الصفات الجسمانية » كما قلنا: « فييق فى الحد مثل الانتزاعيات» : فقولنا و فقولمى صفة... ؛ 
ممنزلة قولنا دفقولي الخال ارادوا...» (سبزوارى 74) 
المعنى الانتزاعى ١7/1054‏ 

«الصفة قد تطلق وبراد بها المعنى القاكم بالغ مطلقاً » سواءكان متصلا:كالسواد 
والبياض : أو أمراً إنتزاعياً. ويقابلها الذات : وهى المعنى القاتم بنفسه . وقد تطلق ويراد بها 
المعنى الإنتزاعى القام بالغير. كالعالمية والقادرية وسار الاضافات. ويقابلها الذات » وهى 
المنى الغير الانتزاعى . سواء كانت قائاً بنفسه أوكان قائاً بغيره. 

فالصفة با معتى الاول أعم من الصفة بالمعنى الثانى. 

والذات بالعكس : أى أنبا بالمعنى الاول اص منالذات بالمعنى الأخير . 

اذا تبين ذاكث» فاعم ان مرادهم من الصفة هوالمعنى الانتزاعى القاتم بالغير » اعنى 
معناها الأخصّى» لامطلق القَاتم بالغير. فثل البياض أو السواد ليس حالا عندهم » بل هو 
إما موجود أو معدوم. (آملى )١55‏ 
فانها صفة للثابت ١9/175‏ 

أى للمعدوم الثابت. وصفة المعدوممعدوم . والحال ما لاتكون موجودة ولامعدومة. 
(أملى )1١4‏ 
الصفات الوجودية للموجود ٠١-1١9/17/54‏ 

كالمعنى القاكم بالغير: اذا لم يكن انتزاعياً » كالأعراض مثل السواد والبياض. فاتما 


متحققة باعتبار ذواتها» فهى من الموجودات دونالخحال. (آملى 5 )١5‏ 


م حواثى و تعليقات 


عن الصفات السلبية ٠١/14‏ 

المعتبرة ثى مفهومها السلب» كاللابياض واللاسواد. (هيدجى )١15‏ 
الغير المعتبر فى مفهومها السلب "١/04‏ 

أن ل يكن السلب داخلا فى مفهومهاء وإن لم تكن مورجودة فى الذارج» كالشيئية 
والوجود والامكان والامتناع » وغيرها من المعانى الانتزاعية والصفات الاعتبارية . 
(هيدجى )١551‏ 
بانه لايصح على مذهب المعتزلة ١/0٠‏ 

أى الذين يقولون بثبوت المعدوماتءوان الصفة الانتزاعية للمعدوم» مثلالجوهرية؛ 
من الأحوال » ومع ذلكث يعرف الخال بانها صفة للموجود . 

الحاصل ان اعتراض الكاتبى يتوجه على من جمع بين أمورثلثة من المعتزلة؛ وهى: 
)١(‏ تعريفه الحال بانها صفة للموجود » و )١(‏ قوله بثبوت المعدومات» و (") قوله بان 
الجوهرية الثابتة للذات المعدومة من الأحوال. 

وأما من لم جمع بين هذه الأمور , إما بننى حميعها » أو ننى بعضها بان عرف الحال 
بانها صفة للشى” مطلقاً » سواءكان مورجوداً أو معدوماً » أولم يقل بشبوت المعدومات » أو 
قال به ولح يقل بان الجوهرية للجوهرالمعدوم الثابت من الأحوال » فلايتوجه عليه الاشكال. 
(آمى هه١)‏ 
فى حالتى الوجود والعدم 0" 

فنى حالة العدم » صفة للمعدوم » غاية الامر صفة للثابت لا للموجود . 
(سبزوارى 94") 
ان يكون صفة له فى الجملة ه07/م 

والجوهرية هكذا. فاتها تكون صفة الموجود والمعدوم. (هيدجى )١18‏ 

يعنى هذا الاعتراض اما برد لو كان المراد بقولم « صفة للموجود) انم-ا صفة 
للموجود فقط » أى لايكون صفة للمعدوم اصلا”. وأما اذا كان المراد به ان الحال لابد ان 
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نه الموجود » سواءكانت صفة للمعدوم ايضاً ام لا فلابرد هذا الاعتراض ءكا لاحنى . 
(آملى ه6١)‏ 
وأيضاً هذا ه07/: 

أى الاعتراض وارد. (هيدجى )١/8‏ 
على مذهب من قال ًو/؛ 

إشارة الى ما قاله شارح المقاصد من أنه إنها تم هذا الاعتراض لوئبت ذلكك من 
أى هاثم . وإلا فن المعتزلة من لايقول بالحال » ومنهم من يقول به لا على هذا الوجه . 
(هيداجى )١11‏ 
واما على مذهب من لم يقل« المعدوم ثابت») ه/اره 

الحاصل ان" هنا مسألتين: مسألة ثبوت المعدوم » أىثبوت المهيئّة منفكلة عن الوجودء 
وسألة ثبوت الواسطة بين الموجود والمعدوم المسمئّاة بالحال . والثانية غير الاولى. فان 
الاحوال : عندالفائلين بها » صفات انتزاعية للموجودات» فى حال وجودها » والثابت » 
ف الثانية؛ صفات انتزاعيّة . وفى الاولى ذوات وانواع جوهريّة. وأيضاً » الشابت 
فى الاولى » معدوم » و الثانية» واسطة بين الموجود والمعدوم. فقائل قال بالحال » لكن لم 
بقل بثبوت المهيات منفكّة عن الوجود؛أوقال به» وخصّص الاحوال بالصفاتالانتزاعية 
الموجودات : ول يقل باتصاف المهيات الثابتة فى حال العدم بالاحوال» كان الاعتراض 
ساقطاً عنها . وم نجمع بين الاولى والثانية»وقال باتصاف المعدوم بالحال»ورد عليهالاعتراض 
وازم ان يقول الحال صفة للشى”“. (سبزوارى ١_9‏ 4) 
عقلاة ه//م/ 

اذ لاتعقل من الثبوت إلا الوجود ذهناً وخخارجاً » ومنالعدم إلا ننىذلكك. فالوجود 
برادف الثبوت والعدم برادف الننى. (هيدسجى 5؟١)‏ 
افرادة 4/0 


اى إفراد قوله ن مرادفة ). (هيدجى 7 ) 


4 حواشى و تعليقات 


يحتمل أن يكون المرادفة مصدراً ٠١/٠0‏ 

والضميرعائد الى الننى والثبوت» لا الىالوجود والعدم كما فى الأول. (هيدجى7؟١)‏ 
ان كان المعدوم المطلق ١5/75‏ 

أى ماهو المعدوم فى الذارج والذهن » فهو لاتخبر عنه. فان الإخبارعن الشى” بشى' 
يتوقف على تصوره » وهو وبجود قالذهن. فا لايتصور فلا حبر عنه .(1مل )١65‏ 
ويتسلسل ١7/75‏ 

لانه لوكان للوجود وجود زائد عليه»والمفروضان وبجوده ايضاً موجود فىالخارج: 
فله وجود زائد عليه. فوجوده ايضاً موجود بوجود زائد. وهكذا فيتسلسل . (آملى )١5١‏ 
ولكن بنفس ذاته ١8/0‏ 

وهذا التفاوت بين مورجوديّة الوجود وبين موجودية غيره » حيث انه موجود 
بنفس ذاته وغيره موجود بوجود زائد عليه » ليس من ناحية المشتق حتى يكون اطلاق 
الموجود على الوجود وعلىغيره بمعنيين من قبيل المشترك. بل انما التفاوت من ناحية ا موضوع 
كا فى حل الابيض على الجسم فى قولكث : «الجسم ابيض» » وعلى البياض نفسه » حيث ان 
الجسم ابيض بالبياض ولكن البياض ابيض بنفسه. فان شئت فقل:ابيضية الجسم عرضى 
من قبيل العرضى امول بالضميمة » وابيضية البياض ذائى من قبيل الذانى فىبابالبرهان 
والعرضى المحمول بلاضميمة. (آملى /1ه١)‏ 
ليس بذى وجود ١9/75‏ 

زائد على نفسه . وأما على معنى أنه ذوعدم أو ما قام بهالعدم » فالاتصاف المذكور 
لازم. (هيدجى )١75‏ 

هذا الجواب مكى عزالفخرالرازى حيث أنجاب باختيار ان الوجود معدوم ف 

المخارج » ومنع امتناع اتصاف الشى' بنقيضه على سبيل الاشتقاق. 

وقد وجهه فى الشوارق بان المستحيل انما هواتصاف شى” بالوجود والعدم معاً بان 
يكون شى” واحد مجمعاً للوجود والعدم » أو اتصاف الوجود بالعدم وبالعكس » أو حمل 
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احدهما علىالآخر مواطياً بان يقال:الوجود عدم والعدم وجود . 
وأمًا كون الوجود معدوماً بمعنى انه مرتفع عنه الوجود » فليس يستحيل . 

(آملى )١1‏ 
لابتصف بنقيضه ١9/170‏ 

معنى صدقه عليه .فإن اتصاف الشى” بنقيضه على قسمين: )١(‏ اتصاف به مواطاةو 
0( اتصاف بهاشتقاقاً. والاول محال لاستلزامه الجمع بين المتناقضين » وهوكون ذلكك 
الغى* وكونه ليس ذلكك الشى”. والثانى غير مستحيل» لأن ا محمول فىقولنا: «السواد سواد) 
و«السواد ليس بذى سواد» ليس واحداًء حتى يلزم الجمع بين الشيئين ورفعه. والمعنى: 
السواد سواد بنفسه » وليس له سواد زائد على ذاته. (هيدجى 75١17-1؟17)‏ 
نقيض الوجود هوالعدم ه9/10١1-١”‏ 

فلوقيل: الوجود عدم » أو لاوجود » للزم الاتصاف المذكور. (هيدجى17؟1) 
النقض بوجود الواجب 5١/٠076‏ 

هذا الجواب مذكور فى عبارة المدقق المحقق ملا |سمعيل الاصفهانى فى حاشيته على 
الشوارق : «هذا الدليل لوتم ؛ لدل على كون الواجب الوبجود حالا”» الهم الا ان يقولوا 
بكونه وجوداً صرفاً ونوراً محضاً». (آملى )١51/‏ 
لايستلزم للموصوف تقدما بالوجود 714/7٠‏ 

كاتصاف المهيّة بالامكان والشيئية. فان التقدم هنا بالتجوهر :كتقدم المهية على 
الوجود » عندالقائل بننى الواسطة وأصالة المهيّة . والغرض ننى لزوم التساسل.واما حاليته» 
فلكونه صفة للموجود بهذا الوجود. (سبزوارى )5٠‏ 

بل يكنى تقدمه علها بتقررشيئيته ىالعقل. (هيدجى )١1١1‏ 

لايمنى ان هذا الجواب لايصلح حاليّة الوجود بمعنى كونه صفة الموجود. وانما 
يصلح كونه صفة لغير الموجود . 


ولذا قال فى الحاشية ان ويجه حاليته وكونه صفة للموجود مننحصر بالوءجهالاول: 


0 حواشى و تعليقات 


اعنى كون الحالة صفة الموجود: ولو بنفس تلكث الصفة. (آملى )١68‏ 
الكلى الذى له جزئيات ١/75‏ 

اذا كان ذاتياً لجزئياتها» لاعر ضياً » 3 يكون جزءاً لماء حتى يتم البرهان . 
(آملى )1١58‏ 
كالانسان ١/75‏ 

هذا مثال لكلى له جزئيات متحققة »لا للحال. ولي سكل كلى له جزئيات حال 
وان كان كل كلى كذلكك غيرموجود فى الذارج عند المستدل.(آملى 158) 
والالما كان جزء لموجود 7/7١‏ 

لامتناع تقوم الموجود بالمعدوم. (هيدجى )١١1‏ 
فانه نفس الطببعة التى يعرضها الكليّة فى نشأة الذهن 4/0 

ان اريد الآذهان السافلة » كان تسمية الطبيعى بالكل من باب تسمية الى“ باسم 
مايؤول اليه » كقوله تعالى« اعص رخمرا» . وان اريد الاذهان العالية» كانت منباب تسمية 
العو باسم ما كان» كقوله تعالى' «وآتوا اليتابئ امو الهم ».اذكان هناك محذوفالمشخصات» 
نم صارهنا محفوفاً مها » ثم" تصير فى اذهاننا محذوفة. 

هذا ان اريد الاتصاف بالكلية المنطقيئة » وان عق دالاصطلاح على اطلاق الكلى 
على نفس الطبيعة المعروضة على سبيل الارتجال : فلاحاجة الى العلاقة » اذ لامشاحة ف 
الاصطلاح. (سبزوارى )4٠‏ 

الكلى الطبيعى مايكون معروض الكلى المنطتى. فاذا قلت: و الانسانكلى »» فالانسان 
الذى موضوع ف هذه القضية كلى طبيعى » والكلى الذى محمول فيها كلى منطق. ومجموع 
الموضوع وامحمول كلى عقلى . 

ومعلوم أن الانسان موجود فالخارج. ومعنى كليته انه اذا تصوره العقل بحم عليه 
بانه قابل للصدق على الكثيرين ف الخارج. (آملى 94-4ه١)‏ 
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ولاسيما 5/76 

لانه اشد ابهاما من اللابشرط » الذى هو قسمه » لاطلاقه عن الاطلاق والتقييد 
والكلّية والجزئية وغيرها . فالمخلوطة بالوسجود والتعين: نفس طبيعة المقسم . واللابشرط 
يجتمع مع الف شرط .فالمق” ان وجود الطبيعى » بنفس وجود اتخاصه . لاانه جزء اتخاصه» 
الا بحسب التعمل من العقّل . (سبزوارى )4٠‏ 
المطلقة والمخلوطة والمجردة 07/ه 

والمطلقة وأى اللابشرط القسمى » و «المخلوطة» أى بشرط ثبى' :و «المجردة» أى 
بشرط لا. (هيدجى )١١1‏ 
ليس جزء له فى الخارج 5/75 

بل تحليل العمل . فالكلى والتشخ ص كلاهما موجودان بوجود واحد. (هيدجى1137) 

بل هو جزء عقلى . (آملى )١59‏ 
الماهيات الحقيقية ٠7/1‏ 

احتراز عن الاعتبارية كالماهية الم كبة من الأجزاء المتساوية فى العموموالخصوص 
كالمركبة منالنائى والمغتذى والمتحرك بالارادة والحساس مثلا”» فانها اعتبارية غير محققة. 
(هيدجى )١1717‏ 

قينّد بالحقيقية لانهاء لوكانت اعتبارية وكان .جنسها معدوما لم يلزم تقومالموجود 
بالمعدوم ؛ اذ المهية الاعتبارية ليست موجودة ؛ وبالعرضية لانهاء لولم تكن عرضية » لم 
تلزم قيام العرض بالعرض. (آملى 199) 
لزم قيام العرض بالعرضص 8/75 

المتكلمون ذهبوا الى استحالته [أى قيام العرض بالعرض] . فاستدلو! بوجهين : 
)١(‏ ان معنى قيام العرض با محل تبعيته له التحيز . فلابد من ان يكون موضوعه متحيزاً 
بالذات ليصح تبعية العرض اينّاه فى التحيز. والمتحيز بالذات هو الجوهر . فيجب قيام 
العرض بالجوهر . 
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(1) لو قام عرض بعرض» فلايد بالآخرة من جوهرينتهى اليه سلسلة الأعراض؛ 
لامتناع قيام العرض بنفسه. وحينئذ » فقيام بعض الأعراض ببعض ليس أولى من قيام الكل 
بذلكك الجوهر. بل الأولوية ف قيام الكل بذلكثالجوهر» لانه قاهم بنفسه » وكونه كذلكك 
بصيتره أولى بمحلية » ولان الكل فى حيزذلكث الجوهرتبعاً له. وهو معنى القيام . 

هذاء ولايحتى ما ىهذين الدليلين من الوهن . 

اما الاول » فلان معنى قيامالعرض باحل ليس ععنى تبعيته له ف التحيز اولا"» بل 
معناه اختصاصه به بحيث يكون نعتاً له وا محلمنعوتاً به. والذى يدل علىذلكئث حةاتصاف 
النفس بالصفات النفسانية والعقول المجردة بأوصافهاء مع انها ليسا بمتحيزين ؛ بل اتصاف 
الواجب بصفاته » عند من يقول بزيادة صفاته عليه تعالى ؛ بلعند الكل بالنسبة الى صفاته 
الاضافية . وثانياً: لو سلِم ان معنى قيام العرض با حل هو ما ذكرء فلايازم ان يكون ذلكك 
بلاواسطة » فان معنى التبعية فى التحيز ليس الا ثبوت التحيز للتابع عرضاً لثبوته المتبوع 
فيجب ان يكون هناك ما يكون له التحيز بالذات » سواء كان بواسطة أو بغير واسطة. 
وأما كون التحيز ثابتاً بالذات اا هومحل قريب للتابع » فليس بلازم . 

وأما الوجه الثانى فلان قيام شى“ بشى* على ما عرفت من معناه من اختصاصه به 
علىوجه يكون الشى' القائم نعتاً واحل الذى يقوم به منعوتاً» انما يتتحقق من رابطة النسبية 
بينها ء ولولم تكن مهيّة تلكث النسبة والربط معلومة لنا . فاذا نتحققت تلكك الرابطة بين 
العر ض الثانى وبين الجوهر الا بواسطة العرض الأول ءلم تكن مقتضياً لقيامه بالجوهر الآخر 
الا بالواسطة. فوجود هذه الواسطة كاف ف الترجيح. (آملى 154-15) 
لآن التركيب الحقيقى على قيام الأجزاء 4/0٠‏ 

اذا كان جنس السواد مثلا” هواللون موجوداء وله جزء آخر وهوفصله؛ فلابد من 
قيام أحدهسا بالآخر لمكن ان بلتثم منها مهيئة حقيقية لوجوب احتياج بعض اسجزاء المهية 
الحقيقية الى بعض . وهما » أى الجنس والفصل منالمهية العرضية كالسواد عرضان: لان 
الجنس والفصل والنوع موجودات بوجود واحد . فاذا كان النوع عرضاً» أى موجوداً فى 
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موضوع : كان الجنس والفصلعرضين ايضاً حك الانحاد . فيلزم قيامالعرض بالعرض. وهو 
غير جائزعندالمتكلمين . هذا غاية تقر يبهذا الدليل. 

وانما تم على تقر ير مامية قيام بعض اجزاء المهية ا حقيقية ببعض من ناحية وجوب 
الاحتياج بينه| » والاحتياج يستلزم القيام . ولاق مافيه . فان منالجحائز ان يكو نالاحتياج 
لعلية بعض الأجزاء لبعض »كا هو كذاكك: فان الفصل علة لتحصل الجنس وليس قاماً 
به. (آملى 19 )١15١-‏ 
ان الأعراض بسائط 4/175 

لأن اللونية من الأ-جزاء العقلية للسواد: ولا يلزم م نكونها موجودة فى العقل التيام 
حقيقة السواد بحسب الخارج منها ليلزمالاحتياج وقيامالعرض بالعرضء اذ لا التيام حقيقة 
من الأجزاء العقلية » لكونها منتزعة من حقيقة بسيطة » ولا تمايز بينه| الا بعد الانتزاع . 
(هيدجى )١1١1/‏ 

ان المهية المركبة من الجنس والفصل على قسمين . فمنها ما تكون ف الخارج مر كبة 
من المادة والصورة : كالجسم المر كب فانه فى الذارج مركب من المادة والصورة » والعقل 
ايضأ يحلله الى الجنس والفصل... ومنها ما لاتكون فى الذارج مركبة من المادة والصورة : 
كالأعراض مثل السواد والبياض . فان السواد مثلا” ليس فى الخارج مركباً من شى' 
وشى“ » حتى يكون شى* منه مأخذ انتزاع جنسه الذى هواللون » وشى* منه منشأ اخذ 
فصله الذى هوالقايض للبصر. بل هذه الحقيقة من حيث تلك ا حقيقة : من دون تقطيعها 
بشى* وشى؛ » بل من حيث نفسها البسيطة » منشأ أخذ الجنس والفصل » فيكون بهامها 
مأخذاً لانتزاعه| ... وهذا معنى كونها بسيطة فى الخنارج » ومنحلة الى الجنس والفصل 
ف العقل . 

فالجنس والفصل ف كلا القسمين » أعنى المهية المر كبة أو البسيطة ىالخارج؛ جزء 
عقلى نحليل الا ان التفاوت بينهها هو بأن فى المهية المر كبة » الأجزاء الخارجية 0 
أَخد الأجزاء الذهنية . فالمادة مأخحذ انتزاع | لجنس » والصورة مأخذ انتزاع الفصل ... 


عرفت ذلكث » فنقول : الأعراض لاتكون لها شى“ ف الذارج بازاء الجنس وشى*' آخربازاء 
الفصل . فالجنس والفصل ليسا من الأجزاء الذارجية فى شى' من المهيات» لكنها تؤخذ من 
الأجزاء المذارجيّة فى المركبات الخارجية دون البسائط . وحيث انها ليسا بازاء مأخزها 
ثى' وشى' فى الخارج فى السائط الخارجية » فلايصدق ان اللونية لو كانت معدومة فى 
الخارج لزم تقوم الموجود بالمعدوم. فنختار فىالجواب ان اللونية معدومة فى الذارج منغير 
محذورء كما قلنا ان الكلية كذلكث معدومة فى الخارج من غير محذور . فيكون حال اللون 
بالقياس الى السواد مثلا” كال الكلى بالقياس الى الفرد فى كو نكل منه| جزأ تحليلياً عقلياً. 
(آملى )1518"-1٠١‏ 
قيام العرض بالعرض جائز ١١/075‏ 
وجمهور المتكلمين على أنه [أى قيام العرض بالعرضص] ممتنع » لأآن قيام العرض 

بلحل أنه تابع له فى التحيز. فا يقوم به العرض حب أن يكون متحيزاً بالذات فيصح” 
كون الشى” تبعاً له فى التحيز » والمتحيز بالذات ليس الا الجوهر. 

واعترض عليه يأنا لانسلم كون معنى قيام الشى“ بالشى' التبعية فى التحيز . بل معناه 
اختصاص الشئى' بالشى بحيث أن يكون تبعاً له. والقيام بهذا المعنى لامختصٌ بالمتحيز » كما 
فى صفات اللهتعالى عند المتكلمين»و صفات الحواهر المجردة عند الفلاسفة. (هيدجى78١)‏ 

ذهب المكماء الى جواز قيسام العرض بالعرض . واستد لوا بحوازه بتميام السرعة 

والبطؤ بالحركة» وبتوسطها نحلان فى الجسم ؛ وقيام المنشونة والملاسة بالسطح الحال" فى 
الجسم؟ وبقيام الاستقامة والاستدارة والانحناء بالخط الحال فى السطح ء وقياءالنتقطة باللخط . 
(آملى )١٠١.‏ 
لاميز فى الاعدام من حيث العدم يفف 

اعم ان الموجودات متابزة بحسب الذارج. وأما الوجودات فهى مّابزة فى السلسلة 
الطولية بالتقدم والتأخر والغنى والفقروالوجوب والامكان والككال والنققص والشدةوالضعف. 
وأما فى السلسلة العرضية » فباعتبار ما معه من اللواحق والأعراض. 
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وذلكك عند من يقول بتحقق الوجود: كما انه من يقول باعتباريته يقول بها يزه 
باعتبار اضافته الى المهيات . 

وأما الأعدام . ..فتَابزها ليس بحسبذاتها بلحس بالويجودات. فالأعدام:ا نأحذت 
مضافة” الى الوجودات نايز . وان اخذت بما هى أعدام فلاتما| بز. (آمى 55-56 )١‏ 
والا لكان فيكل شىء اعدام غير متناهية 1/1/" 

فكان فيه نحصلات غير متناهية : لاقتضاء العيز ذلكك. (سبزوارى )4١‏ 

قال صدرالمتألهين [فى الأسفار]: « والوهم حيث يجد اليد ممتازة عن الرجل فيغلط 
ويقول: عدم أحدهما غير عدم الآخر. ولوكان الأمر كما بحسبه : لكان فى كل شىئ أعدام 
متضاعفة غير متناهية مرات لامتناهية» . (هيدجى )١79‏ 
واذكانت لعدم فى عدم ٠7/٠70‏ 

كيف لعدم فى وجود ؟ (هيدجى )١8‏ 
فاهوا ٠/ا//‏ 

كا قال المحقق الطوسى.. . وقد يها بزالأعدام . وهذا استند عدم المعلول الى عدم 
العلة»لاغير ويناق عد مالشرط وجود المشروط » ويصحح عدم الضد وجود الضد الآخرء 
بحلاف باق الأعدام». (هيدجى 119) 
فيقال سالبة حملية /ا/1/١١‏ 

اذ فى السالبة الحملية يكون سلب الربط . لاربط السلب ؛ وفالسالبة الشرطية 
المتصلة يكون سلب التعليق » لاتعليق السلب : وف السالبة المنفصلة يكون سلب العناد. 

فيكون اطلاق الحملية والمتّصلة والمنفصلة علها من جهة تشابهها بالموجبسات 
(آملى )1١17/‏ 
اكثرالمتكلمين على الأول 7/76 

لزعمهم أنه مما بتوقف القول حشر الأجسام عليه . (هيدجى )١7١‏ 
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على الثانى /07/" 

معالقول بصحة الحشر الجسمانى لعدم قوم بانعدامالأجساد بااكلية : بل إما بفساد 
صورها وبقاء موادهاء وإما بتفرق أجزائها وخروجها عنالانتقاع. ويؤيده قصة ابراهم 
الخليل. (هيدجى )١*١٠‏ 
فلا تكرار فىتجليه تعالئ /14/107--ه 

اشارة الى الاتفاق من غير أهل الكلام فى هذه المسألة » بل الوفاق لكتاب الله . 
فقولنا «فلاتكرار » تلميح الى قول العرفاء « لاتكرار فى التجلى, . وله ثلاثة معان : احدها 
مفاد هذه المسألة » وهوان لتجليه الفعلى » تفتّنات وتطوّرات . فكما لا نجد صورتين 
وصوتين » بل ح ركتين ٠‏ وغيرذلكت متاثلتين من جميع الوجوه» ف مراتب التباعدالمكانى» . 
كذلكك لانجدها كذلكك فى مراتب التعاقب الزمانى . وهذه المراتب مرادنا بالآنات . 
والوجودات فى اعيانها هى التجليلات .(سيزوارى )4١14٠‏ 

هذه العبارة مأخوذة عن قول العرفاء : إن الله لايتجلى فى صورة مرتين . والتجى 
بالمعنى المصدرى عبارة عن إفاضة الوجود منه تعالى وتنزله عنه كإفاضة الظل منذىظل. 
و ععنى الاسم المصدرى هونفس الوجود المفاض منه تعالى.. . 

فلقولم : «لاتكرار ب التجلى » ؛ معان ثلاثة : 

)١(‏ أن كل مرتبة من مراتب الوجود المنبسط والفيض المقدس لا تكرر ولا تعدد 
ولاعدم ا ؛ لان عدمها برفعها عن تلكث المرتبة وخلو الوجود المنبسط عنها . والمفروض 
عدم خلوه عنها.. . وهذا الوجود المنبسط » وان كانت له مراتب طولية وفى كل مرتبة من 
مراتها » الا المرتبة الاولى ‏ يمكن ان يتحقق مراتب عرضية متكافئة » لكن كل مرتبة من 
تلك المراتب الطولية والعرضية لاتتكررء ووجود كل مرتبة لايتحقق مرتين»لاقبل نحققه 
ولا بعده . 


(؟) أن هذا الوجود المنبسط . مع قطعالنظرعن مراتبه؛ شبى* واحد وجلوةواحدة» 
لا تكرار ولا تعدد فيه, , . 
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() أن العالم » أى ماسوىالله ؛ من سمائه وأرضه وغيبه وشهادته » منجهةارتباط 
بعضه ببعض ؛ كارتباط اجزاء بدن واحد بعضها ببعض . ثبى“ واحد » لاتكرار فيه. وقد 
جعل وحدة العالم فى الالهيات دليلا” على توحيده تبارك وتعالى. (1ملى )١59‏ 
وفى كل آن له شان جديد 8/178 2 

اقنباس من الآية الشريفة: «كل” يوم هو فى شان,» . (سبزوارى )4١‏ 
وليس كمثله شىء» //١/ه‏ 

تلو الما ما فى عل الاسماء » ان كل ما فى العوالم مظاهر الاسماء الحْسي) ؛ فإسمه 
الذى تدعوالله تعالى' به بقولكك ٠:‏ يامن ليس كثله شبى*» . هذه المراتب المذكورة من تلكك 
الحيثة » مظهره. وهذا معنىالبيت المستشهد به. وثانهاءان حيثية الوجود الذى هوالاصل 
الحفوظ ؤمراتبالسلاس لالطو ليّة والعرضيّة » لما كانت عين حيثيّة الوحدةوالشخصية» 
فع قطع النظر عن المهيّات؛ لم تبق سنخا خرحتى يصدق التكرار. وهذا مفاد ذكر «يامن 
هولا اله الا هوع). وثالها انه اذا اخذ النظام الجمل للعالم » وهو الانسان الكبير » كان 
بحل واحداً ( ماخلقم ولابعتم الا كنفسواحدة ). فكان التجلى واحداء وم يكن تكرار 
فالتجلى » وما امرنا ا"لا واحدة. (سيزوارى )4١‏ 

قوله:, ليس كثله شى' ) »وكذا قوله: و وففكل شى“ لهآية ؛ إشارة الى أن الاشياء 
كلها مظاهرالحق ووجوداتها تجلياته. وقد تبيّن أن لا تكرار ف التجلى . لايختى أن ماذكره 
شواهد على المطلوب » والأدلة هى النكورة امس عدا عن يها امفيك تمق الآرة 
والبيت خال عن المناسبة . (هيدسجى 10) 
وفى كل شىء لهدآية /7/> 

يعنى كل شى' بوحدانيته وعدم تكرر وجودهآية توحيده. (أملى 1149) 
وبعضهم 7/0/١‏ 

واذا كان المراد اعادة المعدوم بعينه : يجميع لوازمه وعوارضه؛ حتى زمانهومرتبته 
فلاريب ف امتناعها. (سبزوارى )4١‏ 


واستحسن الأمام الرازى 8/07 

فى الأسفار: « استحسنه الخطيبالرازى حيث قال: كل من رجع الىفطرتهالسليمة» 
ورفض عن نفسه اميل والعصبية » شهد عقله الصريح بأن إعادة المعدوم ممتنع » . 
(هيدجى )1"11١٠‏ 
حتم فى الشخص ٠١/78‏ 

أى من حيث هو شخص . وحينئذ» حال هذا التجوبز واضدة : اذ الشخص يكون 
خصين » لانه ) اذا تخكل العدم » وهو بطلان شيئية وجوده » وبطلان ششة مهيته: 
والوجود مساوق للوحدة والتشخص » بل عينهها » كان الوجود وجودين : والواحداثنين, 
والشخص شهصين . هذا خلف . (سيزوارى )5١‏ 
تجويز تخلل العدم ١١/4‏ 

اذا فرض موجود فى الزمان الاول وانعدم فى الزمان الثانى وبطل شيئية وجوده 
وشيئية مهيته فيه بحيث لم يبق منه فى الزمان الثانى شى* اصلا”» ثم وجد فى الزمانالثالث : 
وكان وجوده ف الزمان الثالث بعينه هو الوءجود فى الزمان الاول والهوية التى فى الزمان 
الثالث بعينها هى الموية فىالزمان الاول: فكان الشخص فالزمان الثالث بعينه هوالشخص 
ف الزمان الاول . فيكون العدم الواقع فى الزمان الثانى متخثلا” بين الشخص ونفسه » اذ 
المغفروض كون الموجود فى الزمان الاول والثالث شخصاً واحداً. (آملى )1١7٠١‏ 
وهو بديهى البطلان ١١/10/8‏ 

اذ نخلل شى' إنما يتصور بين شيئس. (هيدجى )1١‏ 
وهو بحذاء تقدم الشىء ١7/17‏ 

بل فى الشوارق هو افحش من تقدم الشى' على نفسه بالذات . وعلله بعضالمدققين 
فى حاشيته على الشوارق بان المغايرة بين الشى* ونفسه فى تقدم الشى' على نفسه بالز ماناظهر 
لانفكاكه عن نفسه بالزمان. (آملى )١07١‏ 
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جاز ان يوجدء ١١/٠07‏ 

صورة القياس هكذا: 

لو جاز إعادة المعدوم بعينه » لجاز ان يوجد ما بمائله فى الماهية وحميع العوارض 
الشخصية . واللازم باطل لعدم العبز. وذلكك اذ يلزم منوجود المثل بهذا المعنى أن يتشخص 
تحُصان بتشخص واحد. فيكون التشخص الواحد مشت ركاً بينها » فلايكون تشخصاًء اذ 
مقتضى التشخص التوحد المانع من الشركة مطلقاً . فيلزم من فرض المثلي نكذلكث رفع 
الامتباز والاثنينية بينها » ومن وضع الإعادة ثبوت الامتياز من حيث تخصيص أحدههما 
بالابتداء والآخر بالعود. وهذا تناقض. (هيدجى )1١‏ 


أى يماثل المعاد من جميع الوجوه ام-١‏ 
ان قلت: المماثلة من حميع الوجوه » ترفع الامئياز بين المثلين » قلت : لع رع 
الامئياز ف الواقع ؛ لكن يلزم ذلكك مع ثبوت الامتياز » من وضع الاعادة. فان احدهما , 
بفرض الخصم » معاد الاول. وهذا كالممائلة من جميع الوجوه : بين المبتدأ الاول والمعاد 
اذ نخصيص النصم الاول بالابتداء » والثانى بالعود . فيلزم من رفع الامتياز وضعه . 
(سبزوارى )1١‏ 
لأن حكم الامثال فيما يجوز ١5/17‏ 
هذا تعليل لجواز وجود ماعاثل المعاد . (ملى )117٠١‏ 
وجه عدمالامتياز بينهما ثلاره )١ 5-١‏ 
بعنى بين المعاد على زع المخصم والمثل المستأنف عل عون ررد ريد 001 
المراد بعدم الامتياز عدم ايز فى نفس الامر [لاعدمه عند العقل] . وذلكك لان 
القّيز محسب نفس الأمر لابنفكث عن التمخالف بحسب العوارض الشخصية المفروض عدمه. 
فإن قلت : فعلى هذا » فيلزم ان لايكونا اثنين؛ مع ان المفروض انها كذلكك ؛ 
قلت: فرضها اثنين مع عدم التخالف فى حميع العوارض المشخصة نشاء من فرض الخصم 
كون احدهما معاداً والآخحر مبتدء . فبذا الفرض محققت الاثنينية . لكن يلزم من وضعها 
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رفعهاء اذ لو كانا اثنين » يلزم ان لايكون بينها امتياز. لكن رفع الامتياز محال لاستلزامه 
رفع الاثنينية » وهو مخالف لوضعها. 

فان قلت: فعلى هذا يلزم استحالة وجود المبتدى أيضاً » اذ لو مجاز لجاز وجود 
ما بماثله فى جميع العوارض بعين ماتقدم . ولو وجد ما بماثله: لم يكن بينها تمايزء وهومال؛ 
قلت: وجود الاثن كذ لكث ابتداء مستلز م لرفع الامتياز الواقعى بلاوضعه اصلا”. ولكن 
فى المقام يكون رفعه مع وضعه » اذ المفروض احدهما معاد حسب فرض الخصم ‏ والآخر 
مبتدء. فوضع الامتيازمستلزم لرفعه. (آملى )١0/١‏ 
جاز اختلافهما فى الحكم ١9//6‏ 

بأن يكون المعاد قد خلع عن نفسه الوجود الأول » ثم اكتسبى الوجود الثانى » وما 
بينه| يكون ثابتأء بخلاف المستأنف»فإنه ليس كذ لكك بالفرض.فهذا يكون جهةالامتياز. 
عدة ا” 

اذ المهية المعادة الموجودة فى الزمان الثالث يسار المها بانها الثابتة فى الزمان الثانى 
بوصف كونها معدومة بعد الوجود قى الزمان الاول» مخلاف اللمبتدئة الموجودة فى الزمان 
الثالث حيث يسار الها بانها الثابثة ى الزمان الثانى بوصف كونها معدومة فيه بعد العدم 
فى الزمان الاول. فيتحقق الامتياز. 

فان قلت: بناء على التحقيق فى الوجود الذهنى من أن الأشياء حقائقها توجد فى 
الذهن» يكون الوجود الذهنى بمنزلة ثبوت المعدومات. فالذات الموجودة فى الزمانالاول 
وان انعدمت ف الزمان الثانى » لكن يستحفظ وحدتها الشخصية محسب الوبجود الذهنى فى 
بعض المدارك العالية ا حفوظة عن التغير؛ قلت: المحفوظ وحدته فىالوجود الذهنى هوالمهية. 
وأما الوجود فلا إشكال ف تعدده وتغايره.. . وحيث ان وحدة الشخص وتعدده بوحدة 
الوجود وتعدده »لم يكن الموجود ف الذهنعينالموجود فى الذارج بحسب الشخص والوجود. 
واتما هو عينه يسبب المهية . والا فالموجود ف الذهن فرد وق الذارج فردآخر. فه| فردان 
من مهية واحدة. (آملى )1771١1/١‏ 
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العود عاد عين الابتداء ٠١/1074‏ 

بعنى يلزم أن تكون حيثية الإعادة عين حيثية الابتداء : مع انه| متنافيس . و وجه 
اللزوم أن حيئيّة الإعادة إنما هى بالوءجود ف الزمان الثالث بعد الإنعدام فى الزمان الثانى 
واذا كان الموجود ف الزمان الثالث موجوداً فى الزمانالأول لعود الزمان الأول معه: كانت 
حيئيّة الإعادة بعينها حيثيّة الابتداء » لأنها عبارة عن الوجود فى الزمان الاول المفروض 
أنه كذلكك . ("ملى ؟7١)‏ 
اذ المفروض ان الهوية المعادة ١١/177‏ 

لامخنى أنه لايلزم من فر ضكون الهوية المعادة بعينها هى الموية المبتدئة » صيرورة 
حيثية الإعادة بعينها حيثية الإبتداء . اللهم إلا أن يقال : لو بجاز إعادة المعدوم جميع 
لوازمه الشخصيّة وتوايع هويته» لعاد وقت الاول معه ايضاً » لانّه ايضاً من لوازمه 
الشخصيّة وأمارات تشخصه : وإن لم يكن من المشخصات : ومع عود الوقت» يلزم 
امحذور المذكور . 

فهذا الوجه لايبتبى على كون الزمان من المشخصات ٠‏ بل يكنى كونه من أمارات 
التشخص. (آملى )١77‏ 
بعينها هى المبتدئة 7١/178‏ 

فكان الوجود أيضاً واحداً فإن وحدة الحوية عبنوحدة الوجود . (هيدجى177) 
أو لانه أيضاً يعدم ويجوز اعادته 77/178 

يعنى على زعم المخصم يجواز اعادة المعدوم : ولو على القول بالمنع من كون الزمان 
من المشخصات. (آملى 117/7) 
لكونه موجوداً فى الزمان المبتدء ١/179--171/178‏ 

اذ لا معنى للمبتدء إلا الوجود فى زمانه . (هيدجى ؟1١1١1)‏ 
فيلزم الانقلاب ١/79‏ 

لزوم الانقلاب على تقدير ان يقال : الابتداء اللازم عليه : بالوجوه الثلاثة 
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المذكورة . نفس العود . كما قال السيدد القائل بالانقلاب ف الوجود الذهنى . ان الكيف 
الذهنى نفس الجوهر الذارجى مثلا . 

والخلف على تقدير ان يقال:ابتداء . وليس بعود . 

واجّاع المتقابلين . على تقدير ان يقال بههاءويقال احدهما غير الآخر:ولاانقلاب: 
الاانها اجتمعا فى ثالث. وهواطوية الواحدة المعادة . 

وبالجملة . على الاخخير . كان المخصم لايقول بتقابلها . محسب تخلل وفى» فقط ؛ 
وعلى الاول .كانه لايقول بتقابلها تحمل «على » أيضاً . (سبزوارى )475-4١‏ 

الانقلاب على تقدير ان يكون حيثية العود . فى عي نكونها حيئية العود . انقلبت. 
فصارت عين حيثية الابتداء . نظير انقلاب الجوهر عرضاً على ماصوره السيد الصدرقباب 
الوجود الذهنى . 

والخلف على تقدير ان يكون ابتداء لاعوداً. 

واجتا ع المتقابلين على تقدير ان يقال ف الويّة الواحدة ااجتمعت حيئيّة الابتداء 
وحيثية الاعادة مع لآ انه صارت حيثية الاعادة عينحيثية الابتداء اللازم منهالانقلاب. 
(املى */ا١)‏ 
لم يكن فرق بين العود الاول 04/م 

فيلزم فى نخصيص احدهما بالوقوع التخصيص بلامخصّص. (سيزوارى 47) 

أى لم يتعين الاستيناف الاول من الاستيناف الثافى والثالث وهكذا. فيلزم جواز 
إعادات غيرمتناهية لعدم تعيسن مرتبة منالمراتب اللامتناهية للوقوف عندها ف الاستيناف 
دون غيرها. وهوبين الفساد. (هيدجى ؟7١)‏ 

واذا ل يكن فرق بين العودات . فلاخلو (1)إما أن يقع بعض دون بعض:(5)أو 
يمع الجميع؛ (9) أو لايقع شى' منها . 

لكن الأولين محال . أما الأول فللزوم تخصيص أحدها بالوقوع التخصيص من 
غير خصص ضرورة أن ما فرض عوده ليس حاله إلا كال مايفرض عدم وقوعه من حيث 
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الرمان والمكان وساب رالعوارض الشخصية. 

أما الثانى منه| فللزوم التسلسل. 

فبق ان لايقع شى' منها. وهوالمطلوب. (آملى )١1/‏ 
اذلافرق بي نالزمان المبتدء والمعاد ١7/1١09‏ 

أى بالماهيئّة ولا بالوجود ولا بشى” من العوارض . وإلا لم يكن له إعادة بعينه . 
(هيدجى 117) 
فيلز/ إعادنه ٠١١/9‏ 

ليحصل الفرق المذكور . ثم نقول فيه أيضاً: لافرق بين كونه مبدء أو معاداً إلا 
بالسابقيّة واللاحقية بأن هذا فى زمان سابق وهذا فى زمان لاحق. فيكون له زمان. فيعاد 
بعدالعدم» ويتسلسل . (هيدجى 17178-117) 
فعلى هذا لايصدق عليه المعاد ١4/109‏ 

لو جاز إعادة المعدوم : لجاز إعادة الزمان معه . ولو أعيد . للزم إما صيرورة 
الإعادة عين الابتداء؛ وذلكك على تق دب ركو نالسابقية ذاتية للزمان حتى يعود الزمانالمبتدء 
مع وصف سابقيته . أو التسلسل ف الزمان : على تقدي ركون السابقية عرضية لكى يكون 
سبق الزمان بالزمان. (آملى )١7/5‏ 
لما سياتى فى الفريدة 77/1079 

وذلكك لان النفسلاتفنى بالبرهان وبالنقل» كما ورد الحديث: وخلقتم للبقاء: 
لالفناء». فالنفس غير معدومة . حتى يقال : هذا المعدوم يعود بعينه أو بمثله . والبدنيعدم. 
ولكن اذا اعيد تمثله : كما قيل : والنفس تلكك النفس لم يكن المجموعمعاداً بمثله . بلالذى 
كلبامبا : مثل الجلياب الاول . بل ان سئلت ادق : فالبدن ايضاً عين البدن الاول : وان لم 
بعد بعينه : لان المّيز غير التشخص . والتشخص بالنفس وبالوجود : والنفس واحدة بعينها 
الاترى ان زيداً : من اول عمره الى آخره. م برد عليه من التبدلات والعيزات ؛ نحسب 
اسنانه المختلفة » من الصبا والشباب والكهولة والشيخوخة بمراتها : ومع ذلك : هو هو 
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بعينه . وذلكك لان تشخصه بنفسه » وهى باقية . ولوجنى فالشباب وعوقب ف المشيب» لم 
يعدل عن المعدلة . هذا اذا قلنا :ان البدن المعاد مث لالمبتدء. واما اذا قلنا: ان ذلكك عينهذاء 
وهوا حق » فنقول :ان شيئية الثى* بصورته » والصورة لم تعدم : بلباقية دهراً وفعل الله 
الذى لايتغير » وحاصل معنى عدمها . انها مرهونة بوقت خاص» ولكل اجل مخصوص . 
ثم بعد اجلها » خلعت المادة تلك الصورة» وليست صورة اخرئ » وصورة بصورة 
لاتنقلب. والصورة البرزخية والاخرويةء فى طول الصورة الدنيوية » لا فى عرضها. لان 
تلكث تمال هذه وغايتها . والغايات فى طول المغيّات » والوصول الى الغاية بنحو التحوّل » 
وما ان النفسءاذ ا ملت » اتصلت بالعقل الفعال » اتصالا معنويا » والروح المضاف 
نحول روحا مرسلاء كذلكك الصورة » اذااكات ورفضت الميولى» نحولت صورة برزخية 
ولابرتفع تشخصها بنفض غبار اهيولى عن ذيلها. اذ ال هيولى) ليست ١لا‏ قوة صرفة. والقوة 
ليست شيئاً متحصلا» فضلا عنان يكون مشخصا. والميولىا امرمبهم »؛ والقوة عدم؛ ألا 
انها عدم شأنى . ولهذا كانت الآخرة يوم الحصاد , لايوم الزراعة . وهذا » تمنى الكافر 
( يا ليتتى كنت ترابا » تمنى امرحال. ولو فرضت ارتفاع الميولى من هذا العالم الطبيعى ‏ 
والكل بحالها » من الصور الجسمية » والصورالنوعية » والمفادير » والاشكال: والالوان : 
ونحوهاء والنفوس والعقول ‏ كان مثل عالم الآخرة؛ولم يرتفع الهويات والهذيات» بمجرد 
ارتفاع شى' كاللا شى' . فعالم الآخرة ؛ لما كان تاما » لم يشذ عنه مما هو فعلية 
هذا العالى ‏ كيف ؟ وذلكك كمال هذا وغايته والاستحكمال لبس ثم لبس وري 
ثم ري » لاخلع ثم لبس » وخسران ثم ربح - فلياخذ عقلكك جميع العالم الذى 
من الله والى الله » ويقهال له الانسان الكبير» كانسان واحد» متوجها الى الغاية » طولا 
من الظاهر الى الباطن » متحولا صورها الى الصور الصرفة الباقية : وارواحها المضافة 
الى الارواح المرسلة » استشعاراً وتأصلا” ام لا . وحينئذ » رايت الجميع » من المكانيات 
والزمانيات» من الماضيات والغاررات» كفتايل اطفئت سرجها » وتلكك الصورالصرفة 
المنفوخ فها » نفخة مشعلة موقدة» كقناديل اشتعلتوانيرت بانوار ارواحها. قال 
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لله تعالى: « ونفخ فى الصور فصعق من والسموات والارض» ونفخ فيه اخرى » فاذاهم 
قيام ينظرون » . 

وتلكك الصور مشبة بالصورالمراتية » تشبها مشروطاً بشرطين : احدهما ان تكون 
قائمة بذاتها . لابالمرات ٠‏ وثانيها ان تكون حية ومتعلّقة لاروح . ولوفرض ان روحكثك 
تعلّق بتلكك الصورة الحاكية عن صورتكك الطيولانية . لكنت انت هى . وصارت هذه 
شبحاً اجنبياً. 

وبالجملة . كن مترقبا مترصدا ليوم القيمة . من مستقبل السلسلة الطولية. ومتاملا” 
تقولهتعالى : « يوم يرونه بعيداً ونراه قريبا» .ويوءالقيمة يوممحيط بالايام الدهريةوالزمانية؛ 
احاطة الدهر بالزمان . أو احاطة اليوم بساعاته بوجه . وهذا كاف المستبصر. حررته 
لثلا تزل” قدمكك عن طريق ادق . والزيادة عليه موكولة الى مبحث المعاد. وعلى علته 
الاعتهاد. (سبزوارى 15-147) 
أو لسهية الموجود بعدالعدم "//٠١‏ 

قال [اللاهيجى] فى الشوارق:: والامتنا ع لازم لمهية المعدوم بعدالوجود؛ لاينفكك 
عنها ابدأ. ولا يلزم من ذلكك امتناع الوجود ابتداء. ) 

ولاخنى ان ما فى الشوارق أحسن مما ف المتن» وانكان المراد واحد. (آملى74١)‏ 
وبعد فيه مافيه 4//٠١‏ 

لانّه» ان اريد بالاصل» الكثير الراجح ؛ فكون الامكان الذانى أ كير وأرسجح » فيا 
لادليل على وجوبه وامتداعه : ممنوع. ولوسلم : فلعل” هذا من الاقل ؛ وان" الظن يلحق 
الشبى* بالاعم الاغلب :لايغنى ىهذه المسائل . وان اريد بالاصل»مالايعدل عنه لا لدليل» 
فشى' من المواد الثلث ليس كذلكث. بل كل منها مقتضى مهية الموضوع. (سبزوارى 44) 
لاانه يعتقد ٠١/8٠١‏ 

مثلات: اذا سمعت ان هنا موتجوداء لانى داخل العالم» ولافى خارءجه؛ وليسق الاشياء 
بوالج . ولاعنها حارج . فاصح : ولاتتكروذر وقوعه فى بقعة الامكان » أى الاحهال» 
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لا الامكان الذاتى. واتلاء فانكرته» لانه الوجوب الذاتى. (سيزوارى 54) 
فى دفع شبهة المعدوم المطلق ١/8١‏ 
. وهى أن المعدوم مطلقاً لايمكن الاخبارعنه لامتناع تصوره , مع أن هذا اخبارعنه. 

فالمعدوم المطلق متّصف بصححة الاخبارعنه. فيلزم التناقض . 

ودفعها على طريقة المصدف بما ذكره من الفرق بين المفهوم والمصداق. وأما على 
طريقة الجمهور » فبأن موضوع هذه القضيّة ذوجهتين حسما فصّله صاحب الشوارق فى 
المسألة الثلاثين . (هيدجى )1١8"#‏ 
من عالم الملكوت 7/8١‏ 

«الملكو ت» يطلق تارة ويراد منها عالم الغيب حملة» فىمقابلعالم الشهادة» اعنى عالم 
الحس والمحسوس . ويقال له الملكوت بالمعنى الاعم.. . 

ويطلق تارة اخرى؛ وبراد منها الملكوت بالمعنى الأخص . وهوعلى قسمين: (١)عالُ‏ 
النفوس من السماوية وغيره . ويقال له الملكوت الأعلىو(؟) عالم المثال والخيال المنفصل؛ 
ويقال له الملكوت الأسفل. 

فالنفس الناطقة من عالم الملكوت بالمعنى الأعم لانها عالم الغيب » ومنعالمالملكوت 
الأعلى بالمعنى الأخص. (آملى 11/4-ه/11) 
اتصاف العقل بالوجود والعدم //١‏ 

أما اتصافه بالوجود » فلانه موجود حقيقة » لانّه متصور لعدم نفسه . والتصور 
لايتحةّق من المعدوم . 

وأما بالعدمءفلانه تصورعدمه. وتصورعدمه مستلزملاتصافه بالعدم ىعالالتصور. 
لكن وجوده أصيل وعدمه ظلى . (آملى )١08‏ 
هذا اخبار عنه بلا اخبار 7/8١‏ 

فُوضوع هذه القضية ؛ وهو المعدوم المطلق : موصوف بصحّة الإخبارعنه وبنقيضها 
الذى هوعدمحة الإخبار عنه. فيلزم اجماع النقيضين. (هيدجى 174) 
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نهافتاً بحسب الظاهر ١4/8١‏ 

وذلكك من عدم الفرق بينالمفهوم والمصداق . وإجراء حك المصداق على المفهوم. 
(هيدجى ؟1177) 
بحمل الاولى ١١/8١‏ 

بع أن الحم بامتناع الوجود ثابت لكل ماصدق عليه وشر يكك البارى: وكانمن 
أفراده. والمفهوم الذهنى لشريكك البارى لايصدق عليهو شريك البارى» بالحما المتعارف. 
وهذا قريب ما قد يجاب بأن المحكوم عليه هو المفهوم : وهو موجود ى الذهن وكلى من 
الكليات وا محكوم بالامتناع أفراد هذا المفهوم» بناء على ماهومذهب القدماء من كون الحم 
فالقضايا ال محصورة عل المفهوم مزحيث يسرى الىالأفراد. فُوضوعات القضايا المذكورة 
من حيث انها عنوانات لأمور باطلة تصير منشاء لامتناع الحم علما . لامن حيث انها 
مفهومات ف الذهن متقررة فيه . (هيدجى )١75‏ 

الفرق بين الحمل الأو والشائع الصناعى ان صعة حمل شى” على شى' بالهمل الأولى 
لايستدعى ة حمله عليه بالصناعى : كنا فى مثل الانسان انسان . فانه يصح بالحمل الاولى 
ضرورة انه نفسه . ولايصح بالصناعى : اذ الانسان اى مفهومه لايكون فرداً من الانسان» 
بل هومفهومه :كا ان مفهوم الجزئى جزئ بالحمل الاولى : وليس فرداً من مفهوم الجزق 
بالشائع الصناعى» بل هوفرد من مفهوم الكلى. فان مفهوم الجزى كلى طبيعى ؛ أى يعرضه 
الكلية والعقلءفانه لايأنى عن الصدق على الكثير بن كا ترى صدقه على زيدو عمر وونحوهما 
من الجزئيات عند قولكك: زيد جزثى وعمرو جزث وتحوهما. وبالجملة فالتفاوت بينالحملين 
وجب التفاوت فو الصدق . حيث يصدق علىمفهوم الى انه جزفى بالحمل الأولى » وليس 
يحزنى» ب لكلى بالحمل الصناعى . 

واذا تبين هذا الفرى . نقول:امحكوم عليه فى هذه القضايا هوالمفهوم » فى قضيه 
«المعدوم المطلق لا يخبر عنه» المتصور هومفهوم المعدوم المطلق . وهذا المفهوم هو مفهوم 
المعدوم المطلق بالحمل الأولى » وليس مصداقاً لنفسه » بل يصح سلبه عن نفسه بالحمل 
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الصناعى »اذ هوء حين مايتصورء يكون مصداقاً الموجود فى الذهنء والموجود فى الذهن 
لايكون مصداقاً لمفهومالمعدومالمطلق » لان ماهومعدوم مطلق مالايكون له حظ من الوجود 
فى وعاء من الأوعية ... شفهوم المعدوم المطلق معدوم مطلق بالحمل الاولى؛ و مصداق 
للموجود بالحمل الصناعى . لكنه متحد مع أفراده الفرضية » لاالفعلية .اذ ليست له أفراد 
بالفعل . فن جهة اتحاده مع أفراده الفرضية يؤخذ موضوعاً فى القضية: وبحم عليه؛ لالآن 
بقف الحم عليه على ماهو مفاد القضية الطبيعية» بل لأن يسرى منه الى أفراده الوهمية على 
ماهو مفاد القضية الحقيقية » كنا هو مذهب المحققين فى الفرق بين القضيتين . أو بجعل 
المفهومآلة ملاحظة تلكك الأفراد الفرضية» فيحككم علها بعد ملاحظتها بوجهها الذى هو 
مفهومهاء اذ المفهوم وجه للأفراد » وملاحظة وجه الثشى“ ملاحظة الشى“ بوجهه. والحك على 
الثى' يتوقف على تصوره؛ ولك نيكنى فى تصوره تصوره بوجهه : وتصور وجهالشى* تصور 
الشى“ بوجهه . ومفهوم الشى' وجه الشى' » فتصوره تصور الشى' بوجهه . وهذا طريق 
المصنف. وهو برجع الى الاول؛ اعنى ال ك5 على المفهوم لا لآن يقف عليه؛ بللأن يسرئ 
منه الى الأفراد؛والمآل واحد. (آملى ه/1١1/5-1١)‏ 
بحمل شائع ١7/-1١/8١‏ 

وه وحمل الكلى على الفرد. وماهية كل شى' لايلزم أن يكون منأفراد نفسهاءاذ قد 
سبق أن المعيار فى كون الشى” فرداً أن يترتب عليه آثارالطبيعة المندرج هو فبا . والمفهوم 
الذهنى ليس كذلكك. (هيدجى 14) 
من له حظ من الذوقيات ١95/81١‏ 

لعل مراده الشيخ أحمدالأ<سائى . (هيدجى )١14‏ 
يقرل شريكك البارى لايتصور ٠١-19/8١‏ 

هذا القائل؛ ان كان مراده من ان شريكث البارى لايتصور أن مصداقه لابتصور 
وأن فرض مصداق محال محال » فهو كلام حق لا اشكال فيه. . . فكما لايكون لشريكث 
البارى مصداق فالخارج؛ لايكون له مصداق ف الذهن . وما يمكن تصوره هو مفهوم 
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شريكك البارى » وهوليس مصداقاً له : بل هومصداق لممكن موجود فى الذهن موجود 
بايجاد الذهن . وكذلكث مصداق الحال غير متصورءاذ التصور نحو وجود له. وهومع كونه 
مصداقاً للمحال لايكون موجوداً بوجودأصلا”: ولو بالوجود الذهنى . وأما مفهوما محال 
فهوليس عصداق للمحال؛ بل هومصداق للممكن الوجود» كا فى مفهوم شريكثالبارى. 
(املى 9/ا1860-1) 
بل الوجود يبرزه ١/87‏ 
لكن عدم خروجه عن كونه ذلكك المفهوم وابراز الوجود اياه على ما هو عليه 

لانبجعله مصداقاً لنفسه . بل هو مصداق لمفهوم يصدق عليه مواطاة بالحمل الصناعى . 
(آملى )18١‏ 
عاليا كان ١/8١‏ 

أى الذهن. (هيدجى )١0‏ 
ولم ينقلب وجوداً 1/87" 

اذ ليس معنى موجودية البياض »ان يكون الوجود عينه اوجزئه» بل الوجودعرض 
له ؛ أى خارج محمول عليه . فالوجود وجود سرمدا : والبياض بياض دانماً. 

وبالجملة الحكم يحب عليه احكام قاعدتين : توحيدالكثير» وتكثيرالواحد واتقان: 
مقامين التحقيق والتدقيق. فيعطى عقلهكل ذى حق حقه. فكما ينبغى فى هذه الصفحة من 
القرطاس » ان بعلم ان سطحه 5 متصل » يقبل القسمة بالذات : ولونه كيف محسوس » 
لابقتضى القسمة بالذات : وشكله كيف مختص بالكم » وترتيب اجزائه وضع » وهيئة 
تحاطيته للمكان والزمان» اين ومتى : ومقداره الذى هو حشوبين السطوح ؛ جسمتعليمى ) 
وامتداده الجوهرى» .جسم طبيعى . وقس عليه . فليدقق » وليكثره يحسب المقولات:ولايغلط 
ولايغالط : كذ لكك . ينبغى ان يعلم ان لفظ شريكك البارى موضوع لامهمل . ومقهومه 
ليس الا شريكك البارى » لا ان مفهومه مفهوم السواد مثلا. ووجود ذلكك المفهومالذى 
هو بفرض الذهن » لايصادم شيئية المفهوم » كا ان وجود البياض لايصادم ان يكون 
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مفهوم البياض دائاً مفهومالبياض . وهكذا الكلام فى مفاهم انحالاتالاخرئ. وبمفاهيمهاء 
تمتازكل عن الاخر» بعد توحدّدها فى اللاشيئية الوجودية. (سيزوارى 45-44) 
فاذا فرضتم مفهوم المحال ؟١4/8-ه‏ 
نعم » اذا كان مراد هذا القائل استحالة فرض مفهوم المحال » لامصداقه . 

(املى )16١‏ 
وعدماً قس -/8١‏ 

يعنى العدم عدم بالحمل الاولى» وليس بعدم بالحمل الصناعى» بلمصداق للموجود 
الذهبى عند ارتسامه فى الذهن . (املى )١186٠١‏ 
فى بيان مناط الصدق ١/8٠‏ 

تعقيب مباحث العدم به» باعتبار ان النسبة معدومة فى الخنارج» ولو فى القضية 

الخارجية . وانا خارجية النسبة » بمعنى ان الذارج ظرف لنفسها ء لا لوجودها . ومبذا 
المعنى بعض السلوب خارجى» كنا اذا سلب البصر ف الذارجعن زيدفاذارجهنا ايضاً ظرف 
لنفس السلب.لالوجوده » حتى يلزمالتهافت» اذ لا جود للسلب» حلاف ما اذا سلب البصر 
' عنه » بمجرد فرض الذهنء فليس الخارج ظرفا لوجوده ولالنفسه. (سيزوارى ه4) 
للعين انطبق *7//10 

اما فى الذارجية ؛ فللعين ا محققة. واما فى اللقيقيّة » فللعين المحقّقة والمقدرة . 
(سبزوارى 15) 
وحقة م/م 

أى حق” المحم وصدقه. (هيدجى )١8"0‏ 
متعلق بالنسبة الحكمية «8/> 

صفة لها. فالئرتيب هكذا: صدق الحم ؛ من حيث نسبة حكية فى القضيةالذهنية» 
مطابقة لنفس الأمر. (هيدجى )١0‏ 
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على الافراد المحققة الوجود 4/87 

لابجب ان يكون العنوان المأخوذ بى موضوع القضية الخارجية علّة لثبوت الحم 
لأفراده؛ بل يمكن انختلاف الأفراد ىعلّة الحك . فنىمثل « قتل من فى الدار » يمك نان... 
لايكون الكينونة ف الدار علة لقتلهم : بلكل واحد من أشخاص من فالدار قتل لعلة مختصة 
به. وكان على المتكلم ان مخبرعن قت لكل على حدة ‏ لكن لمكان التسهيل فالتأدية جمع بين 
المختلفين فى علة الحكم بعنوان واحد لامدخل له فى الحم . . 

ومن هنا يظهر ان القضية الخاررجية فى قوة الجزئية : اذ لايكون العنوان المذ كور 
فما علة لثبوت الحك. . . بل مختص بالأفراد المذاررجية المحققة . ولذا لاتتداول ف العلوم . 
لان الجزلى لايكون مكتسباً . (ملى )145-14١‏ 
وهى التى حكم فيها ١١/87‏ 

[تفسير] المشهور... للقضية الحقيقية: ما حك فبها على الافراد الموجودة ف الخارج 
محفقة كانت أو مقدرة . 

وفسرها المصنف فى منطق الكتاب بما حك فبها على الأفراد النفس الأمرية» محققة 
كانت أو مقدرة . وتكون هو علىتفسير المصنف فالمنطقأعم منها على تفسير المشهورءلان 
النفس الأمر أعم من الذهن والخارج. وفسرها فى هذا الموضوع بتفسير المشهور. (آملى 1837) 
باعتبار مطابقة نسبتها لما فى الخارج ١4/8٠‏ 

أ » لنسبته فى المذارج » بان يكون المخارج ظرفا لنفسها » لالوجودهاء كما مرء اذ 
لاوجود للنسبة.وقد ثبت اعتباريتها. (صبزوارى 18) 
اذ ليست بمجرد فرض الفارض 7١/87‏ 

صدق القضية الذهنية بمطابقتها مع نفسها. فان قلت: المطابقة يحب ان تكون بين 
اثنين حتى يكوناحدهما مطابقاً والآخرمطابقاً . . . قلت': يكنى فى نحقق المطابقة مغايرة 
المطابق والمطابق بالاعتبار: ولايتوقف على المغايرة الحقيقية. 

فالنسبة الحككية » من حيث هى متعلقة بالاذعان شى“ » ومن حيث هىهى مع 


م حواشى و تعليقات 


قطع النظرعن كوتما متعلقة بالاذعان » شىئ . فهى بالاعتارالاول مطابق و بالاعتبار الثانى 
مطابسق . فللنسبة التى فى « الانسان حيوان » حالتان . احداتها باعتبارحيوانية الانسان واقعاً 
مع قطع النظر عن فر ض الحيوانية له عن فارض أوتصديق مصدق حيوانيته» بلمن نفسه... 
والحالة الأخرى حالة حيوانيته من حي ثكونها متصورة ومتعلقة بالاذعان. فصدق تلكك 
النسبة باعتبار الحالة الثانية . باعتبار مطابقتها مع نفسها باعتبار الحالة الاولى؛ فى مقابل 
( الانسان جماد » حيث ان النسبة فيه بفرض الفارض» ومع قطع النظرعن فرضه : لاواقعية 
لما اصلا”. وما ف الواقع سلب اللهادية عنه» لاثبوتها له. (آملى 18-181) 
المراد بالأمر هوالشى' نفسه ١/85.7١/87‏ 

كلمة « النفس» فق نفس الأمر بمعنى الذات : و كلمة «الأمر» بمعنى الشى". ة «نفس 
الأمر) بمعنى ذات الشى* . (آملى 187) 
عق ل كلى ٠/84‏ 

المراد بالكلية هنا الاحاطة والانبساط. (هيدجى ه١)‏ 
فيه مستطر 84/ه 

واذا كانت جميع حقائق الاشياء فيه » فطابقة القضيّة الفلانية لنفس الامرء باعتبار 
مطابقتها للعلوم الحقة التى فى ذلكث العمل الكلى. الذى هوكرات » فا جميع الصور ؛ ولا 
رطب ولايابس الا فى كتاب مبين » . وبوجه » نفس الامر ع الله السابق الفعلى التفصيل 
البسيط المبسوط المحيط بكلشى'» ٠‏ لايعزب عن علمه مثقال ذرّة بى الارض ولاق السماء» . 
(سبزوارى 18) 
التعبير بالعبارقين 5/85 

يعنى عبارة «عالم الامر » و( العقّلالكلى » . (آملى )1١8‏ 
يعبرون عن عالم العقل بعالم الأمر ٠/86‏ 

فيكون: الأمر» ىمقابل المخلق » بمعنى عالم الغيب فى مقابل الشهادة. 

والتعبيرعن نفس الأمر بعالم الأمر أنسب من التعبير عنه بالعقل الكلى» لمناسبة لفظ 
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الأمر فى نفس الأمر مع لفظه فى عالم الأمر. (آملى 181) 
الا له الخلق 7/854 

أى عالم امحسوسات. ويقال له عالمالشهادةوعالمالملكث و عالمالأجسامو العالم الم هلى. 

وعالمالأمر هو ماوراء ا محسوسات. ويقال له عالمالغيب وعالمالملكوت وعالمالارواح 
والعالم العلوى. (هيدجى )١75‏ 
هذا التعبي رأنسب 8/85 

أنسب من تعبير الحكماء من جهة اللفظ وأولى من المعنى الأول لعدم الاحتياج فيه 
الى الذول بوضع المظهر موضع المضمر. (هيدجى ه١1١)‏ 
من جهة اندكاك انيته 98/85 

فلم يكن هناك موتمر»ء بل رد أمرالله جل ساطانه. (هيدجى ه8١)‏ 
الانوار الاسفهبدية ٠١9/814‏ 

أى اللاأى والصياصى الانسيّة. واما لم يكن لها مهية . لوجوه. منها ان المهية هى 
المعرفة بالتعريف الجامع المانع . وهذا المنع من ضيق وجودها : ووجود النفس لاحد له 
بقف عنده. بل كل مرتبة تفدالنفس علها تتخطى عنها. وكل فعلية تستكمل بها تكسسرها. 
وهذا ظلوميّة الانسان . وهذا ايضاً معنى و خلق الانسان ضعيفا»ءريا اها الانسان انك 
كادح الى ربكت كدحا فلاقيه ». ومنها ان التحقيق»نالنفس» بعد ان صارت عقلابالفعل: 
تتحد بالعقلالفعال. والعقل الكلى لامهية له »كما لوحنا اليه. ومنها ماذكره الشيخ الاشراق: 
شهابالدين السهروردى » قد سسره: انكل مهية فرضته لنفسى اشيراليه مهو » واشير الى م 
نفسى بانا. فلا اجد من نفسبى» لا و.جود بحت بسيط . (سبزوارى 15-48) 

الأنوار الإسفهبدية هى النفوس الناطقة الانسانية. وهذه الكلمة اصطلاح من شيخ 
الاشراق...وفى قوله «لامهية لهاو ايضاً اشارة الى ماقاله الشيخ من ان النفس وما فوقها من 
المجردات إنيات محضة ووجودات بحتة لامهية لها... ولكن لايخنى ان الغرض ليس نفيما 
عنها رأساً. كيف والوجود الممكن لاينفكك عنالمهية فانه وجود ظلى. وقد قالوا: كلممكن 
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زوج تر كيبى مركب من مهية ووجود » ومالاتركيب فيه أصلا» حتى من المهية والوجود 
هوالمق تعالى. بل المراد غلبة أحكام الوجود عليها واستهلاك أحكام المهيّة فها حتىكأنها 
لامهية لها. (آملى 184-1417) 
فمناط البينونة ٠١/84‏ 

ذكر المادة العقلية » وهىالمهية » فى المناط » من باب ارخاء العنان. ولا » فالمناط 
الواقعى هوالمادة ولواحقها » كالتحول والحركة. وف عالم العقول » اذ لامادة ولاحركة 
ولاحالة انتظارية » فسوائيتها وغيريتها مع الوجوب » مستهلكة . وكل منها يقول:«من رانى» 
فقد راىالله)» اذ ظهوراحكام الوجوب وصفاته» قاهر باهر على احكام الامكان. ومنهنا 
ذكرت ف تعاليق على الاسفار»توجمماوءجها لكلامفيثاغورس»حيث عرف الح ركةبالغيرية. 
وقدحوا فى كلامه بانه» لوكانت الحركة هى الغيرية» لكان كل غيريّة حركة » كغيرية 
الوجود والعدم» وغيرية السواد والبياض» وهوظاهرالبطلان . 

وقال الشيخ الرئيس: ولم يعم انه ليس بحب ان يكون مايوجب افادة الغيرية » هو 
نفسه غيرية . فانه ليس كل مايفيد شيئاً» يكون هو . ولو كان الغيرية حركة » لكان كل 
غير متح ركا. 

اقول: توجيه كلامه ان الحركة ملاك الغيريئة والسّوائيّة فى الوجود عن الوجوب. 
فان وجود العقول » حيث لاحركة ولاحالة انتظارية فيه » كانت الغيريّة فيه مستهلكة . 
فكانت العقول من صمّع الربوبية»وليست منالعالم» كما قال صدرالمتالهين» فى رسالةالحكمة 
العرشية : اذالعالم ماسوى اللدتعالى . وهو العالم الطبيعى من الاجسام.المتغيرة» والطبايع السيالة) 
وما انطبع فا ء وتعلق ببساء من حيث التعلق بها » والاتصاف باحكامها . فالحركة تبدى 
جنبته الغيريسة والسوائية . والتغير يجلب التغاير .وهذا نظير ماحررنا هناك » ان مناط غير بّة 
العلم الطبيعى مع الالمى . اذى موضوعه الموجود المطلق » ان يتتخصص الموجود المطلق 
بالتخصص الطبيعى » وهو الجسم المتحرك , لامطاق التتخصّص ‏ كالامكان والجوهرية . 
ولذا لاخرج مباحث العقول عن الالهى» بل هى معظمه. (سيزوارى 45-/41) 
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سواء كانت خارجية او عقلية ١١1١/85‏ 

خارجبة » كالهيولىا حاملة لصورة الشىئ' ؛ عمّلية» كالماهية. فى اطلاق «المادة العقلية) 
على الماهية مساهلة من باب المشاكلة. سيجى' ان الجنس المأخوذ بشرط لاف البسائط الذارسجية 
مادة عقلية : وف المركبات مادة خارجية. (هيدجى )١75‏ 
كلمةكن الوجودية ١١/84‏ 

أى لالفظ وكن »)» لما ورد أن أمره تعالى ليس بنداء يسمع ولاصوت يقرأءبلأمره 
فعله. (هيدجى )١1"5‏ 
بكفيه مجرد امكانه الذاتىي ١/854‏ 

بحلاف غيره من الممكنات» فإنه محتاج الىمؤنة زائدة منمادة ونتخصص استعداد» 
كالانسان حيث يصير انساناً حتاج الىمادة اى النطفة و تخصص استعداد. (هيدجى5١)‏ 
المحضة ١1/84‏ 

أى ذاتاً وفعلا”. (هيدسجى )١15‏ 
او مادى ١7//84‏ 

ذكره تطفلا”.وقوله: ومادة كان. . .» ايضاً تطتفلى. (هيدجى )1١5‏ 
خارج عن نفسه ١8/84‏ 

حاصله أن معنى كون الشى* فى نفس الأمر كذا هو أنه ف حد ذاته مع قطع النظر 
ما عداهكذا . وهذا مناسب للمعنى الأول تخلاف الثانى» اذ المعنى حينئذ أن الشى” فى عالم 
لعفل وفى مقام علمه كذا . فل يقطع النظرعنغيره » بل لوحظ عالمالعقلمعه: (هيدجى15) 
من هذا ظهرالنسبة 4//6 

النسبة بين الخارج والذهن عموم من وجه. فادة اججماعها مثل «الاربعة زوج » من 
القضايا الصادقة التى موضوعها غي راح . ومادّة افتراقالذهن عن الخارج ف القضاياالكاذبة» 
ومادة افتراق المخارج عن الذهن هوالحق . 

فنكون النسبة بين النفس الامر والذهن عموماً من وجه » وكون الحق مادةافتراق 
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نفس الامرعن الذهن » ظهر أن النسبة بين الخارج والذهن ايضاً عموم من وجه » وكون 
الحق مادة افتراق الخارج عن الذهن. 1 ملى 185-185) 
للاشارة الى جريان هذه النسب 86/ه 

أى »كنا ان هذه النسب الثاث » بل الثنتين» من النسب الاربع المشهورة » واقعة 
فى نفس الامروا ذارج والذهن » كذلككث جارية فى صاحبات النسب» وهى النفس الامرى 
والمخارجى والذهنى . ويمكن ان يعكس »ء أى كا ان النسب واقعة فى النسب والاوصاف » 
كذلكك جارية فى الذوات . 

ولعلكث تقول : بين الذاريجى والذهنى والخارج والذهن » تباين » لان احدهما 
مايترتب عليه الائر » والآخر مالايترتب .اقول:العموم والخصوص هنا اعم ما 55 
الصدق والحمل» وما حسب التحقق. فى مثل «الاربعة زوج))؛ قد تحقق الخارجى والذهنى 
وهوظاهر . وكذا تحقق اللذارج والذهن» اذ نحقق المشتق أو كالمشتق فى مورد » يستلزم 
تحقق المبدء او كالمبدء فيه. ونى قولنا «الاربعة فرد»» تحقق الذهنى » لاالذارجى . وىالحق 
المطلق » خلاف ذلكك . 

ثم لعلكث تقول : نفس الامر اعم مطلقا من الذهن »لان الذهن هوالنفس: وقواها 
المدركة » وهى الامورالنفس الامرية . فاقول : النفس او الوم » مع وصف انه المتصور 
لا هوخلاف الواقع ؛ من حيث انه خلاف الواقع , ليس كذ لكث. والعلم عين المعلوم. [و] 
وجه اخر فى «جريان النسب بعينها » مامر من انحاد الذارجى والخارج والذهنى والذهن فى 
مبحث الوجود الذهنى. (سبزوارى 107) 
غرر فى الجعل ١/87‏ 

أعلم أن مسألة أصالة الوجود ف الجءل غير مساًلة أصالته فالتحقق » لأن القائلين 
بجواز الترجيح بلا مرجّح أوالأولزنة الذاقة أوالحت والتفاق يعكنهم البحث فى أصالة 
الوجود أو الماهية ف التحقق دون الجعل » اذ الممكن زوج تركيى له ماهية ووجود. بل 
يمكن للإلهى التكم فا قبل إثبات الصانع » بخلاف مسألة الجعل. 
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فان قلت: كل من قال من الإلهيين بأصالة أحدهما فى التحقق قال بأصالته فىالجعل 
وبالعكس. فثبوت أصالة الوجود أو الماهية فى التحقق يغنى عن إثبات أصالته فى الجعل 
لا بينه| من التلازم. فا الحاجة الى عقّد باب على حدة؟ 

قلت: ليس الأمر كما زعمت.فان بعضاً من الحكماء القائلين بأصالة الوجودف التحقق 
بقول بأصالة الاتصاف ف الجعل . فتحقق الورجود أو الماهية لايثبت الاتصاف ولاينفيه. 
على ان غر ضهم بيان أقسام الجعل والاشارة الى أصعاب الأقوال فيه تفصيلا لمأ يترتب عليه 
من الفوائد. (هيدجى )١1"/‏ 
اذقسم 86/" 

سبجى' تقسم الوجود الى الرابط والرابطى والنفسى . وكان المناسب تقديمه على 
مبحث الجعل . (هيد.جى )١111/‏ 
الوجود لما كان مقسوماً الى الرابط والنفسى 54/85 

والوجود الرابط » مالانفسية له أصلاء ويكون مفاد وكان» الناقصة» اعنى ثبوت 
الشى' للشى“ .و « الوجود النفسى) ما يقابله. وهومايكون مفاد ركان) التامّة » أعنىثبوت 
الثى'. ويعبر عنه ب«الوجود الحمولل) . 

وهوعلى ثلاثة أقسام » لأنه إما يكون بنفسه فنفسه عن نفسه » وهو وجودالواجب 
تعالى؛ و إمابكون بنفسهق نفسه عنغيره»وهو وجودالجوهر؛وإما يكون بنفسه فغيره عن 
غيره » وهووبجود العرض المسمى بر الورجود الرابطى).(آملى 185) 
فان الاول 7/865 

الجعل البسيط كتصورات النفس » والجعل المولّف كتصد يقاتها . بل ان كان 
الادزاك بالانشاء » فهو من جزئيات الجعل نفسه . (سبزوارى 137) 
ولايتصور بينالشى” ونفسه ١١/8‏ 

لان ثبوت الشى“ لنفسه وذاتياته له ضرورى » وسلبه عننفسه وسلب ذاتياته عله 
محال. واعلم انه من المفروضات الاكيده ء والمحتومات الشديدة » على المتكل ف الحقائق , 


سيا فى مسألة القضاء والقدر» احكام مباحث الجعل » واتقان احكامه » وامتياز اقسامه. 
اذ لوفرق القائل لم يقل لم جعلالله الورد وردا » والشوك شوكا؟»).؛ و ولم جعل السعيد 
سعيداء والشى شقيا؟ ):أو د جعل الانسان ناطقاء والمارناهًا؟ »»أو ول جعلها مختلفين؟) 
اذ كل ذلكت جعل تركيبى فالذات والذانى ولازم الذات» وهوعال. وا حال غير جعول. 
والامكان مناط الحاجة الى العلة. واذا كان الموضوع» هوالانسان » فجعله انساناً تحصيل 
الحاصل » اذ لايتصور انفكاكه عن نفسه ‏ حتى يثبت جعل الجاعل نفسه لنفسه ٠‏ نعم » 
جعل الانسان بسيطأًءاوفاض م نالجاعلوجوده بسيطأً ومهمته بالعر ض» ثم الانسانانسان» 
والوجود ورجود : بلاجعل بان (سيزوارى /ا58-5) 
ماجعل الله المشمش مشمشاً ١5/85‏ 

صيرورة ذات الانسان انساناً؛ مثلا”» أو صيرورته حيواناً أو ناطقاً » أو صيرورة 
الاربعة زوجاً ؛ ضرورى.وهذا لايناى احتياج الانسان فى وجوده أو احتياج الاربعة فى 
وجودها الى الجاعل . وبعد جعل الانسان جعلا بسيطاً لايحتاج فىصيرورته انسانا أوحيواناً 
الى جعل تأليى بجعله انسساناً أو حيواناً. لاانه يستغنى عن الجعل مطلقاً حتى جعل البسيط 
لكى يكون واجب الوجود بالذات. والى ذلكك ينظ ركلام الشيخ حيث يقول:« مااجعل الله 
المشمش مشمشا ولكن اوجده» بمعنى انه يحتاج الى الجعل البسيط لالم لف» لاانهمستغن 
عن الدعل مطلقاً. (آملى 1810-185) 
عزى الاول للاشراقى 7١7١/85‏ 

كما قال شيخهم ف حكة الإشراق: ١ولما‏ كان الوجود اعتباراً ‏ فللشئْ من علّته 
الفياضة هويته ). 

قال صادر المتألهين ف تعليقه عليه : « وليس الفائض من العلّة الفياضة الا المويّة 
الوجودية ء لاالماهية الكلية» لانها ماثمت رانحة الوجود). (هيدجى 10١غ14)‏ 


فقالوا اثر الجاعل اولا وبالذات نفس المهية 5/5 
لا كانت مسألة الاصالة ف الجعل» متفرعة على مسألة الاصالة ىالتحقق»وقدمضى 
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نحقيقها : كنت على بينة من ربكك ان المهية التى هى اعتبارية. وبذاتها ليست موجودة 
ولامعدومة : ونفسها ليست "لا هذا : لاتكون الرحقيقة الحقائق. كيف؟ ومالم يؤخذ مع 
المهيئّة الوجود لايطلق علها الحقيقة. ومهذا يفرقون بين المهية والحقيقة. فالحق ان نفس 
المهيّة : كما ليست موجودة ولامعدومة. ليست عجعولة » ولالامحعولة.والكل خاريجة عن 
ذاتها. (سيزوارى 48) 
لايحتاج بعد صدور الذات عن الجاعل 7/81 

فانه اذاصدرتذاتالمعلول كماهيةالانسان : مثلا : عن العلة . لامحتاج بعد صدورها 
الى جاعل مجعل تلكث الذات نفسها. فهى مستغنية بعد صدورها عن جاعلها عن جاعل 
بجعلها اياها . 

نعم . كون الذات ذاتاً وسائر لوازمها متفرعة على نفس الذات المجعولة ومحتاجةالى 
الجاعل بالعرض وعلى سبيل الاتفاق. (هيدجى 11) 
وكان القول 10م/ه 

فالمهيّات » فى تقررها الازلى » عندهم : غير مجعولة . لان الازلية مناط الغناء » 
والحدوث مناط الحاجة » عندهم . وهومتحقق فق الوجود الامكانى. فائر الجاعل انضماءالوجود 
فما لايزال الى المهية التى كانت متقررة ف الازل» لكن لم توجد بعد . فذلكث الشيخالجليل» 
قاس سيره : دفع هذا بان قال :نفس المهيّة مجعولة وحادثة بالذات. فالممكن بشراشره؛ 
فاقرة حادثةولاقديم ثابت وموجود » سوىاللّهء كنا انهم يقَولون : لاقدم موسجود»سوىالله. 
ولاحاجة بنا الى ذلكك العذر ‏ لان انمه اكبر من نفعه . وكانهم حسبوا ان المهيّة جبل 
لاحركه العواصف » ولا .زعز عه القواصف . حاشا : بل هىاوهن من بيت العنكبوت. وقولنا 
فى تشى“ المهيات» قولالله تعالى و انهىا لااسماء سميتوها انتم وآباء ك ‏ ما ائزلالله بها من 
سلطان و . فنحن » حيث قلنا انها اعتبارية منتزعة من حدود الوجودات الخاصة» وانها 
متاخرة عن الوجودات » عند العمل » وللوجودات تقدم بالحقيقة علها » لم يبق مجال لهذا 
الوه . ويدفع ايضاً بما نقل عن صدرامتالمين» قلس سرهء انها مجعولة ايضأء لكن بالعرضن. 


55٠‏ حواشى و تعليقات 


(سبزوارى 149-58) 

ا هومذهب امعتزلة . (هيدجى )١8‏ 
لمغايرة الماهية للوجود 7/1٠7‏ 

خلافاً للأشعرى حيث يقول بعينيتها. (هيدسجى )١8‏ 
المحقق اللاهيجى ///1١‏ 

اعلم ان بين قول اللاهيجى وقول شيخ الاشراق فرقاً. فالتوجيه الجارى فىقولالمحقق 
لايحرى فى قول شيخ الاشراق . 

وتوضيح ذلكك ان الاراء فى باب الوجود مختلفة . فنهم من يقول ان للوجود )١(‏ 
مفهوماً وهو المعنى المصدرى العام الببديهى » )١(‏ وحصصاً وهو ذلكك المفهوم البديهى 
مضافاً الى مهيّة مهيّة على نحو يكون التقييد كالمعنى الحرى داخلا” والقيد خاررجاً» (*) 
وافراداً خارءجية وهوالوجودات الخاصة المتباينة عند المشائين » والمتفاوتة بالتشكيكك عند 
الفهلويين . وهولاء القائلون بثبوت الأفراد الارجيّة للوجود » متواطياً أو مشككاً : هم 
القائلون بأصالة الوجود. 

ومنهم من يقول عفهوم الوجود وحصصه وأفراده ايضاً » لكن يقول بان أفراده 
ليست ف الخارج : وانما هى اعتبارية » بمعنى كونالذارج ظرفاً لنفسهاء لالوجودها. فيكون 
عنده أفراد الوجود غيرالمهية » لكنه يقول بأن الْحقسّق فى اللذارج هوالمهية» لا فرد الوجود. 
وهذا مذهب اللاهيجى. 

ومنهم من يقول بانه ليس للوجود فرد أصلا”» بل المحكى بالوجود ليس الامفهومه 
وحصصه. وانه ليس له فرد : لاخارجاً ولااعتباراً : وان مصداق الوجود ف الخارج هو 
المهية. وهذا هوعختارشيخ الاشراق... فانظ ر كيف يستدل على ننى مجعولية الوجودوالاتصاف 
بننى الفرد عنهها وان مصداقه| نفس المهية. (آملى 141) 
نفى توهم ان يكون المهيات ثابتات فى العدم ١١1١/4810‏ 

بناء على قول امحقق اللاهيجى بمكن تصحيح أصالة المهية بارادة :تى توهم ثبوتما 
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بلاجعل قبل جع ل الوجود . فيكون المجعول هوالوجود خلاف مذهب شيخ الاشراق» اذ 
لاواقع للوجود حتى يقال بمجعوليته.وان الغرض من القول بأصالة المهية هو ننىذاك التوهم 
وأن المقصود هوجعلالوءجودءاذ لاوجود على هذا القول الا نف سالمهية. (آملى/18/8-141) 
نفس قوام الماهية ١5/41‏ 

لوكان مصداق حمل الموجودية على ماهية إنما هونفس تلكث الماهيةء كنا قاله»حتى 
يتفرع عليه استغنائها عن الحاعل»لزم انقلاب الشى” عن الإمكان الذاتى الى الوجوب الذالى. 
فإن الممكن» اذا كان فى ذاته مصداقاً لصدق الموجودية عليه » لكان الوجود ذاتياً له فلم 
يكن ممكناً. (هيدجى 178) 
مصحح حمل الوجود ١5/410‏ 

لان الوجود نفس كون المهية وتحققها » لاامرينضم البها. والاءكان عرضا فها ء 
لاوجودالها. هذا خلف . فابه يشارالها اشارة عقليّة»وتتذوتبه»هو وجودها . فاستغناماء 
بحسب ذاتها ؛ عن الجاعل » فى قوة استغناء وسجودها . والمستغنى الوجود واجب الوجود. 
هذا مرامه رفع مقامه. وحاصل الابرادين » كما نشيراليه ؛ انّه ابن الاستغناء من جهة ان 
الثى* فوق الجعل» كا فى الواجب تعالى'» من الاستغناء من سجهة ان الشى“ دون الجعل »كما 
فى المهية السّرابية ؟ واذا قلنا: الممتنع»بل العدم ماهو عدم؛ لامحتاج الى جاعل موجود » 
فهل نصيتره شيئاً متحصلاء أو موجوداً غنياً ؟ وأيضاً » قوام المهية مصحح حمل نفسها » 
لاحمل الموجودء غايته مصحح حمل لاموجودة ولامعدومة» بل مصحح سلب حمل الموجود 
وسلب حمل المعدوم » كا قرر فى تقديم السلب علىالهيثية . فان الموجبة المعدولة ) تستدعى 
الوجود للموضوع » ولاوجود فالمرتبة. وى الحقيقة » عند تخلية المهية حاظ العقل» كان 
مصحح حمل الموجود » وجودها الذهنى: لاالقوام. (سبزوارى 44) 

لامخنى ان هذا الكلام منالسيد المحقق مبنى على قوله بأصالة المهية فى مرحلةالتحقق. 
اذ على هذا القول. نفس المهية بلاانضياف شى' البها منالجاعل هى المصحح لحمل الموجود 
علما. فلوكانت مع ذلكك مستغنية عن الجاعل» و كانت مع قطع النظرعن جعلها مصداقاً 


بال حواشى و تعليقات 


للموجود » لذرجت عن الامكان » وصارت واجباً » اذ لامعتى للواجب الا ماكان بنفس 
ذاته موجوداً » غير محتاج فى موجوديته الى الجاعل . (آملى 188) 
يرد عليه ان استغناء المهية ١9/81/‏ 

حاصله ان الواجب ما كان مستغنياً عن الجعل من بجهة انه فوق المجعولية » وانّه 
بلاجعله موجود. والمهية مستغنية عن الجعل من جهة انها دون المجعولية » وانها بعدجعلها 

ولايخنى ان هذا الجواب مبنى على القول بأصالة الوجود واعتبارية المهية. فهو 
وإن كان حقاً لكنه مبنانى » لابرد على السيد امحقّق على مبناه من أصالة المهيّة فى مرحلة 
التحقق. (آملى 188) 
وايضاً كيف يكون نفس قوام المهية 5١/41‏ 

هذا الجوابايضاً مبنى على اعتبارية المهية فىمرحلة التحقق؛وان مورجوديتها بالوجود 
(1ملى 188) 
لزم الانقلاب 77/810 

لان الممكن بعد صدور مهيئته عنالجاعل » اذا كان بحيث يكون مصداقاً لحمل 
الموجود علها » بلاملاحظة شى“ آخرمعه؛ بل مع قطعالنظر ع نأى اعتبا ركان سوى نفس 
ذاته » لكان الوجود ذاتياً له. فيلزم الانقلاب عن الامكان الذاتى الى الواجب الذاى... 

ولايخنى ان هذا الذى ذكره من لزوم الانقلاب هو بعينه ماتقدم من الدليل على 
أصالة الوجود فى مرحلة التحقق .. . 
فيحصل أن مرجع استدلال السيدّد ا محقق على أصالة المهيّة فى مرحلة الجعل هو 

الاستدلال على أصالتها ف مرحلة التحةّق. ومرجم الجواب عنه هواعتبارية المهيّة وأصالة 
الوجود فى مرحلة التحقّق. وكلا الاستدلالين حق. وان الاختلاف ف المبنى . ومنه يظهر 
اختلاف المسألتين. فان مسألة أصالة الوجود فى مرحلة التحقق صارت دليلا” على أصالته 
في مرحلة الجعل » وأصالة المهيّة فى مرحلة التحقق صارت دليلا على أصالتها فى مرحلة 
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الجعل . وإن كان الحق هو أصالة الوجود فى المرحلتين » مرحلة التحقق ومرحلة الجعل. 
(آملى 1894-144) 
وقد مشى المشاء نحوالباقى ١/88‏ 

وهو جعلالو.جود وجعل الاتصافف» وهو صيرورة المهية موجودة. (آملى )١189‏ 
الى جانب مجعولية الوجود 71/88 

قالوا إن الآثرالأول للجاعل هوالوجود المعلول» وفسسره المتأخر ون منهم بالموجودية 
أى اتصاف ماهية المعلول بالوجود بعنى الجعل المؤلف . (هيدجى 1784-118) 
ولعل هولاء ١/88‏ 

انا عدرواا عن ذلكك الامر البسيط بالاتصاف » لانه المنتزع منه للاتصاف » 
ومطابق الحمل» وقابل التحليل. (سبزوارى 19) 
بحلله العقل الى موصوف وصفة /8/" 

الموصوف هوالماهية والصفة هىالوجود . 

اعلم أن الماهية من حيث الوسجود تابعة لذات الوجود» لكن من حيث العقليكون 
الوجود تابعاً لها لكونه صفة لها فى العقل والتصور. (هيدجى )١78‏ 
ذلكك الأمرالبسيط هوالوجود 49/88 

ذلكك البسيط هوالوجود اذى وجود ونسبة» اذ الوجود الامكانى ليس الا نفس 
الربط ومحضالفقر »لا انه ثى' له الربط والفقر . ولذا يعبرع نالوجودات الخاصةالامكانية 
بالوجود الرابط . وهو منشأ انتزاع المهية ؛ فيحلله العقل الى موصوف » هوالمهية» وصفة» 
هىالوجود » واتصاف» وهو صيرورة المهية موجودة. و كل ذلكك فى نشأة العقل. والا فق 
الخارج ليس الاالوجود الذى هوعين ااربط والفقر. 

وما ذكرنا يظهر ان المهيّة تابعة للوجود بحسب الخارج» لآنها منتزعة عنه» وان 
الوجود صفة تابعة لها فى العمل . فالتابعية والمتبوعية بين المهيّة والوجود يتعاكسان خارجاً 
وذهناً. (آملى 191:0-1489) 


4 حواشى و تعليقات 
وقس عليه الصحيح والباطل ١7١-١4‏ 

اذ على كل من القولين الآخرين : الاحدهالاات اثناعشر ايضاً. (سبزوارى 4:) 
جعل الوجود 1/4٠‏ 


أى جعلا” بسيطاً بالذات. (هيدجى )1١84‏ 


مهية مجعولة بالعرض 7/4٠0‏ 

أى » مجعولة بعين جعل ذلكك الوجود » لانجعل على حدة » ا انها موجودة بععن 
ذلكث الوجود » وجود الكلى الطبيعى بعين وجود خصه. فكما ان نصب الشاخص نصب 
ظله ؛ كذلكك بجع لالوجود الذا صجعل مهيته . مثال آخر: جعل النوع .جعل فصلهوجنسه: 
سيم| فى البسائط الذارجيّةء لان وجودها واحد بدليل الحمل» ومفاده الانحاد فى الوجود. 
فكذا المهية النوعية مجعولة بجعل و.جودها . لاجعل مستانف . وهذا ايضاً مما رشدك الى 
القول المرضى » حيث ان وحدة الجعل وتعدده » تدور على وحلةالوءجود الخاص وتعدده؛ 
لاعلى وحدة المهية وتعددها. ولوكانت المهية مجعولة بالذات» اتعدد الجعل بتعددها . فان 
مهية الفصل » غيرمهية الجنس. وكلتيها| غير المهية التامسّة النوعيّة. واذا كنى الجعلالواحد 
للثلثة بالبرهان» واتفاق المحققين» فاحدس ان المجعول هوالوجود . فان مهياتها » وانكانت 
ثلثا » لكن لا كان وجودها واحداً » كفاها الجعل الواحد المتعلق بالذات بذلكة الوجود. 
(سبزوارى 50-49) 
هو اختيارى 6/5١‏ 

وهو مهولية الوجود بالذات بالجعل البسيط . (هيدجى )١9‏ 
مع قطع النظر عن الوجودين 4/85١‏ 

إشارة الى رد من زعي كالعلامة الدوانى وا محقّق الشريف أن لازم الماهية عبارة 
عنلازم كلا الوجودين. وقد صرّح فالمنطق عند قسمتهاللازم بان هذا القول ليس مرضياً 
عنده., (هيدجى ) 


سبزوارى - هيدجى - آملى ودع 


والمهية بهذا الاعتبار اعتبارى بالاتفاق ٠١/9٠‏ 

ان المهية من حيث هىهى أمر اعتبارى عندالكل » حتى القائلين بأصالتها . وانما 
القائل بأصالها يقول بأصالتها بعد اكتسامها الحيثية المكتسبة من الجاعل . 

ولذا اورد عليه بان تلكث الحيثية المكتسبة: هل تزيد علمها شيئاً ام لا؟ فان زادت» 
فالزيادة هى الوجود» ولو سماها القائل بأصالة المهيّة بالحيثية المكتسبة , اذ المذلاف ليس 
فى اللفظ والنسمية. وان لم تزد علها شيئاً : وبقيت المهية بعد اكتسامها الحيثية من انها 
ليست الاهى » فلم تستحق حمل الموجودية عامهاء أو خرمجت عن حدالامكان الى الوعجوب. 

وبالجملة ؛ فالمهية من حيث هى أمراعتبارى . (آملى )191-14٠١‏ 
بلزمها كذلكك ١١/5٠‏ 

أى بما هى هى . (هيدجى 1184) 
اولى بالاعتبارية ١١/9٠‏ 

لانه سبكك اعتبارى من اعتبارى . فالامكان : مثلا”» الذى هولازم المهية:منحيث 
هى» اولى بالاعتبارية منها . (سبزوارى )5٠‏ 
وهذا من قبيل قوله انما يعرف...») ١1١1/1١‏ 

إشارة الى ماقاله علاء النحو من أن كلمة « ذوء لاتضاف الى مضمرء لأنهبا وضعت 
وصلة الى الوصف بأسماء الأجناس. وقد أضيفت اليه علىسبيل الشذوذ»ء كقولالشاعر... 
إنما يعرف ذا الفضل منالناس ذووه. (هيدجى )١9‏ 
هاتان المقدمتان ١54/94٠‏ 

أى كل معلول لازم لعلته والأخرى لازم الماهية اعتبارى. 

وصورة القياس هكذا: 

ماسوى الصادرالأول معلول للصادر الأول » أى لماهيته» ا هوالمفر وض. 

وكل معلول لازم لعلته . 

فا سوى الصادرالأول لازم لعلته » وهى ماهية الصادرالأول. 


فحن حواشى و تعليقات 


وكل ما هولازم الماهية اعتيارى . 
فينتج : ماسوى الصادر الأول اعتبارى . فهو المحذور. (هيد.جى )١140188‏ 


ففى سوى المعلول الأول ١/٠‏ 

كل معلول لازم لعلّته. . . فنقول: بناء على أصالة المهيّة فى مرحلة الجعل يكون 
المجعول نفس المهية وصرفها. والمهيّة من حيث هى أمراعتبارى . فالصادر الأول » وهو 
مهية العقل الأول»أمراعتبارى لازم لعلته » أعنى وجود اق . والصادرالثانى هو مهي ةالعقل 
الثانى » أبضاً امر اعتبارى لازم لمهية العقل الأول التى كانت اعتبارية. وهكذا بقيةالصوادر 
ولوازم عللها الى هى مهيّات اعتبارية »سوى العمّل الاول اذى كان لازماً اوجود الحق 
تعالى . فحينئذ» لايلزم فى العقل الاول محذور » اذ هو اعتبارى لازم لأمرمتأصل ‏ وقد 
عرفت جواز ازوم الآمر الاعتبارى للأمر المتأصل ‏ ولكن يلزم فما سواه اعتبارية الكل 
وانتزاعيته » لان الكل لازم مهيئّة الصادر الاول ومعلوله» إما بلاواسطة» أو معها . فعلى 
القول بأصالة المهيّة فى مرحلة الجعل يلزم اعتباريّة ما سوى المعلول الاول. وهو باطل. 
(أملى )١98 19١‏ 
حتم ولزم من قول الاشراقى ١١/5١‏ 

إن الذى يلزمهم كو ن ماسوى الصادر الأول معلولا له. وأما انتزاعيته فلاءاذليست 
ماهية الصادر الول بالاعتبار الذى ذكره علّة لما سواه » اذ الماهية هذا الاعتبار لابقنضى 
شيئاً. بلمنحيث هى موجودة ف الذارج علّة لما سواها. فهو معلول للوجود بالقياس الى 
علته . وكلام المصدّف لامخلو عن مغالطة : على أنكون الماهية اعتبارية معركة لاآراء. 
(هيدجى )١5١‏ 
اذ المفروض ١١/94٠‏ 

اذ قد مر ان المتحقق » اما الوجود واما المهية. واذا كان الوجود اعتبارياً عندهم » 
فالمتحقق فى الواقع ف المعلول الاول ليس الا مهيته . وكل مايعتبرون 2 » من الانتساب 
والارتباط والانضهام » خارجياً كان أو عقلياً : نحرجها عن كونها نفسها » وعن كون 


سبزوارى - هيدجى آسلى دم 


المجعول هو نفس المهيّة . ففعلوله لازم نفس مهيّته. وهكذا فى لازم اللازم» بالغا مابلغ . 
(سزوارى )5١‏ 
انسلاب سلخيتها 5١/94٠‏ 

والحال ان السنخيّة بين العلّة والمعلول معتبرة. قال تعالى : « قل كل يعمل على 
شاكلته». وقال بعض العر فاء.« الاثر يشابه صفة موثره». فعلة الوجود وجود وعلّةالعدم 
عدم : وعلة المهرة مهية . وكذا فى ناحية المعلول. فكيف يكون المهية ؟ وهى حيثية لاتانى 
عن الوجود والعدم؛ الرحقيقة الحقائق والوجوب الذاتي » بل ائره الوجود الذى هوحيثية 
طرد العدموالاباء عنه. كيف وحيثيّة الوجودكاشفة عنالوجوب؟ وأيضاًء المهية نقيصة » 
ومرجع التقايص»ء والوجود خبر : فهو تعالى مصدرالخيرات » وجاعل الانوار بالذات. 
والخير بيديه » والشر ليس اليه . (سبزوارى ٠‏ -01) 

أى حتم ولزم انتفاء السنخية بين الماهيات وجاعلها » وهى معتبرة ىكل معلول 
بالقياس الى علته . وإلا .جاز أن يكو نكل شئ؛ علة كل شى' . (هيدجى )١5١‏ 
كالفى' للشى” 75١/94٠‏ 

بدانكه معنى افاضت ابناستكهء شيش از داراى حقيى بيايد » جنانكه از او 
جيزى نكاهد. ودر بازكشت جيزى برونيفزايد. بس نسبت معلول بعلت حقيقيه»نسبت 
م و بم نشايد : بلكه فئى وشى” بايد. 

اى سابه مثال كاه بينئش در ييش وبجودت افريئش 

بس مهيات غواسق وظا|تند» ووجود منبسط سايه بلند بابي اوست. «المتر الى ربكث كيف 
مدّالظل”» . وهوالواحد الاحد الصّمد و لم يلد ولم يولد». (سبزوارى 4 
ظهرسابقاً 7١/94٠‏ 

بقوله: والحق ماهيته انيته . (هيدجى )١4٠‏ 
ومعلولالوجود وجود 77١/9٠‏ 

"لاان” المعلولءلما لم يكن مساويا للعلّة » فضلا عن كونه اعلى » كان البينونة 


1 حواشى و تعليقات 


بينها بالكمال والنقص » بعد سنخيدتهها فى الوجود. والنقص» ١1‏ كان عدميا » كان منذات 
المعلول. وهذا مفاد الحديث الشريف عن اميرالمومنين وسيد الموحّدين على علي هالسلام : 
«توحيده تمييزه عن خلقه » وحك العييز بينونة صفة » لابينونة عزلة) » فالبينونة عزلة هى 
التباين من جميع الوجوه. فلولم يكن فى المجعول شى“'؛ من سنخ الجاعل » جاز استناد كل 
مباين الى مباين آخر » وحصول كل شى” عن كل شئى” حتى العدم » ما هوعدم؛ عن الوجود. 
مما هووجود ؛ والعجزعن القدرة » والجهل من العلم » والظلمة من النور » بلالعكس . ولو 
لم يكن سنخ الوجود والنورالذى فى المجعول ىجاعله؛ فى فيه حصل؟ ومن ايناليه وصل 
بعد ماكان فاقراً وفاقداً ؟ (سزوارى ١ه)‏ 
والاتصاف حاله معلومة ١1٠/9٠‏ 

لكونه أمراً نسبياً انتزاعياً. (هيدجى )١4١‏ 
بالارتباط الى الجاعل ٠/9١‏ 

كماأن الخصص مرتبطة بالوجود المطلق » أى المفهوم العام » متقومة بهء ولاتعقل 
الابه» كذلكئ الوجودات الخاصة الحقيقية متقومة بالوجود المق المطلق ومرتبطة به 
لايكون تعقلها إلا به. (هيدجى )١5١‏ 
بل يكون عين الارتباط 4/9١‏ 

كنا فى الوجود الخاص الحقيتى » على ما سيجىء انّه عين الربط والتعلق والفقر : 
لا بالمعانى المصدرية . بل كل" منها » فىاصطلاح اهل الحكمة المتعالية » مرادف مع حخصص 
مفهوم الوجود.ء فى ارادة الوجود الخاص الذى هوحيئية طردالعدم المتقوم بوجود القيوم : 
تقوماً وجوديا » ام" واقوم من تقوم المهيئّة النوعيّة ؛ بعلل قوامها. (سيزوارى١ه-1ه)‏ 

ان الوجودات الخاصة الامكانية مطلقاء حقائقها هى عين الريط ممبدثهاءلا انبا 
ذوات عرضها الربط حتى تكون هى ؤنفسها شيئاً وربطها بعلتها شيئاً آخر... بل انما هى 
متقومات بالربط بالعلة لا معنى ان الربط بعبدثها جزء من ذاتها حتّى تكون لذواتها جزء 
آخرغيرالر يطءلان ذواتها بسيطة لاجزء لحاء بل بمعنى ان ذواتها البسيطة نفس الر بط بالمبدء 
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وعين حقيقته. فتكون هىفعالم الموجودية كالمعنى الحرفى فىعالم المفهومية. فككا ان المعانى 
الحرفية غبرمستقلة فى عالم المفهوم » فكذ لكك الوجودات اللخاصة الامكانية غيرمستقلة ى 
عالم الوجود. وبعبارة اوضح » سلب الربط عن الوجودات الخاصة عبارة عن سلب ذواتما 
عنها. (آملى"945-1917١)‏ 
ان الوجود رابط ١/915‏ 

بدء بقسمة الوجود لأن المواد كيفيات للوجود الرابط عند الا كثرء وهومعنى حرق 
يقع رابطة فى ا1مليات الايجابية : مغار للنسبة الحكمية : فإنها فى كل العقود يخلاف هذا 
الوجود » وغيرالوجود ا محمولى بحسب السنخ. والاشتراك بينها فى محرد اللفظ : ما حقق 
ف موضعه. (هيدجى )١1٠‏ 
رابط ورابطى 7/44 


الوجود الرابط بنفسه (وجودالواجب) 
الوجود ل 4 


لغير ه[وبغيره] (الوجود الرابطى) 

إن الوجود إما يكون فى نفسه . وهوالوجود ا محمولى» ومفاد « كان) التامة؛ ويعير 
عنه بثبوت الشى“[وبالوجود النفسى |. 

أو لايكون فى نفسه . وهو مفاد و كان» الناقصة ؛ ويعبرعنه بثبوتالشى” للشى' » 
وبالوجود الرابط . 

وما يكون فى نفسه: إما يكون لنفسه » أو يكون لغيره . والأخير كوجود العرض 
وكوجود الصورالحالّة ف محالها وكالنفوس المنطبعة. ويعبرعنه بالوجود الرابطى . 

وما يكون لنفسه :إما يككون بنفسه» وهو وجودالواجب؛ء أويكون بغيره كالجوهر. 

فنى الواجب نفسيات ثلاث » أى وجوده فى نفسه لا فى غيره» لنفسه لا لغيره : 


بنفسه لابغيره : 


الوك حواشى و تعليقات 


وف الجوهر نفسيتان » أى وجوده فى نفسه لنفسه» لكنه لايكون بنفسه » بل بغيره 
الذى هوعلته . 

وف العرض نفسية واحدة » أى وجوده فى نفسه , لكنه ليس لنفسه » بل لغيره معنى 
أن وجوده فى نفسه نعت لغيره ‏ ولذا يعبر عنه بالوجود الناعتى ‏ ولا يكون بنفسه؛ بل 


بغيره الذى هو علته . 
وفى الوجود الرابط النفسيات الثلاثة كلها مسلوبة. وهو أضعف مراتب الوجود. 
(آملى 155) 


أو يكون وجوداً لا فىنفسه 44/> 

فالنفسية ثلاتها مسلوبة عنه » وهو اضعف مراتب الوجود . كالمعنى الحرف ؛ غير 
ملحوظ بالذات . و ما يتحقق فى ال موجودات بالوجود النفسى , يتحقق فى العدمى, مثل 
يك اعمى وابى»» بل ف الممتنعات » مثل وشريكث البارى محال »» و«اجمّاع النقيضين 
مغاير لاجّاع الضدين ». (سيزوارى 7 ه) 
عين وجوده لغيره ١١/944‏ 

مصداقاً وهوية”. فلا تغاير بينهما إلا بالاعتبارء بخلاف الرابط » فائه غيرالوجود 
المحمول سنخاً. (هيدجى )١41-١4١‏ 
توالنفسى قسمان ١8/44‏ 

هذا ناظرالى التقسمالذى اشاراليه فى المصراع الاول من جعل الرابطى مقابلا للنفسى . 
وأما على ماقلناء فيصير الرابطى من أقسام النفسى . (آملى 1945-198) 
كوجود الجرهر ١8/95‏ 

هذا من باب نحقق الطبيعة بتحقق فردما. فن المفارقات: كالعقل الكلى » ومن 
الماديات » كالجسم . وذكر وجودالعرض فى وجوده فى نفسه لغيره » على سبيل الُثيل . فان” 
الصوراخالة والنفوس المنطبعة » وجودها رابطى . بل يستعمل الوجود الرابطى فى وجود 
العقل الفعال للنفوس وى غير ذلككث. (سبزوارى ١ه)‏ 
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أى وجود بعض الجواهر» كالمفارقات العمّلية : وان كان بعضهالاخر رابطياً» كوجود 
الصور. ولا منافاة بين ان يكون وجود الصور رابطياً وبين ان يقال: يكون وجود الجوهر 
فى نفسه لنفسه . لكفاية نحقق فرد ماق نحقق الطبيعة . فكون وجود المفارقات من الدوهر 
ف نفسه لنفسه كاف قىصعة ان يقال : طبيعة الجوهر كذلكث. (آملى )١95‏ 
لاينافى ماحقّق 45/” 

وأيضاً: المراد بالغير» ى جود قنفسه لغيره » وى وجود ونفسه لنفسه لالغيره ) 
هوالقابل. فهذه النفسيّة للوجود » لاينا ىكونه رابطاً » بالنسبة الىالفاعل الِينّوم تعالى . 
(سيزوارى 7ه) 
لان ماذكرهيهنا 46/م 

أى ماذكر فى المقام من مجعل الموهر موبجوداً فى نفسه لنفسه والعرض موجوداً ى 
نفسه لغيره » باعتبا رمقايسة ويجود العرض بالنسبة الى االجوهر . وما حقق ىموضعه من كون 
وجود الممكنات كلها . من جواهرها واعراضها: روابط محضة لا نفسية لحا اصلا".. . إنما 
هو باعتبارمقايستها بالنسبة الى مبدثها. (آملى )١15‏ 
والا فالكل” روابط صرفة 95/ 

هيهنا : مشر بان: احدههما ان وجود الممكنات رابطى » لان وجود المعلول فى نفسه 
هو وجوده لعلّته. وقد قلنا ان الرابطى غير منحصرقف وجود المقبول للقابل » فيقال ان 
وجودات الممكنات لفاعلها القيوم تعالما . كو.جودات الاعراض لو ضوعاتما » فى عدم 
استقّلالما . حيث ان وجودات: الاعراض فى انفسها عين وجوداتمها لموضوعاتما . وما وقع 
فى تمثيلات العرفاء: منالبحر والامواج والجب» يو الى هذاء وا نكان حال المثيل ضيقاً . 

وثانيها ان وجودها رابط صرف . وفقر محص الى القيوم تعالى» كالمعنى الحرق ؛ 

فانه غير مستقل بالمفهوميّة . والوجود الخاص غيرمستقل فى الموجودية . ولذا اذا قلنا 
للوجود الفعل انه اضافة ؛ اردفناها بالاشراقية » تمييزا عن الاضافات المفهومية والمقولية . 
فكنا ان الروابط والنسب بين شيئين » كذلكك الاضافة الاشراقية النى هىالوجود المضاف 


م حواشى و تعليقات 


الى الممكنات » بين الاحدية الصرفة والمهيات الاعتبارية . فكل وجود من الجهة الوجودية 
حرف وكلمة منالله» لا ان" الحروف منها عاليات» ومها نازلات كما قيل: 
كنا حروفاً عاليات لم نقل متعلقات فى ذارى اعلى القلل 

وهذا مشرب اعذب واحلى » اذ على الاول » يثبت لوجود الممكن نفسية» اذ الوجودالرابطى 
من اقسام الوجود فى نفسه , بحلاف الرابط والعرض » له نفسية. الاثرى كونه خلوا عن 
جميع الموضوعات » فى نظرالعقل» آنا يشير العقل الى البياض» مععز ل النظر عن موضوعاته. 
والوجود الفاقر بدون القيوم تعاللىا لاثى' محض. 5 يا امها الناس انتم الفقراء الى الله » والله 
هوالغنى) . وقد قرر فى عل المعانى ان المسند المعرف باللام » مقصورعل المسند اليه » مع 
تاكيدالحكمين بالجملة الاسميّة وضمير الفصل. (سبزوارى 7ه ه) 
وتمائيل 5/45 ٠‏ 

قالالله تعالى: , ماهذه الهاثيل التى انتم لما عاكفون ؟و. والمثال هنا النقش الّذى 
لاحقيقة له. (سيزوارى #ه) 
الوجود مطلقاً ©٠4/ه‏ 

أى سواء كان وجوداً رابطاً أو محمولا» كما فى التجريد حيث يقول [الطومى] : 
( واذا حمل الوجود أو جعل رابطة » تثبت مواد ثلاث » خلافاً للاكثرين الذين خصصوا 
الجهات بالوجود الرابط) . 

ولعل تصريح المصنف بالاطلاق مبى على ما اختاره من عدم وجود الرابط فى 
قضية محموها الوجود المطلق . . . اذ على مختاره من كون قضية « الانسان موجود ‏ ثنائية لا 
رابطة لما أصلا» تكون المواد كيفيات لنفس المحمول الذى هوالوجود المطلق؛ فى مثل 
«الانسان معدوم»» اذ لاوجود رابط فها حتى يكون المواد كيفاً له. وفى القضية الثلاثية 
الى مفادها الهلية المركبة ومحموها الوجود المقيد؛ مثل والانسان كاتب » يتحقق الربط » 
ويكون الربط المتحقق فها متكيئفاً بكيفية من هذه الكيفيات . فتكون المواد كيفاً للوجود 
الرابط فا اذ لاوجود محمول فها » لعدم كون المحمول هوالوجود المطلق . وعلى ما قلنا 
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من تحقق الوجود الرابط ىكل قضية » سواءكان محموها الوجود المطلق أو المميد » ينبغى 
ان يقال بكون الموادكيفاً للوجود الرابط مطلقاً » سواءكان امحمول فى القضية هوالوجود 
المطلق» مثل والانسان موءجود ؛ أوالوجود المقيد : مثل «الانسا نكاتب» .(آملى١٠٠)‏ 
الى انها فى الخارج مواد 5/45 

والمادة » هى كيفية نسبة المحمول الى الموضوع » اذا اعتبرت من حيث هى نفس 
الأمر[أى من حيث نفسها] .و «الجهة » هىتلكث الكيفية من حيث انها حصلت ف التعقل 
والتلفظ . . 

والجهة قد تطابق المادة » مثل و زيد موجود بالامكان»» وقد مخالفهاء مثل « زيد 
موجود بالوجوب» . فتكون القضية حينئذ كاذبة.(آملى ؟١٠)‏ 
غنيّة عن الحدود 8/945 

والحق ان الك بانها بديبيّة» بديهىئ ايضاً: كالوجود» وان احتاج الى منبته ؛ مثل 
ان يلاحظ ان الصبيان : مثلا» لايتوقفون فى معرفة وجوب الزوجية للاربعة» وامتناع 
الفرديّة لما : وامكان حصول الحركة لزيد. (سبزوارى 517) 
تعريفات دورية 4/96 

كون هذه التعاريف دورية من جهة أخذ الامتناع - وهوانحال - فى تعريف 

الواجب والممكن ؛ وأنخذ الامكان أو الواجب فىتعريف الممتنع . (آملى؟١؟)‏ 
وغيرذلكك ١١/45‏ 

وذلككتعريفهم الوجوب بامتناع الانفكاك ء ثم الامتناع بعدمالامكانءثمالامكان 
بعدم الوجوب؛ ونحوذلكث. (هيدجى )١4١‏ 
أى وجود الجهات النى هىكيفيات النسب ١/945‏ 

فيه اشارة الى دلي ل آخر على اعتباريتها. فامبا صدفات للنسب التى هىاعتبارية» حيث 
انها وثاقتها وضعفهاء ففمها سبكك اعتبار من اعتبار » فتكون اوغل فالاعتبارية . واشارة 
ايضاً الى خروج الوجوب الحقيق الذى هوعين ذات الواجب تعالى عنها. وسيرجع آخر 


وام حواشى و تعليقات 


الكلام الى الاول . (سبزوارى 7ه) 
اتصاف المعدوم بالصفات الوجودية العينية محال ”14/9ه 

هومحال لازوم كون الصفة أقوى من الموصوف مع انها تابعة له فيجب ان تكون 
أضعف . ولاخنى ان تمامية هذا الدليل متوقفة على كو نكل من الوجوب والامكان والامتناع 
مفهوماً واحداً يضاف الى الوجود تارة” والى العدم أخرى » حتى يقال من جهة إضافتهالى 
العدم: يجب ان يككون اعتبارياً ولو فما اذا أضيف الى الوجود. (آملى )٠١*‏ 
فاتصاف مهياتها بوجودها ٠/1"‏ 

لايخنىان هذا البرهان يتم فى ابطالكون مجموع الثلاثة متأصّلا موجوداً فى الذارج؛ 
لاالبعض دون البعض . لان التسلسل ممنوع معهء اذ يجوز حينئذ ان يكون الوجوب مثلا” 
عينياً والامكان اعتبارياً» ويكون اتصاف مهيّة الوجوب بالوجود بالامكانء فلا يلزم 
التسلسل. (آملى 4 )٠١‏ 
لزم من عدمية المجموع ١١/45‏ 

دفع لما قد يتوهم من عدم تعلق قولنا: امكانه لا.. .) . مثلاتء بعدميّة الوجوب 
بان يقال اولا”: مجموع امحذورات لعدمية مجموع الاثنين علىالتوزيع » الارفع النقيضين» 
فيتعلق بم|. اويقال: كل من الثلثة يحرى فى مجموع الاثنين » بلااختتصاص» لكل بواحد . 
فىعدمية الوجوب, يقال: وجوبه لاكان لاوجوب له؛وعدميّة الامكان يققال:الممكن 
امكانه تحسم . (سيزوارى “اه ه) 
عدمية المجموع ١/5‏ 

أى الامكان والوجوب. (هيدجى١ )١5‏ 

يعنى يلزم من عدمية الوجوب والامكان مجموع المحذورات الثلاثة . لكن الاول 
منها » وهولزوم كون الامكان عين اللاامكان؛ يترتب على عدمية الامكان» والأخير» اعنى 
انقطاع الوجوب عن الواجب » يترتب على عدمية الوجوب. والثانى» اعنى ارتفاع النقيضين 
يترتب على عدمية كل واحد من الوجوب والامكان. فصار المجموع مترتباً على المجموع : 
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وان لم يترتب اللجميع على كل واحد واحد. (آملى؛ )٠١‏ 
أوكل واحد من الثلاثة ١١١1/45‏ 

يعنى امحذورالاول ليس منحصراً بصيرورة امكان الممكن عينلاامكان له. بل ذ كر 
هذا من باب المثال.والا فلوكان الوجوبايضاً عدمياًءيلزم ان يكون وجوبه عينلاوجوب 
له . ولذا المحذور الأخير . اعنى انحسام الوجوب عن الواجب ايضاً ليس >ذوراً مختصاً 
بعدمية الوجوب بل يكون ذكره من باب اللمثال. والا فلوكان الامكان ايضاً عدميأء لزم 
انتمسامه عن الممكن. (آملى 5 ١؟7)‏ 
على سبيل ال لتمثيل ١/5‏ 


اذ كل من ا محذورات المذكورة مشتركة فيه الوجوب والامكان. (هيدجى )١57‏ 


اذ لاميز فى الأعدام ١5١/95‏ 

حاصل تقرير هذا الدليل:انه لو لم يكن الامكان ثابتاً » لكان منفياً لعدم الواسطة 
بين الثابت والمننى. ولوكان منفيأء لم يكن فرق بين ننى الامكان وبين الامكان» لا نالأعدام 
غير متا يزة . ولولم يكن فرق بينالامكان وبين نفيه » يلزم ان لايكون الممكن ممكناً. وهو 
خلف ءلان المفروض أن الممكن ممكن. (آملى 0؟) 
وجه البطلان ١5/95‏ 

تقريره أنا لانسلم الملازمة . فإن الفرق بين ننى الإمكان والإمكان على تقدير كونه 
منفياً ثابت. فإن الإمكان على هذا التقدير هوالإمكان العدى وننى الإمكان هو ننى ذلكك 
الامكان العدى. و فرق بين الشى* العدمى وبين رفع الشى» العدمى ضرورة أن الشى' ورفعه 
متناقضان » سواءكان الشى* عدمياً أو وجودياً. فها مّايزان قطعاً. (هيدجى )١47‏ 
والشى' مطلقاً ١١/9‏ 

عدمياً كان أم وجودياً. (هيدجى )١57‏ 
انه رفع النقيضين ١7/947‏ 


انكون النقيضين عدميين هومعنىارتفاعهاء كما انكونه| وجوديين معنىاجّاعها 


1م حواشى و تعليقات 


بل المعتبر النقيضين كون احدهما وجودياً والآخرعدمياً. 

أما كون اللاوجوب واللاامكان عدميين فلوءجهين . احدهما: من جهة صدقها على 
الممتنع » بل على المعدوم مطلقاً ولولم يكن ممتنعاً. وذلكث لظهور انه ليس لشىئ' من الممتنع 
والممكن المعدوم وجوب ولا امكان... ثانيه| ان العدم » اعنى حرف السلب » أخذ جزء 
من مفهوم اللاوجوب واللاامكان . وما جزئه معدوم فهومعدوم. (آملىه١51١٠5)‏ 
النقض بالعمى واللاعمى ١9/945‏ 

وكذا الامتناع واللاامتناع. (آملى )٠١5‏ 
فىالمفردات ٠١/95‏ 

اذ الصدق والحمل شان المفهوما محمول. واما مجموع القضية, فلا. (سبزوارى؛ ه) 

ارتفاع النقيضين ف المفردات هوبعدم صدقها معأ على شى'» مثل ما اذا لم يصدق 
غل شى" انه حجر ولاحجر... وأما فى القضايا فعنى ارتفاع النقيضين فبا عدم صدقها 
فى نفسها . 

والسرئذلكك » كما ذكره فال حاشية ؛ ان الصدق والحمل شأن المفهوم المحمول . 
وأما مجموع القضية » فلا حمل فما. 

وبالجملة فالوجوب واللاوجوب من جهة عدم صدقها مع على شى' نقيضان»ولو 
كانا معاً عدميين. 

وما اشتهر من انه لا تقابل بين العدميين » فالمراد به » على تقدير تسليمه » مايكون 
السلب داخلا” فى مفهومه؛مثل اللاوجوب مثلا”» لاما يكون معدوماً » مثل الوجوب 
والامكان. (آملى )٠١017-5١5‏ 
ان لايكون الواجب واجياً 910/؟ 

ولا الممكن ممكناً إلا عند فرض العقل واعتباره وصنى الوجوب والامكانءاذ لا 
تحقق للعدميات فى أنفسها . 
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لكن الواجب واءجب وإن لم يعتبره العمل » بل ولو فرض عدم العقول كلها . 
(هيدجى )١57‏ 
النقض بالامتنا ع بل بالشيئية 91/ "4-1 

مع اعتراف الخصم باعتباريته| وكونه| عدميين. (هيداجى )١17‏ 

فان الامتناع والشيئية اعتباريان عند الكل »مع إجراء هذا الدليل فيها بأن يقال : 
لوكان إمتناع الممتنع أوشيئية ئية الشى“ اعتبارياً : لزم أن لايكون الممتنع ممتنعآ ولا الغى“ شيئاً 
إلا عند اعتبار العقل ؛ واللازم باطل للقطع كرال قا رد ى* شيئاً»سواء وجد 
العقل ام لا وسواء اعتبرهما ام لا. وإنما أتى بالشيئية بكلمة « بل ) الإضرابية»لآنها صفة 
الموجود» فيكون الإشكال ف اعتباريتها أجلى وأظهر. (مى 1١؟)‏ 
والحل” بأن” انصاف 4/9417 

تقريره: لو سلمنا أن ذات الواجب متّصف بالوجوب ولولم يكن عقل»إلا أن 
اتصاف الذات بصفة فى الخارج لايقتضى بوت تلك الصفة فيه . الا ترى أن قولنا وزيد 
أعمى » ف المخارج صادق» وليس العمى موجوداً فيه . فلايلزم منكون الصفة كالوجوب 
والإمكان أمراً عدمياً أن لايكون شى* موصوفاً بها نفس الآمر. 

واعلم ان اتصاف شى“ بصفة ة فالخارج يقتضى أحد الأمرين :اما وجود مبدء تلك 
الصفة فيه » أو كونه حيث يصح للعقلأن ينتزع ذلك الممدء منه . وكون الأمورالاعتبارية 
نفس الأمر أن لما منشأ انتزاع فىالوجود» لاف الاعتباريات المحضة والوهمياتالصرفة. 
(هيدجى )١57‏ 
لابقتضى ثبوت تلكث الصفة فيه 4/91 

لان" ثبوت شئْ لشى* فرع ثبوت المثبت أه؛ لافرع ثبوت الثابت. (سبزوارى 04) 
الرجوب الذى هوكيف النسبة 5/41 

أى كيف النسبة الاعتبارية... 

[ يجب ان لاخلط] بين الوجوب اقيق الَذى هو عين ذات الواجب تعالى المعبر 


ال حواشى و تعليقات 


عنه بتأكد الوجود وشدته وكونه فوق مالايتناهىعدةوشدةومدة: وبينالواجبالاعتبارى 
الذى هوكيف النسبة . 

والقطع بان الواجب واجب» سواء وجدالعقل اءلاء اعتير وجوبه علىتقدير وجوده 
أملاءانما هو بالنسبة الىالاول » لاالأأخير . التحقيق فى الأخير انالواجب كاخواته من الامكان 
والامتناع ؛ لكونه كيفاً للنسبة بما هى معنى حر ىآلى» يكون كالمتصف به آلياً حرفياً: آلة 
للاحظة الموضوع» لاقوام له بنفسه كموصوفه اللذى هو النسبة بين الموضوع والمحمول . 
(آملى م0١‏ 
كيف النسبة 9107//ه 

بين الموضوع وامحمول »لا فى الوجوب الحقيق اذى هوعين ذات الواجب تعالى 
المعبر عنه بتأكد الوجود وقوته. (هيدسجى )١47‏ 
كل واحد من الوجوب والامكان والامتناع 1/4" 

ان الوجوب بالذات هوكون الششى* ضرورى الوجود فى نفسه بنفسه » ممعتى انه اذا 
التفت اليه من غير التفات الى غيره» يكون بحيث يجب له الوجود . 

والامتناع بالذات هو كون الثى' ضرورى العدم فى نفسه بنفسه. بمعنى انه اذا 
التفت اليه من غير التفات الى غيره ؛ يكون بحيث يجب له العدم. 

والامكانالذاتق هوكونالشئّ فى نفسه بنفسه بحي ث لا يكون لهالوجو د ضرورياءولاالعدم 
ضرورياً» ولا اقتضاء له ى ذاته لشى* منه|. فان صارموجوداً» لامحالة يكون بالغير» وهو 
وجود علة وجوده. وان صار معدوماً فلامحالة يكون عدمه بالغير» وهوعدم علةوجوده 
لا وجود علّة عدمه» اذ العدم لا يستند الى غَلة موجودة؛ بل الى عدم علة الوجود . 
(آملى ؟1-"م1) 
والغيرأى وبالغير /9/" 

الوجوب بالغير هو كون الشى' ضرورى الوجود ى نفسه باعطاء الغير اياه الوجود. 

والامتناع بالغيرهو كون الشى* ضرورى العدم ق ننفسه لابنفسه » بل من ناحية عدم 
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علة وجوده. (آملى 1١؟)‏ 
الوجوب بالقياس الى الغير /4/4 

هو كون الششى*' ضرورى الوجود » لامن حيث هو له فى نفسه » بل من حيث هو 
أنه اعتبار فى الشى* بحسب مايلايم حال الغير عندما يلاحظه مقيساً اليه. (هيدجى )١517‏ 
ينقلب الى الأخرى /5/94-/ 

وذلكك لامتناع ان بزول مابحسب الذات الا ان يصيرالذات غيرالذات» وهومحال. 
ولذا قالوا ان الذائى لاختلف ولايتخلف . (آملى )٠١8‏ 
على سبيل الانفصال الحقيقى 94/948 

هى المسماة بالقسمة الحقيقية التى لايمكن اجّاع أقسامها لا فىالصدق ‏ ف مقابل 
مانعة اذلو التى يمجتمع أقسامها فى الصدقء وان لم مجتمع فى الكذب - ولا فى الكذب ‏ 
فى مقابل مانعة الجمع التى تجتمع أقسامها فى الكذب. وان لم يجتمع فى الصدق. .. واعما 
كانت القسمة الى الثلاثة حقيقية لان كل مفهوم» اذا التفت اليه من غير التفات الىغيره » 
فإما يكون بحيث نجب له الوجود أو لانجب . وما لابجب له الوجودء فإما يكون بحيث 
تع له الوجود أو لا . فالاول هو الوااجب بالذات. والثانى هوالممتنع بالذات » والثالث 
هوالممكن بالذات . (آملى )٠١9--7١8‏ 
كمجموع هذه الامثلة ١7/947‏ 

صيغة الجمع باعتبار ان المضايفين» كما يأنى » موضوع المثالين. (سبزوارى 04) 

إنما قال هذه الأمثلة بلفظ الجمع مع انه لم يذكر الا مثالين» وهما المتضايفان 
والمفروض واجبين ) لأن الأول منهما مثال للواجب بالقياس الى الغير وللممتنع بالقياس 
الى النير. فهو من هذه الجهة مثالان . ومع المفروض واجبين تصير أمثلة . 

ومعنى كون المجموع مثالا" المجموع ننى توه كو نكل واحد مثالا" المجموع ؛ 
حتى يقال بأن المفروض واجبين كيف يصير مثالا" للواجب أو الممتنع بالقياس الى الغير » 
وإيضاح أن كل واحد من هذه الأمثلة مثال لكل واحد من الامكان والواجب والامتناع 
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بالقياس الى الغير . ويكون المجموع مثالا” المجموع فى ضمن كل واحدة لكل واحد. 
(آملى 7-1١‏ ١1؟)‏ 
وبالجملة المتضايفان وضعاً و رفعاً وجمعاً ١14/98‏ 

لما قال قبل هذه الحملة: المتضايفان باعتبار وجودهما مثال للواجب بالقياس الى 
الغير» وباعتبار وجود أحدهما وعدم الآخر مثال للممتنع بالقياس الى الغير » وبق حالما 
باعتبار عدمهها|؛ حيث انّه بهذا الاعتبار ايضاً يصيران مثالا" للواجب بالقياس الى الغير » 
ول تكن العبارة المتقدمة دالة عليه » أردفها بقوله و وبالجملة ... » حتى يفيد ان المتضايفين 
باعتبار وجودهما وعدمه| معاً مثال للواجب بالقياس الى الغيرء وباعتبار وجود أحدهماوعدم 
الآخر مثال للممتنع بالقياس الى الغير . 

فقوله ووضعاً) بمعنى و.جودهما معاًء وقوله « رفعاً» بمعنى عدمهها معأ وقوله ن جمعاً) 
بمعنى وءجود أحدهما وعدمالآخر. (آملى 11؟) 
الوجوب بالقياس ١١/48‏ 

الوجوب بالقياس الى الغير هو ضرورة محقق الشى” بالنظر الى وجود الغير. يعنى 
اذا كان الغير موجوداً » لابد من ان يكون هذا الشى" موسجوداً؛ سواء )١(‏ كان ذاك الغير 
مقتضياً لوجود هذا الشى“» ها ف العلة والمعاول. فالمعلول ضرورى الوجود بالقياس الى 
علته ضرورة ناشية من اقتضاء العلّة وجوده. أو (؟) كان من جهة احتياج ذاك الغيراليه 
احتياجاً ذاتياً » نحيث لولا ذاك الشى؛ لم يكن ذاك الغير موجوداً » كما فى المعلول والعلّة . 
فالعلة ضرورية الوجود بالقياس الى معلولها ضرورة ناشية من حاءجة المعلول الها حاجة” 
ذاتية. او() كان باستدعاء من الطرفين» بلااقتضاء لأحدههما بالنسبة الى الآخر ولاحاجة 
ذاتية له اليه» ها فى معلولى علة ثالثة . فانه ليس ولا واحد منها مقتضياً لوجود الآخر 
ولامحتاجاً اليه» ولكن يكون كل عند وجود الآخر ضرورىالوجود» لان وجودكل وجب 
ضرورى بالقياس الى علته » ووجودالاخر ضرورى بالقياس الى تلكك العلة التىوهىعلة له 
ايضاً. فيكون ضرورياً بالقياس الى شريكه ف المعلولية بالنسبة الى تلكك العلة. والمتضايفان 
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ايضاً من هذا القبيل» بل هوهو. فعن مجموع حاجة المعلول الى العلة واقتضاء العلة وجود 
المعلول ومطلق استدعاء أحدهما للآخر يعبر بالاستدعاء بالمعنق الأعم (آملى 01 
سواء كان باقتصاء ذاتى ١/98‏ 

فالعلة » لاميماء لابمكن من عدم المعلول » ويقتضى ضرورة ووجوده. والمعلول ؛ 
لفقره الوجودى الذاتى والصفى والفعلى»يستدعى وجوب وجود علته» ما القدس«ياموسى 
انا بدك اللازم, . (سبزوارى 05) 
كما فىالوجوب بالقياس المتحقق فى المعلول ١8-11//948‏ 

فالمعلول واجب بالعلة وبالقياس الها جميعاً: بحلاف العلة»فإنها واجبة بالقياس 
الى المعلول » لابه. (هيد.جى ١57‏ ) 

فالعلّة تأنى ذاتها إلا ان يكون للمعلول ضصرورة الوجود إباءء ناشياً عن اقتضائها 
وجود المعلول اقتضاء ذاتياً. (ملى 5١؟)‏ 
كما فى الوجوب بالقيا سالمتحقق فىالعلّة ١8/97‏ 

فالمعلول يأنى ذاته إلا ان تكون للعلة ضرورة الوجود إباء" ناشياً عن فقره الىوجودها 
فقرأ ذاتياً. (آمل 014 
اذ لاعلية بين المتضايفين 7١٠١/9/8‏ 

لان العلية تستدعى تقدام العلّة على المعلول » وهو يصادم التكافؤ . والمتضايفان 
متكافثان نحققاً وتعقّلا". (سبزوارى 014) 

لأن العلية تستدعى التقدم والتأخرءأى تقدم العلة وتأخرالمعلول؛ وهو يصادمالتكافؤء 
والمتضايفان متكافئان. (آملى ١١؟)‏ 
فالوجوب بالقياس يجتمع مع الوجوب الذاتى والغيرى وينفرد عنهما 51/4 

الوجوب بالقياس الىالغير . . . جتمع مع الوجوب الذاتى تارة؛ مثل الواجب تعالى» 
فانه واجب بالذات وواجب بالقياس الى وجود معلولاته. 

ويجتمع مع الوجوب بالغبر تارة” أخرى » مثل معلولات الواجب تعالى » فإنها 


واجبة بالغير وواجبة بالقياس الى الغير. 

وينفرد عنه| ثالثة » كما فالمتضايفين» حيث كل واحد منها ليس واجباً بالذات... 
ولي سكل واحد واجباً بالآخر لعدم العلية بينها. (آملى 5١؟)‏ 
وينفرد عنهما ايضاً 7١/97‏ 

فيفترق الوجوب » بالقياسالىالغير» ع نالوجوب بالغيرافتراقاً جلياً بهذا. ويفترقان 
خفيا بأن الاول حال اضاق للشى'» بالقياس الى غيره» والثانى حال ذاتى لهءوان جاء من 
غيره. (سبزوارى 5ه) 
الامتناع بالقياس ١/49‏ 

هو ضرورة عدم الشى' بالقياس الى الغير محسب الاستدعاء المطلق المجتمع مع 

الاقتضاء تارة» ومع الحاجة أخرى » ومنفكا عنهها معاً ثالثة : 

كامتناع عدم العلة عند وبجود المعلول ؛فعدمالعلة عند وجودالمعلولممتنع بالضرورة 
امتناعاً ناشياً من استدعاء المعلول وجودها محسب الحاجة. 

وكامةناع عدم المعلول عند وجود العلّة امتناعاً ناشياً من استدعاء العلّة وجوده 
حسب الاقتضاء . 

وكامتناع وجود أحدالمتضايفين عند عدمالآخرء أوامتناع عدمه عندوجودالآخر» 
فانه ناش من صرف استدعاء وبجود كل منها وبجود الآخرء بلا اقتضاء ولاحاءجة. 
(آملى )١١5‏ 
كما فى وجود المعلول بالنسبة الى عدم العلّة 94/؟ 

برجع الى ان العلة تأنى ذاتها إلا ان يكون للمعلول ضرورة العدم عند عدمها إباء” 
ناشياً عن اقتضائها الذاتى وجوده عند وجودها. (آملى )١١5‏ 
وعدمه بالنسبة الى وجودها 7/4949" 

برجع الى ان المعلول يأنى ذاته عنعدمالعلة عند ومجوده إباء” ناشياً عن فقره الها . 
(آملى ١ )١١١‏ 
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وكما فى وجود أحد المتضايفين 49/" 

برجع الى إباء كل واحد منهها من الوجود عند عدءالآخخر إباء" ناشياً عناستدعاء 
كل وجود الآخر عند وجوده استدعاءء مجرداً عن الاقتضاء والحاجة. (آملى 15؟) 
وهو ايضاً كسابقه فى العموم 4/49 

فالامتناع بالقياس الى الغير جتمع مع الامتناع الذاتى؛ و ذلكك كعدم الوااجب» فانه 
ممتنع بالذات وممتنع بالقياس الى وجود معلولاته » ومع الامتناع بالغير» وذلكك مثل عدم 
المعلول عند ورجود علته ؛ فانه ممتنع بالغير وبالقياس الى الغير ايضاً . وينفرد عنهه| معأ وذلكك 
كما فى عدم احد المتضايفين عند وجود الآخر » فانّه متنع بالقياس اليه ولكنه لايكون 
متنعاً ذاتياً ولاممتنعاً بوجودالآخر. (آملى ١؟)‏ 
علاقة طبيعية 949// 

كنطق الانسان ونبق الار. (هيد.جى )١55‏ 
اذلا علاقة لزومية 8/99/-4 

كما قالوا إن الواجبين» لوفرضناء لم يكونا متلازمين» بل متصاحبين بحسب الاتفاق. 
(هيدجى )١55‏ 
والالم يكونا أو احدهما واجباً 94/4 

العلاقة اللزومية بين شيئين إتما تتحقق اذا كانت بينها العلية والمعلولية أو بالاشتراك 


فى المعلولية بالنسبة الى ثالث. 
فعلى الأول » يحب ان يكون المعلول منهها مكنا . وعلى الأخير » يحب معلولية كليها. 
(آملى )7١107‏ 


فى مسألة نفى الاجزاء عن الواجب تعالى وغيرها ١١-1١١/99‏ 

فيقال: لوكان للواجب اجزاء » فهى اما تمكنات » فيلزم حاجته الىالجزء » بل الى 
الممكن» واما واجبات : فلاعلاقة بينها » اذ بينها الصحابة الاتفاقية » لاالرابطة العلية» اذ 
صادمها الوجوب الذاتى . وهذا خلف » حيث فرض الواءجب الواحد مركباً» وظهر اثنان 
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كل منهه| بسيط . واما غير هذه المسألة » مثل مايقول الشيخ الاشراتق » فى برهان نى المهية 
عنالواجب تعالى » انّه لوكان له مهية» وكل مهية لاتمنع الكثرة الافرادية» فكلهاواجبة» 
لو وجبت تلكك المهية» وتمكنة » لو امكنت.وممتنعة» لو امتنعت. والاخيران ظاهرالبطلان » 
وعلى الاول لزم واجبات غير متناهية. فبعضهم فهم من كلامه الزام النسلسل » واعترض بان 
بطلان التسلسل مشروط بالترتب» والواجبات لاترتب بينها » اذ لايمكن العلّية فهاء فبينها 
الامكان بالقياس. (سبزوارى 4ه هه) 
نفى الأجزاء عن الواجب ١١/949‏ 

بأن يقال: ليس واجب الوجود مركباً من الأجزاء؛ لأنه لوكان له أجزاء» فأجزائه 
لانخار إما ان تكون ممكنات الوجودء أو تكون واجبات الوجود . 

فعلى الأول ؛يلزم إمكان الواجب المركب منها لاحتيااجه الىاجزائه ضرورةاحتياج 
كل مركب الى الأجزاء. .. 

وعلى الثانى» فلا ملو إما ان يكون بينتلكك الواءجبات الى فرضت اجزاء” للواجب 
المركب منها ارتباط وعلاقة» مثل العلاقة التى بين لجنس واللفصل » لكون الفصل علة” 
محصلة " للجنس » أوالعلاقة الى بينالهيولى والصورة؛او لا. بل تكون بينها المصاحبةالاتفاقية. 

لكن الأو ل مستحيل » لمكان امتناع العلاقة اللزومية بين الواجبات لامكان كل 
بالقياس الى الآخر. والثانى مستلزم لننى الت ركيب » ويكون مآل تركيب الواجب من أجزاء 
واءجبة نحقق واجبات بسيطة متعددة بلات ركيب بينهاء وهو خلف. (آملى /718-1711) 
بعضها باصل الموضوع ١/٠٠١‏ 

كذكر معانى الامكان . وان تعلّقت باصل الامكان» لانت ذانى الشى* ليس من 
التواحق. انا اللواحق عرضياته. (سبزوارى هه) 
بتحليل منالعقل وقع "/٠٠١‏ 

فيكون الامكان من المعقولات الثانية الحكمية التى ظرف عر وضها ف العقل»وظرف 
اتصافها فى الذارج . 
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ولايحنى ان البحث عن كؤن الامكان من المعقولات الثانية وانه يعرض المهيّة من 
حيث هى بحث عن لواحقه . (آملى )7١14‏ 
بسلب الضرورتين 5/٠٠١‏ 

أى الضرورة السابقة على الوجود» بمقتضى الشى' ما لم بجب لم يوجد ؛ والضرورة 
اللاحقة عن الوجود المعبّر عنها بالضرورة بشرط المحمول. (آملى )77١‏ 
وقد يراد منه ٠ 4/٠٠١‏ 

استيفاء معانى الامكان » انها سبعة : العام » والخاص » والاخص » والاستقبال؛ 
والاسئعدادى » والوقوعى » والفقر. ول نذكرالثلثة الاخيرة هناءاذ المقصود ذكرالجهات 
وهى ليست نجهات » "لا الوقوعى ببعض معانيه . فالاستعدادى يكون محمولا؛ والامكان 
بمعنى الفقر والتعلق عينالوجود المحدود. علىان الاستعدادى ‏ لمخالفته بالموضوع للذانى» 
حيث ان موضوعه المادة » ولكثرة دورانه على السنتهم » وانّه ليس اعتبارياً كالذاق ‏ 
لائق بان عقّدنا له غررا على حده . 

ثم ان الخاص يفسر بتفسيرات ثلثة: سلب الضرورتين » وتساوى الطرفين» وجواز 
الطرفين؛ والاول احق » والثانى حقيق » بناءه على بطلان الاولوية» والثالث جابزء سماعلى 
جوازها. (سبزوارى 68) 
وهوعام ٠١/٠٠١‏ 

لانه أعى من الامكان المخاصٌ» لانه يجتمع معه تارة” ومع الوجوب الذاتى أخرى » 
ومع الامتناع الذاتى ثالثة” لانه عبارة عن سلب الضرورة عن الطرف المخالف.(آملى١71)‏ 
عامى ٠١/٠٠١‏ 

لان العامّة من الدّاس ايضاً يفهمون من الامكان هذا المعنى [ أى سلب الضرورة 
عن الطرف المخالف] . فيقولون: وان الشى” ممكن الوجود ) ؛ ويريدون انه ليس عمتنع 
الوجود. وكذا يفهمون من «الممكن العدم ماليس بممتنع ؛ ومن و ماليس بممكن العدم ) 
الممتنع العدم . 
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فقّد جعلوا الامكان مقابلا" لضرورة الطرف المخالف » فهو سلما او ما يساوى 
ذاك السلب. (آملى ١؟؟)‏ ْ 
والامكان الأخصسص ٠١/٠٠١‏ 

القضية الضرورية على أقسام ستة : 

)١(‏ الضرورية الأزلية » وهى الى محم فبها باستحالة انفكاك المحمول عن الموضوع 
مطلقاً ومن غير قيد اصلا حتى قيد وجود الموضوع . . . تنعقد فى ومجود الحق تعالى مثل 
الله موجود» » وصفاته مثل الله حى وقادر: . 

(1) الضرورية الذاتية» وهى الى يكون الخك باستحالةالانفكاك فبا مقيّداً بدوام 
الموضوع مثل و الانسان انسان بالضرورة »»؛ أى مادام كونه انساناً موجوداً » و١‏ الاربعة 
زوج » مادامت موجودة . 

(5) الضرورية الوصفية » وهى الى يكون اللكم باستحالة فبا مقيداً بثبوت 
الوصف العنوانى للموضوع مثل « الانسان متحرّك الأصابع » مادام كونه كاتباً. ويقال لها 
المشروطة العامة . 

(5) الضرورية ف وقت معين» ويقال لما الوقتية المطلقة» وهى الى يكون الحم 
باستحالة فها مقيداً بوقت معين مثل « كل قر منخسف » وقت حيلولة الارض بينه 


(5) الضرورية فى وقت غيرمعين » ويقال لها المنتشرة المطلقة مئل « كل انسان 
متنفس » وقتاً ما. 


(5) الضرورية بشرط ا محمول» وهى التى يكون الخك5 فها ضرورياً مادام ثيوت 
انحمول للموضوع . وهذه الضرورة هى الوجوب اللاحق الذى يعر ض كل قضية » ولامخلو 
عنها قضية اصلا . 

اذا عرفت ذلكك فنقول: الامكان العام" هو سلب الضرورة الذاتية عن الطرف 
المخالف للقضية . والامكان الخاص هوسلب الضرورة الذاتية عن طرف المخالف والموافق 
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آمل 11"177؟) 


فكأنه اخصص ١5/٠٠١‏ 

بقل ووهو أخص » لآن الأعم والأخصّ ما كا نكل واحد منهها موضوعاً لمعنى 
واحد بوضع واحد» كالانسان والحيوان الموضوعين لعنى الانسان والحيوان» ولكل واحد 
عمومية من وجه وخخصوصية من وجه . فالأخص ء وهوالانسان» اقل تناولا للجزئيات من 
الأعم .. والأع ‏ وهواحيوان»أقل تناولا. بحسب المفهوم من الأخصس.. .فالأعم كا حيوان 
يطلق عل الأخ ص كالانسان من جهةاشتال الانسانالأخص على مفهومه . فان صدقالحيوان 
على الانسان ليس لانه موضوع ل عنى الانسانء بل لاشتهال الانسان على معناه ؛ وهومعنى الحيوان. 

وأما لوكان للأعم وضعان»وضع لعناه الأعم ووضع للأخصّىءفدلالته على معناه 
الأخص بالوضع الثانى لايكون من باب دلالة العام على ا لاص » بل من باب دلالةاللفظ 
على تمام موضوعه . ودلالة لفظ الامكان علىالامكان المخاص والامكان الأخصّ من هذا 
القبيل» فان” اطلاقه على معنى امكان الأخص إنما هو لكونه موضوعاً بإزائه» لا لاشتاله 
على معناه الأعر » حتى لو فرضنا أن بين المعنيين تباينآ لكان الامكان منطبقاً عليه... فلا 
يقال: وقوع الامكان على الامكان الخاصّ والامكان الأخص يكون بحسب العموم 
والخنصوص» بل يكون من باب الاشتراك فى اللفظ . 

هذا محصل ماقيل فى وجه التعبير بكونه أخصّ . ولاخنى مافيه . لان وقوع الاسم 
الأ" على الأخصّ بالاشتراك الصناعى اللفظى لاينائى وقوعه عليه بحسب العموم. فلفظ 
الامكان: وان كان دالا على الامكانالأخص بوضعآخر إلا انه منحي ثكونه موضوعاً 
لفهرم الأعم الذى فى ضمن الأخصّ وجزء منه يكون دالا عليه بحسب العموم.. . 

كذلكك فانالامكان موضوع بمعنى الامكانالمخاصّ ايضاً بوضع على حدة ؛ فيمكن 
ان يقال فيه ايضاً ان اطلاق لظ الامكان عليه ليس لمكان اشهاله على معنى الامكانالعام » 
بللكانكونلفظ الامكان موضوعاله بالخصوص مقا بل وضعه لمعنى الامكانالعام فلدوجه 


0 حواشى و تعليقات 


لتتخصيص الامكان الأخص ف التعبيرعنه بكلمة «فكانه دون الامكانالخاص» . (آملى 4-77 77) 

وامكان استقبالى ١/٠١١١‏ 

أى » امكان حالى لمحمول استقبالى» بل الامكان غيرموقت» لان المهيات» ؤايّة 
نشأة كانت» من النشات العلميّة لها امكان الوتجود فما لابزال. وعندالمتكلمين» فرق بين 
ازلية الامكان وامكان الازلية. فازليّة العالم ممتنعة» وامكانه ازلى . (سبزوارى هه) 
لكونه معتبراً فى الأوصاف المستقبلة "/٠١١‏ 

هذا علّة لسلب جميع الضرورات عنه حتى الضرورة بشرط المحمول» مع انالشى' 
لا مخلوعنالوجود أو العدم » لأنهذا الامكان معتبر فى الأوصاف المعتيرة ف المستقبل » والشى* 
فالحال خال عن الاوصاف المستقبلة ونقائضها. (آملى ١١؟)‏ 
التى لايعراف حالها 7/٠١١‏ 

احترزء بهذا القيد» عن مثل طلوع الشمسن ف الغد» فلايحك بامكانه» بل بوجوبه. 
وانت» اذاءلمت فالشتاء ان الهواء سيحمى بعد ستة اشهر - لان الشمس تدخل فى برج 
السرطان » واوضاع السماء والسماوى لما انتظام واتساق» وولن نحد لسنةالله تبديلا »ما 
حكت بالامكان عليه» بل بالوجوب الغيرى» لا الامكانء باعتبارنفس المهية » والكل» 
بالنسبة الى المبادى والمعلومهاء هكذا. فالوجوب ثابت للكل نفس الامرءا”لا انهلاوجود 
رابطى لهء بالنسبة الى الجاهل بالاسباب . (سبزوارى هه) 
لان الأولين 8/٠١١‏ 

أى الامكان العام والخاص ف كلام الشيخ » لانههاء لما كانا بازاء سلب الضرورة 
الذائية» كانا واقعين على سائر الضرورات المشروطة بخلاف المعنى الأخصء فانه يقابل جميع 
الضرورات الذاتية والوصفية والوقنية. (هيدجى )١545‏ 

بمكن ان يكون مراد انحققالطوسى . . . اشارة الىالامكان العام والامكانالخاص» 
لانها لما كانا بإزاء سلب الضرورة الذاتية فقط » كانا واقعين على سائر الضر ورا تالمشروطة» 
بخلاف الامكان الأخص » فانه يقابل جميع الضرورات الذاتية والوصفية والوقتية»كا فى 
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حاشية الميدلجى . 

وبمك نان يكون مراده من الاولينهوالثانى والثالث,»أعنى الامكان الخاص والامكان 
الأخصّ» لأن الامكان الأخصّ ايضاً يقع على ما تعين احد طرفيه » ويكون ضرورياً ولو 
بالضرورة يشرط ا محمول» فلايكون مكنا صرفا. . . ولاخنى ان هذا المعنى الأخير أولى 
لكون الكلام فى الامكان الاستقبالى فى مقابل امكان الأخصٌ.. ووجه التعبير بالاولين... 
هو الاشارة الى خروج امكان العام" عن معانى الامكان بحسب الاصطلاح . . . فيكوناول 
معانى الامكدان بحسب الاصطلاح هوالامكان الخاص وثانها الامكان الأخص . (آملى 
منكيقفة 
الى جاعل اول يجب لذاته ١9/١١١‏ 

والسبب مورجب للمسبب . الاترى انّهء عند موافاة القوة الفعليّة النارية والقوة 
الانفعاليّة الحطبية » واستيفاء الشرايط » ورفع الموانع » و«جود الاحتراق واجب. وعند عدم 
العلة؛ ممتنع . فكل امر فى المستقبل» عند نحقق سببه» واجب» وقبله ممتنع » ولو باعتبارعدم 
مفى وقت» هوشرط حصوله . فابن الامكان » "لا باعتبارنفس المهية » حيث ان الوجود 
أوالعدم » ليس عينها ولاجزئها » وان انسحب احدهما علدها ف الواقع . وفرق بين انيكون 
الثى' مع ثبى' دائماً » كاللازم والملزوم » وان يكون الشى' ونفس الشى“. وكل الحوادث 
معلومة لله تعالى ف الازل. فلو لم تقع» انقلب علمه .جهلا” » تعالى عن ذلكك علوا كبيرا. 
الا ان الامور مرهونة باوقاتها » والعم والارادة تعلقا بوجودكل فى وقته . و أما ان كل 
موجود ؛ فى حده » واجب بعلته » وعدمه ورفعه عن مرتبته مننع » كذلكث رفعه عن مطلق 
لواقع ممتنعءلان الرفع عن الواقع » بالرفع عن جميع مراتبه . وبالجملة» الكائناتءاذا اخذت 
متعلقات بعللها متعلقة بمنتههى سلسلة الحاجات » وهوقيومها ومقومهاء لامنفصلةومستقلة» 
كانت على الضرورة البت. ومن اتم الاسباب» العلم الفعلى المسمىْ بالعناية » المرجع للارادة 
والقدرة » لكونه منشأ للنظام الاحسن. (سبزوارى 5-8 ه) 


باعتبار نفس المفهوم 51١‏ 

أى بملاحظة نفس الماهية من حيث إن الوجود والعدم ليسا عينها أو -جزثها » من 
دون النظر الى الواقع » لانها فيه لامخلو عن ضرورة أحدهما. (هيدجى )١45‏ 
لانه ليس الاعدم الاقتضاء ١/٠١7‏ 

هذا جواب عما ربما يورد على كفاية نفس شيئية المهية فى لزوم الامكان لها مع ان 
المهية من حيث هىهى ليست مقتضية شيئاً لانها بتلكث الحيثية ليست الاهى . 

فيجاب بأن الامكان اللازم لها من حيث هى ليس اقتضاء شى”' حتى بمننع عن ان 
يكون لازماً للمهية » بل أمر سلبى » عبارة عن عدم الاقتضاء للوجود والعدم . فليس ى 
لزومه للمهية من حيث هى محذور. (آملى /1؟778-171) 
لانتراع هذا العدم "5/٠١١‏ 

أى عدم الاقتضاء المعبرعنه بالامكان. (هيدجى )١15‏ 
لازماً للماهية “١٠/م‏ 

بل ذاتياً لها بالمعنى المراد فى باب البرهان. (هيدجى )١45‏ 
من ان الممكن اما موجود 59/٠١١”‏ 

هذا ابداء لما » باعتبار الوجوب اللاحق» كما ان" لاحقه » باعتبارالوجوب السابق. 
(سبزوارى "ه) 
وحاجة الممكن الى المؤثر 5/1١"‏ 

أى فى حصول الوجود والعدم . 

قيل إن رجحان عدم الممكن على وجوده؛ لو كان بسببء لكان فى العدم تأثير» 
لكن العدم بطلان صرف يمتنع استناده الى ثبى“؛ وإن قولك :عدم الممكن يستند الى عدم 
علة وجوده » يستدعى التابز بي نالأعداموكونها هويات متعددة بعضها علة وبعضهامعلول 
فحيث لاتمابز ولا أولوية » فلاعلية ولامعلولية . 

واجيب بأن عدم الممكن وكذا عدم العالّة ليسا نفيين محضين ؛ بل لها حظ" من 
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الثبوت يكنى بهكون أحدهما مرجحاً للآاخر. (هيد.جى )١55-1١55‏ 
اقسامه الخمسة ٠/١١7‏ 

إعل أن العلم فى عر فهم ينقسم الى مايحتاج حصوله بفكر » وهو المكتسب ؛ والى 
ماحتاج فى حصوله الى فكرونظر» وهوالضرورى:وأقسامه ستة.. . 

مراد المصنف من ١‏ البديهى » هو الضرورى بقرينة جعل الأولى من أقسامه لأن 
«البدمبى » قد يطلق ويراد به الضرورى فى مقابل الكسبى . وقد براد به الأولى . فيكون 
قسماً من الضرورى . 

وقوله: أولية) صفة مخصّصة لقولهه بدمهية ». (هيدجى )١15‏ 

يعنى الأقسام الخمسة الأخرى منالبدمبيات. فان البديبيات تنقسم على ستةأقسام. 
وجميع أقسامها تشترك فى عدم الاحتياج الى الدليل.. . 

لكن قسم واحد منهاء وهو الأوّليات» كما لامحتاج الىالدليل»لايحتاج الى شى“ آخر؛ 
ويسمى بالبدمهيات الأولية . 

وخسة أقسام منبا نحتاج الى شى“ غير الدليل» وهوالمشاهدة فى المشاهدات منهاء 
والتجربة فى التجربيات» والحدس ف الحدسيات » والسماع فى المتواترات » والفطرة بمعنى 
الواسطة الى لاتغيب عند تصورالًطراف ف الفطريات.(آملى 79؟7) 
ولكن التصديق الأرلى 8/٠١7‏ 

هذه اشارة الى الجواب عن اشكال برد على أولية الحم بحااجة الممكن الى المؤر 
من أنه كيف يكون أولياً مع انه ربما لايتصورالأطراف ويكون تصورأطرافه نظرياً. 

والجواب ان الحم البدمهى الأولى هوها لايحتاج الى شبى”من دليل أوغيردليل بعد 
تصورأطرافه» سواءكان تصوراطرافه ايضاً بدمهيا أو نظرياً» ونظرية الأطراف غير قادحة 
فى بديبية الحم . 

فربما يكون فيه خفاء ناش من خفاء الأطراف ؟ا فى المقام حدث يمكنان لايتصور 
الممكن بعنوان شيئية المهية الذالية عن الوسجود والعدم: وان الوجود والعدمككفىىالميزان 


1 حواشى و تعليقات 


المتساويين بالنسبة الى المهيّة » وان المتساويين مالم يترجح أحدهما بمنفصل لم يمع : وهذه 
تصورات نحتاج فى هذا الحم البدمهى » ورا يكون بعضها نظرياً خفياً ؛ وخفائه مستلزم 
لذفاء الحكم » فانه مشروط بتصورالطراف . لكنهذا اللذفاء النائبى من خفاء التصورات 
غيرقادح فى بديهية الحكم. (آملى 0-1719 17) 
وخفاء التصور غيرقادح 8/٠١١‏ 

فاذا تصوران الممكن شيئية المهية اللذالية عنالووجود والعدم»وتصور انها متساويان 
بالنسبة المها » مث لكفتى الميزان» وان المتساويان مالم يتربجح احدهما على الآخر بمنفصل » 
لم بقع » ولوحظ انها خرجت عن الاستواء » وتشبثت بالوجود مثلا» علم انها كانت 
محتاجة الى الموثر» وبه صارت موجودة. فلو خنى بعض هذه التصورات » خنى الحم 
بالعرض. وهذا لايناق مجلاء الحم واوليته. (سيزوارى 5ه) 
القائل بالبخت 4/١١”‏ 

كذيمقراطيس وأتباعه » أنكروا حاجة الممكن الى المؤثّر » وجعلوا كون العالم 

بالبخت والإتفاق . وانكروا أن يكون له صانع أصلا”. ورأوا أن مبادى الكل أجزاء صغار 
لاتتجزى لصغرها وصلابتها » وأنها غير متناهية بالعدد » ومبثوثة فى خلاء غير متناه » وأن 
جوهرها فى طبائعها جوهر متشاكل وبأشكالها تختلف » وأنها دائمة الحركة فى الخلاء ؛ 
يتفق أن يتصادم منها حملة فيجتمع على هيئة ويكون منه عالم. (هيدجى )١417--١45‏ 
ينكرهذه القضية 4/٠١١”‏ 

أى قضيّة ان الممكن تاج الى العلّة » ويجعل العالم بالبخت والاتفاق » وينكر ان 
يكون له صانع. (آملى ١1؟)‏ 
مساوق لجواز الترجح ٠١5/٠١7‏ 

وهو افحش من الترجيح بلا مرجح الذى يقول به الأشعرى . (هيدجى )١517‏ 

التريجح بلامرجح هونحقق أحد طرف المتساويين من غير علة. وهذا الشى* مستحيل 
يعترف باستحالته الأشعرى القائل يجوا زالترجيح من غيرمررجح » أى اختيارالفاعل المختار 
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أحد طرف المتساوبين من غير رمجحان فما مختاره على الطرف الآخر . والقول بعدم احتياج 
الممكن الى المؤثر قول بجواز الترجح من غير مرجح . (آملى )77١‏ 
إما فى مهية الممكن بأن يجعلها مهية ١7/٠١7‏ 

حاصله ان تأثير المؤثر إما فى مهية الممكن بأن مجعل المهيئّة مهية بالجعل التأليق: أو 
فى وجوده بأن بجع الورجود وجوداً كذ لكك بالجع ل التألينى»أوفى اتصاف المهية بالموجودية. 
(املى )3١‏ 
وهما مستلزمان ١/١١7‏ 

اذ جعل الشى“ شيئاً لايتصور إلا عند انفكاكه عن نفسه حتى يثبت يجعل الجاعل 
نفسه لنفسه . و ثبوت الشى” لنفسه ضرورى » وسلبه عنها محال » وا حال غير مجعول . 

وأيضاً لأن ما بالغير يرتفع بارتفاع الغير . لايتهال: ارتفاع الجاعل محال لكونه واجباً 
لذاته » فلايلزم سلب الماهية عن الماهية وسلب الووجود عن الوجود ء لآنا نقول:اللازم 
سلب الماهية عن الماهرة وسلب الوسجود عن الوجود نظراً الى ذاتيهها»لاصعة سلبها عنهها نظراً 
الى الجاعل. (هيدجى )١417‏ 

الأولان [محالان] لاستحالة الجعل التأليى بين الشى* ونفسه حيث ان الشى' عين 
نفسه بنفسه » لا مجعل الجاعل. ولوكان الوجود وجوداً أو المهية مهية يجعل الجاعل يصح 
سلب المهية عن نفسها وسلب الوجود عن نفسه؛ وسلب الشى” عن نفسه محال. (آملى )7١‏ 
واما فى اللاتصاف ١51١/١١”‏ 

جعل الاتصاف [محال] لانه أمرعدى» لائه عبارة عن النسبة التى بينالوجودوالمهية؛ 
والنسبة ليس تموجودة فى الخارج بمعنى كونالخا رج ظرفاً لوجودهاءوا ن كانت خارجية بمعنى 
كونالخارج ظرفاً لنفسها . علىان التأثير ف الاتصاف أيضاً إما ؤمهيته أو فى وجوده أوق 
اتصاف مهيته بوجوده . ويعودالكلام ف اتصاف الاتصاف . وهكذا الىغبراللهاية. (آملى )7١٠‏ 
والجواب ان اثرالجعل ١5/٠١7‏ 

أى » الجعل المتعلق بالوجود » بسيط . فكان الجعل » عند مورد الشيهة » منحصراً 
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فى المولف. وهو باطل . وفائدة كلمة « ارتبط ») الاشارة الى الوجود الحقيى الخاص الذى 
هوحيثية طردالعدم » وهو رابط محض» وتعلق صرف بالجاعل. (سبزوارى 5"ه_ل/اه) 

أى الصادر عنالجاعل نفس الوجود عنى أن مرد ذاته أثر العلة»لااحالة التركيبية 
بينه وبين نفسه » كمولنا: الوجود وجود. 

والحاصل أن الممكن فاض وجوده من الناعل بسيطاً. (هيدجى )١417‏ 
وجود ارتبط ١4/٠١١‏ 

بعنى أن الجعل ليس تأليفياً متّى يقال باستحالته » بل هو بسيط . فحينئذ يصح 
تعلقه بالوجود كما يقول بهالقائل بأصالة الوجود فى مرحلة الجعل » كما يصح تعلقه بالمهية 
كا يقول به القائل بأصالتها . بل يصح تعلقه بالاتصاف ايضاً » لكن لا بأن يكون الآثر 
المترتب على التأثير هوهذا المفهوم النسبى لكى يقال إنه أمر عدب » بل بأن يكون الصادر 
والآثرالمترتب أمراً واحداً محلله العمل الىالمهية هى الموصوف ووجود هوالصفة»فيصفهابه. 
(آملى )3١‏ 
فصفة المؤثرية ١5/١١7‏ 

لو احتاج الممكن الى مؤثر » لكان المؤثر فيه متصفاً بالمؤئرية » وهى » أى المؤثرية 
ممكنة » لانها صفة للمؤثر محتاجة الى موصوفها. وكل صفة محتاجة الى الغير ممكن»فتحتاج 
فى تأثير المؤلر فها الى مؤئرية أخرى » وهى أيضاً كذلكث . وهكذا فيلزم التساسل . 
(آملى ١‏ 
فيتسلسل ١7/٠١١7”‏ 

ولهذا ذهب البعض الى ان الموثّرية حال » وكذا المتأثريّة. (سبزوارى /اه) 
ان صفة التأثير فىالعقل فقط ١7/٠١‏ 

يعنى المؤئرية اعتبارءةإى»وليست موجودة ف الخارج حتى يحتاجالىمؤثرية أخرى . 
(آملى ١؟)‏ 
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ولايقدح ذلكك ١8/1١١”‏ 

وذلكث لان المؤثرية من المعقولات الثانية الحكمية التى ظرف عروضها فى العقل » 
ولكن ظرف الاتصاف بها فى الخارج . وليس المعتبر فى اتصاف شى” بشى' فى الخارج 
ثبوت مبدء الصدفة فى المخارج لان ثبوت شئ لشى“ فى ظرف لايستدعى ثبوت الثابت ىف 
ذاك الظرف » بل انما يستدعى ثبوت المثبّت له فيه. (آملى ١‏ 7) ظ 
فكذا فى ثانى الحال 77/٠١١7‏ 

والبقاء وجود بعد وجود» على سبيل الاتصال » 5 ان" الحدوث وجود بعد العدم. 
وكلاهما من العلةء لان المهية خلو عن الكل . (سبزوارى 1ه) 
لان مناط الحاجة 7/٠١١”‏ 

الإمكان فىكلممكن علة تامّة للإحتياج . فلو لم حتج حال البقاء لزم الإنقلاب ى 
الماهية : أو تخلف المعلول عن العلة التامة. 

إن قيل: اذا لم يكن اقتضاء من قبل الذات » فم قالوا انه ذاتى ؟ فجوابه أن المراد 
به الذااى فى كتاب البرهان:وما قالوا انه ليس ذاتيآء أرادوا به الذانى فى كتاب ايساغوجى 
كا صرح به فى حاشية الأسفار. (هيدجى )١517‏ 

على ما هو مذهب هن يرى أن علة الحاجة الى المؤثر هى الامكان وحده. ومن,رى 
أنها الحدوث وحدها أو الحدوث مع الامكان شطراً أو شرطاً » فيلزمه كون الممكن بعد 
آن الحدوث مستغنياً عن العلة اذ لاحدوث بعده. (آملى 117) 
بل الوجود الامكانى ١/٠١‏ 

ان الفقرذاتئى للوجود الامكانى لاينفكك عنه فى مام تصوره» كما لاتنفكك ذاتيات 
المهية عنبا حين تصورها . فها يكون الفقروالحاجة ذاتها كيف يمكن ان يقال بعدم احتياجه 
الى العلّة فى بقائه . كيف : والا يلزم ان لاتكون الذات هذه الذات» بل انقلب الى ذات 
أخرى بان صارالفقر بعد الحدوث غنى. (آملى 3137) 


أوفى طرفه 7/٠١‏ 
وهو الآن المفروض الذى هو وعاء للآنيات » كالوصولات الى حدود المسافات. 
(هيدجى 1417) 
وهو متقوم بها م 
أى» ليست العلة خارءجة عنه » نحيث لامرتية له خخالية عنها » ولاظهو رله خالياً عن 
ظهورهاء بل الظهور لا اولا » وله ثانياً » كما قال » عليهالسلام: « مارايت شيئاً » "لا 
ورايت الله قبله ». وقال: «داخل فى الاشياء لابالمماز.جة » خارج عن الاشياء لابالمزايلة ). 
وأيضاً»: ليس ف الاشياء بوالج » ولاعنها مخارج »). وأيضاًء «مع كل شى'. لاعقارنة» وغير 
ثى“ لاعزايلة()) .وأيضاً: ر داخلف الاشياءء لا كدخول شئْ ىشى” ؛خارجعن الاشياء؛ 
لا كخروج شى' عن شئ ). وأيضاً » ( توحيده نمييزه عن خلقه ) وحم العييز بينونة صفة 
لابينونة عزلة ). وبالجملة » هذا متوائر بالمعنى . (سبزوارى /اه) 
الوجود الامكانى ف نفس الأمرقى كونه عين الربط بعلته أو نفس التعلق به» لاشئ 
له الريط بالعلّة ؛ بحيث لو قطع النظرعن الربط لكان هو شيئاً والعلة شيئاً آخر» بل قطع 
النظرعن ربطه عبارة أخرى عن قطع النظرعن نفسه» اذ نفسه ليس الاالر بط . (آملى 7 7) 
بوجه بعيد 47/1١١‏ 
وجه بعده ان ذاتيات المهية مغايرة لما تغاير المزء والكل. فهما شيئان مستقلانأخذ 
أحدهما جزء” فى الآخر. والوجود الامكانى ليسشيئاً فى مقاب ل الواجب» ولايكونالواجب 
ذاتياً له مهذا المعنى . بل تقوم الممكن بالواجب من قبي ل تقوم الظل بالشئ والعكس بالعاكس» 
حيث ان الظل موجوديته بعين كونه ظهورالشى' ءلا انه ذات يظهر الشى”“ نحيث لو أخذ 
منه حيث ظهوريته يب ذاته من غيرأن يكون ظهوراً » بل هوعلى وجه يستحيل ان ينسلخ 
عنه حيث الظهورية » ويكون انسلاخ تلكئ الحيثية عنه عينانسلاخ ذاته» اذ ليس لهذات 
غير كونه ظهوراً. فليس ظهور الشى* شى“ والشى“ الظاهر شي آخر » كنا ف المهية 


)١(‏ درحاب تاصرى « لابءزايله » وجود ندارد. 
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وذاتياتها . (آملى 1"7؟7) 
وإما فى وجود جديد حادث 1/٠١7‏ 

فيكون التأثير فى الأمرال+ديد» لا فى الأمرالباق» وهوخلاف المفروض. (آمك"؟) 
وحاصل الجواب ان التأثير فى أمرجديد ٠١9/1٠١‏ 

إن موجودية كل شئ إما هى بفيضان نورالوجود والافاضة الاشراقية عليه فى حين 
فيضانه » لابافاضته قبله ولابعده. واذا كان الشىء موءجوداً فى ثلاث آنات متتالية مثلا» 
فوجوده فق الآن الاول بافاضة وجوده فق ذلكك ء لا فى الان الذى قبله أو بعده » وفىالآن 
الثانى أيضاً بافاضة وجوده فالان الثانى» لا افاضته التى فى الآن المتقدم ولا فىالان المتأخر 
لكن الآنات متتالية والافاضات متوالية والوجودات متدّصلة . 

قن اتصال الوجودات محصل لما وحدة شخصية اتصالية... فالوجودات هذه 
الملاحظة وجود واحد » كما أن الافاضات إفاضة واحدة : والانات زمان متّصل واحد 
تدر بجى الحصول . 

فالممكن فى الآن الثانى يحتاج الى افاضة الويجود اليه فى ذلكك الان » ويستحيل بقاء 
موجوديته بالافاضة الأولى الواقعة فى الآن الأول » كما أن السراج فى الان الثانى مناضائته 
يضيى بالقوة التى تصل اليه من مبدء القوة فى ذلكث الآن » ولا تكنى القوة الواصلة اليه 
فى الآن الأول لاضائته فى الآن الثانى.. . 

فان شئت فعبّرعن افاضة الوجود عليه فالثانى بالوجود الأول » لانه باتصاله به 
يكون هوهو. ولكن ذاك التأثير ليس تحصيلاة الحاصل » لان هذا الواحد متقطع بقطعتين 
ومنجزء بجزئين » والتأثير الأول أثر فى الدزء الأول » والتأثيرالثانى فالجزء الثالى. وانذشئت 
فعبّرعنه بالوجود الجديد. ولكن ذلكك ليس تأثيراً فى الجديد على وجه يلزم المذلف» لأنه 
تأثير فى الباق من جهة اتصال الجديد بما قبله وكونه باتصاله به متحداً معه وكلاهما شى' 
واحد. والخلف إنما يلزم لوكان الحديد منفصلا” عن الاول بأن يخلوالان الثانى ع نالوجود» 
ثم تكون الافاضة فى الآن الثالث مع تخدّل العدم فى الآن الثانى بين الوجود فى الآن الأول 
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وبينه فى الآن الثالث. 

والحاصل ان ليس الوجود ىآن كافياً لموجودية الممكن فى آن بعده: بل هو.. . 
فى وجوده فى كل آن يحتاج الى العلّة » سواء كان وجوده مبسوقاً بعدم قبله ‏ ويعير عنه 
بالحدوث ‏ أو بوجود قبله ‏ ويعبرعنه بالبقاء. (آملى م؟_ه”؟) 
فانه تبع محض ١/1٠١‏ 

التابع على قسمين : )١(‏ تابع يعرضه التبعية للمتبوع » فلامحالة يكون له وجود 
ولمتبوعه وجود مباين له » وقد عرض له تبعية المتبوع بحيث لو أزيل عنه التبعية بتى ولا 
يكون تابعاً. وهذا تكون التبعية صفة عارضة عليه» كتبعية العبد لمولاه امجازى.و(؟) تابع 
تكون التبعية ذاتية له » ولايكون له وجود عرضه التبعية لكى يبتى «وغير تابع عند زوال 
التبعية » بل التبعية نفس ذاته ووجوده » نحيث تكون ازالة تبعيته مساوقة لازالة وجوده . 
وهذا تكون تبع مخض. (آملى ه؟) 
المستندة الى الطبيعة ١٠١/1٠١7“‏ 

ووجودات القوى والطبايع » درجات القدرة الفعلية » والجهات الفاعليةلله تعالى. 
ولهذا قلنا: والموثر الحقيتق ليس اللا الله تعالى. (سيزوارى /اه) 
فليجعل القديم بالزمان ممما 

حاصله أنه؛لما كانت علّة الإفتقارهى الإمكان ولادخل فى ذلكك للحدوث » فكلا 
نحقق الإمكان نحقق الافتقار. فيكون القديم الممكن محجعولا” مفتقراً الى العلة لكونه ممكناً. 

وإنما قبدالقديم بالزمانءلأن القدم بالذات لايكون مكنا بالذات. (هيدجى49١)‏ 
القضية الفعلية ١١/١١7‏ 

يقال لا المطلقة العامة. (هيدجى )١5/‏ 
ضرورة بشرط المحمول 8/٠١‏ 


فإن كل ما محمل على الشى' فهو ضرورى له » مادام محمولا عليه . ويسمى هذا 
الوجوب بالوجوب اللاحق » لأنه يلحتقه بعد حصول الوجود والعدم » كنا أن الوجوب 
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الحاصل له من عدّته يسمى بالوجوب السابق » المراد من قوهم: الى“ ما لم يجب لم يوجد. 
(هيدجى 144) 
والحدوث عبارة عن ترتب هاتين الحالتين ١/٠١5 271/١١1"‏ 

الحدوث عبارة ع نكون الوجود مسبوقاً بالعدم: فيكون وجود لاحق وعدم سابق 
حى يتحقق صفةالوجود وكونه بعدالعدم . فى الحدوث لابد من مراعات الوجود اللاحق 
والعدم السابق مع أن الممكن ف حال وجوده اللاحق ضرورىالوجود وفحال عدمه السابق 
ضرورى العدم. (آملى إغرقة 
لوازم الاول تعالى 5/٠١4‏ 

ثبوت اللوازم للق جل وعلا. . . دليل على عدم اعتبار الحدوث ف التأثير. وذلكك 
لأن تلكث اللوازم لاتخلو إما تكون واجبة الوجود أو تكون ممكنة حادثة أو ممكنة قديمة 
بحسب الزمان. 

لك نكونها واجبة الوجود محال لدلائلالتوحيد . وكونها حادثة زماناً خلف»لكون 
المفروض انها لوازم للذات القديم جل وعلا » فحدوثها مساوق للقول بعدمكونما لوازم. 
وينحصر بالثالث أعنى كونها قدبمة بحسب الزمان معلولة للحق تعالى » فتكون المعلولية غير 
مشروطة بالحدوث. فالدوام وعدم سبق العدم لايمنع الاستناد» والا لزم ان لاتكونتلكك 
اللوازم لوازم ؛ أوكانت واجية الوجود. والاول خلف »ء والثانى محال. (آملى 5؟) 
المتصدين لمعرفة الحقائق 5/٠١١5‏ 

وهم اربع فرق » لانهم اما ان يصلوا الا مجرد الفكر أو مجرد تصفية النفس » 
بالتخلية والتحلية » أو بالجمع بينها. فالجامعون هم الاشراقيون . والمصفونهم الصوفية . 
والمقتصرون على الفعل اما يواظبون موافقة اوضاع ملةالاديان» وه المتكلمون؛ اويبحنود 
علىالاطلاق » وهم المشائون . والفكر مشى العقل » اذ الفكر حركة منالمطالب الىالمبادى » 
ومن المبادى الى المطالب . (سبزوارى 51) 

وهم أربع لأنالطر يق الى المعرفة من ومجهين : أحدهما طريقأهل النظر والإستدلالات 
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وثانها طريق أهل الرياضة واجاهدات . 
ْ والسالكونللطريقةالأولى » إنالتزموا ملة من ملل الأنبياء عليه السلامفه المتكلمون 

وإلا فهم الحكماء المشاؤن. 

والسالكون للطريقة الثانية » إن وافقوا فى رياضاتهم أحكام الشريعة : فهم الصوفية 
المتشرعون » وإلا فهم الحكماء الإشراقيون. (هيدجى )١19‏ 
الصفات الاضافية 5/١١54‏ 

هذه هى المتفق علا بين الحكماء » انها زائدة على الذات » لكنها لوازم قدية ؛ 
لكونها مستدعية للطرفين » اذ ليست كالكديوة والارادة والعلم بالذات » ونحوهاءتما 
لايستدعيها. وكذا العلم بالغير» اذ محصل بصورة الغير» لكن صورة قبلذى الصورة» كما 
هو عند المشائين » لاف الذالقية والرازقيّة والغافرية وغيرها » من الصفات الاضافية ؛ 
وانكان مبدئها ايضاً عين الذات المتعالية . (سيزوارى /اه- 8ه) 

مثل العاميةواةالقية والرازقية ونحوها من الصفات» فانها زائدة على الذات عند 
الكل. (آملى 5 /1"1؟) 
الانوارالقاهرة ٠7/٠١5‏ 

ان الانوار القاهرة والعقول الكليّة عند الاشراقيين موجودة بوجوده تعالى :لا 
باجاده. فتكون نسبتها اليه كنسبة لوازم المهية بالنسبة الها فى كونها لوازم غيرمتأخرة عن 
وجود ملزومها. (آمى 7717) 
الصور المرتسمة 0/٠١4‏ 

الصورالمرتسمة عند المشائين . . . مومجودة فى الأزل ؛ اذ اولا وجودها لم يتحقق 
العلم مها ف الأزل» اذ العلى يستدعى المعلوم » ووجودها ليس منفصلا” عن الحق؛وإلا يلزم 
القول بالمثل الافلاطونية الباطل عند المشائين. فيكون متصلا به. واتصال وجودهابهتعالى 
ليس بأن تكون أجزاء له تعالى » وإلا لزم التركيب. بل بان تكون زائدة على ذاته: فتكون 
لوازم ذاته غير منفكة عنه تعالى. (آملى /781) 


يل 002 
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ا ل م ل تي 00 
الاحوال 7/٠١١5‏ 


كالعالميّة والقادرية ونحوهما. (سبزوارى 58) 
الاعبان الثابتة 5 //١١‏ 

هى الطبائع الكلية الموجودة بوجوده تعالى التى تكون نسبتها اليه تعاالى كنسبة لوازم 
لمهبة الى المهية والعقول الكلية الطولية اليه تعالى عندالاشراقيين. (آملى /80”) 
هذه ليست بأفعال ١١/1١١5‏ 

مما هذه اللوازم. . . ليست بأفعاللأنها عندالقائل بها ليست موجودة بابجاده تعالى» 
بل موجودة بوجوده تعالى : فليست فعلا” له تعالى ؛ ولذا تعد من الصقع الربوى على وجه 
لاروجب كثرة فى الذات . وقد صرح صدراتألهين فى غير موضع بانها خارجة عن العالم 
وداخلة فالصقع الربونى ومشمولة لأحكامه . (آملى /7100) 
القاعدة العقلية ١7/١١5‏ 

وهى قول : كل تمكن مفتقر الى العلة. (هيدجى )١65١‏ 
وكذا لكل مهية لازم ١7/١١4‏ 

هذا دليل آخر. وتقريبه ان لكل مهية لازم مستند الماء والمراد بلازم المهية هو ما 
كان غير متأخر الوجود عنبا زماناً » بأن لم تكن المهيّة فى زمان وهو فى زمان متأخر عن 
زمانها : بل ما كان فى زمان وجود المهيّة التى ملزومها فتكون دائمة الوجود بدوامهاء فع 
دوام وجودها بدوام مازومها تكون مستندة الى المهية الى ملزومها. 

فن ذلكك يستكشف ان دوام الوجود لاعنع عن الاستناد. (آملى 178؟) 
اتناع الشرط ١5/1١١4‏ 

بعنى ان العدم السابق لامجامع وجود الشىء بحسب الزمان لكونه فى زمان سابق على 
زمانه. والشرط لابد من ان يكون محامعاً لوجود المشروط نا قالوا من الشرط مقارن للمشروط 
زماناً ومقدم عليه رتبة . 

فلوكان العدم السابق شرطً لوجود الشى* لازم ان يكون الشى* مشروطا بمالايجامعه 
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زماناً. وهذا خلف . خلا فالامكان , اذ هو يجامع الوجود كما يجامع العدم. (آملى78) 
فكيف يشترط ٠5/٠١5‏ 

إن قلت: هذا يناق بظاهره قوم إن عدم الضدكالسواد عن امحل يصحح وجود 
الضد الاخرء وأمثال ذلكثء إلا أن براد بالشرط غير ماهو المعر وف . 

فقلت : عدم السواد يعاند وجود السواد » لاوجود الضد الآخر » بل يجامعه . 
(هيدجى )١6١‏ 
وان كان سبق العدم شرطاً ؛١5/1١-5٠‏ 

لوجعل العدم السابق شرطاً لتأثير الفاعل فى الووجود اللاحق ؛ وبعبارة أخرى».جعل 
العدم السابق من شرائط فاعلية الفاعل» لامن شرائط قابلية المنفعل» فكذ لكك ايضاً » يعنى 
انه اشتراط للشى” بما يعانده . وذلكث لان تأثير الفاعل فى وجود القابل يجب ان يكون 
مقارناً مع وجوده: اذ الابجاد عين الوجود ومتغايران بالاعتبار. ولايعمّل انيكونالايجاد 
والتأثير فى الآن السابق» وهوآنالعدم المتقدم والوجود فى الآن اللاحق. فبحك لزوم مقارنة 
التأثير مع الوجود اللاحق زماناً؛ يكون آن التأثير هو الآن اللاحق » فلاتجامع العدم الواقع 
فى الآن السابق زماناً. فيكون العدم السابقمعانداً للتأثير زماناً غايةالأمر» لامن جهة امتناع 
اجهاعه معه اول بل من جهة امتناع اجتماع العدم السابق مع مايعتير اجتماعه مع التأثير» 
وهوالوجود اللاحقالمعتبراجتماعه مع التأثير زماناً مع امتناع اجتماعه مع العدم السابق بالزمان. 
(آملى 9؟) 
ان الحوادث فى حال البقاء ١8/١١4‏ 

لما سبق من قوله:( لايفرق الحدوث والبقاء» . وأيضاً » لو استغنى الممكن فى حال 
البقاء » لزم أن لاينعدم شى* من الحوادث » لأن تأثير المؤترعندهم فى حال اللدوث واليقاء 
مقابل للحدوث. والتزمه بعضهم »وقال فى انعدام العالم إنه تعالى لق الفناء . (هيدجى١١١)‏ 

لاحنى ان افتقارالحوادث الى العلة فى حال البقاء متوقف على ان لايكون للحدوث 
دخل فى الافتقار بأن لايكون هو العلة له أو جزءاً أو شرطاً للعلة . وأما مع دخخله فى العلية 
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فالممكن فى حال البقاء لايفتقرالى العلة لعدم علة افتقاره. (آملى ١4؟)‏ 
للفقر والحاجة 4/٠١٠‏ 

يعنى أن الحدوث كيفيئّة وصفة للوجود اللاحق بالشى' لأجل فقّره وحاجته الى 
المؤثر. فتأخرالحدوث عن الوجود المتأخرعن الحاجة. (هيدجى١9١1)‏ 
المتأخر عن الايجاد 5/١١٠‏ 

لصحدة أن يقال :إن وجد فحدث . (هيدجى )١١١‏ 
كيف يتصور ذلكك ٠١/١١١6‏ 

أى كون الحدوث علة . (هيدجى )١5١‏ 
ويكون وجود الممكن ٠١/٠١١‏ 

عطف على قوله: و يتصور ء لاأنه حملة حالية. (هيدجى )١5١‏ 
مشروطا بسبق العدم ٠١/1١١8‏ 

اللازم » هذه المشروطية » لمنوطية وجوده بالحدوث الزمالى. (سبزوارى /0) 
والعدم السابق 1/1 ١١‏ 

بعنى أنه كيف يكون سبق العدم شرطاً لوبجود الممكن » والحال أن العدم السابق 
المطلق لا اختصاص له به : أى ليس عدماً له. والعدم البدلى حاله ظاهر لكونه نقيضاً له. 
والعدم المضاف » أى الخصة . يستلزم الدور. (هيدجى )١5١‏ 
ليس خصصل ١1/٠١5‏ 

أى » لاتعلق له به . فليس عدماً ونقيضاً له. (سبزوارى 08) 
فاما يكون العدم السابق مطلقا ١/١١٠‏ 

أى» مطلق العدمعدم: أى شى* كان؛ فهو ليس كذلكك . بل لو كان العدم شرطاً » 
فعدم نفس ذلكك الكائن . وهو ايضاً باطل » لتوقف الكائن على عدمه السابق الواقعى » 
لكونه مشر وطا به » وتوقف ذلك العدم عليه» لكونه مضافاً اليهءعلى ان العدم السابق 
ليس عدما له اذ ليس وجوده مترقباً فى غير وقته ‏ حتى يكون رفعه هناك عدماً له؛ اذ لكل 


0 حوائهى وتعليقات 


موجود رتبة خاصة » ولكل حادث متى خاص . نعم » الوهم يطمع وجوده فى كل الاوقات 
ويضع قبول المهية النوعية للوجود » وشانيتها له موضع قبول الحوية. وهذا طمع كاذب. 
وايضاً عدم الشى” لابدان يكون نقيضه ورفعه. فاتحاد الزمان شرط » اذ عدمالقيام ف الليل 
لايطرد القيام فى اللهسار . وسيجى' هذا » عند قولنا فكانه قيل : ...2 . والعدم البدلى 
المفروض قمقامه مرتفع بوجود » هونم البدل. وبالجملة » فكانه قيل بالحقيقة»عنداهل 
الحقيقة» : لاعدم حتى يكو نسبقه بالزمان شرطاً لوجودالحادثء 1 لا الليسية الذاتية لشيثية المهية» 
عنى ان الوجود» ليس عيناً لها ولاجزء » وان كان منسحبا علها دائاً . فيرجع الامرنى 
المناط الى الامكان . كيف ؟ والوجودات بما هى وجود ء انوارالله التى لايمكن علها 
الافول» وعلومه التى طا ابداً لديه المثول » ومن ملكه شى؛ لاءزول. (سبزوارى 28) 

أن يكون المراد منه أىالعدم الذى يدعى دخله فى افتقارالوجود اللاحق الى العلة 
مطلق العدم » عدم أىشى' ن» وهذا باطل بالضرورة ضرورة استحالةكون مطل قالعدم؛ 
أى عدم كان؛ ولو كان عدم السهاء شرطاً لوجود الارض مثلا . (آملى ١1؟)‏ 
إما أن يكون العدم المضاف الى الحادث الخاص ١4/٠١5‏ 

أن يكون العدم الخاصٌ اعنى العدم المتخصّص باضافته الىهذا الحادث هوالشرط. 
وهذا ايضاً باطل لوجهين. 

)١(‏ الاول ان العدم المتقدم عليه بالزمان ليس عدماً له لأمرين: احدهما أن وجود 
ذاك شى' لايكون مترقباً ىوقت العدم السابق حتى يكون رفعه فى ذلكك الوقت عدماً له. 
اذ لكل موجود وقت محدود. . . ولكل حادث(متى » خاصّ به لايتعدى عنه. 

وثانيها ان عدمالشى“ لابد ان يكون رفعه ونقيضهوهوعدمه البدلى . والعدمالسابق 
لايكون كذلكك » اذ هوليس رفعاً للوجود اللاحق.ألا ترى ان عدم القيام قالليل لايطرد 
القيام فى النهار»ءوكيفء واتحاد الزمان معتبر فى التناقض. 

)١(‏ والوجه الثانى دخل العدم الخاص السابق ف الوجود اللا<ق مستلزم للدور اذ هو 
متوقف على نحقق الوجود اللاحق حتى يصير العدمالسابق باضافته اليه خاصاً. فا لم يتحقق 
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الوجود اللاحق لايتحقق طرف اضافة العدم السابق. فلايتخصص العدمالسابق بكونه عدم 
هذا ااكائن :اذ ليس كائن فى وقت العدم السابق . فلابد ى #صمصه بمجتى زمان الوجود 
اللاحق وتحقق الوجود اللاحق ف زمانه اللاحق واضافة العدم السابق اليه حتى يصيرخاصاً 

فخصوصية العدم السابق من ناحية الوجود اللاحق » والمفروض توقف نحقق 
الورجود اللاحق علىالعدم الخاص السابق. وهذا هوالدور. (1مى140؟1-١5؟)‏ 
وإما ان يكون العدم البدلى ١5/٠١١١‏ 

أن يكون الدخيل ف الوجود اللاحق هوالعدم البدلى الذى هونقيض الوجوداللاحق 
وهوالعدم المفروض فى حال الووجود الذى لولاه لكان الشى” معدوماً بذاك العدم. 

وهذا أيضاً فاسد: وذلكث للزوم دخل نقيضالشى” فى الشى“» وهومحال؛ اذ بتحقق 
ذاك الوجود يرتفع ذلكك العدم؛ وك كرون دخا 13“ يكون ذاله الف تزافعا (2) 
(امى )"1141١‏ 
وأما بهذا النظر ٠١/1١١٠‏ 

يريد أن يبين ان الممكن بالنظر الى مظهرينّنه للتجلى الالمى أزلى ابدى لاعدم له 
أصلا”: لانه فموطن وجوده موجود لا عدم له. وى غيرموطن وجوده» وان كان معدوماً 
لكنه لايكون عدماً له لان عدمه هو العدم البدلى. (أمى 47؟) 
ونقيض الواحد واحد ١/١١8‏ 

وليس الأعدام المتعددة نقيضاً لوجود واحد لان" نيض الواحد واحد. والا يلزم 
ارتفاع النقيضين اهو واضح . (آملى؟57١)‏ 
ان الشى' مالم يجب لم يوجد 5/٠١5‏ 

هذا مذهب المحققين من الحككاء والمتكلمين. وأما الأشاعرة فيجوزون الترجيح 
بلامرجّح. وبعض شيوخ المعتزلة يجوز الأولوية الغيرية. (هيدجى )١5١‏ 
لابوجد الشى” باولوية "51/١١5‏ 

يني الأكن وجوه الغى” الأولوية . أما الذاتية منباء فلاتصوّر له أصلا: حسما 
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بيّنه المصتّف . وأما الغيرية» فتصورةءاذ لو فرضناها كافية » فلا محذور فى أن بقع بها 
أحد طرف الممكن . إلا أنها لم تكن أولوية » بل امجاباً » على ما قرره المصتف . ومن ثم" 
خصّ التعميم بكوتها كافية أو لا بالأولوية الذاتية » اذ لامعنى لأن يقال: لايكنى فى وجود 
الممكن الأولوية الناشئة عن العلة الخارجية » سواء كانت كافية ام لم يكن . ولو فرضناها 
غير كافية فى وقوع أحد الطرفين وتعينه » فتكون هذه الأولوية كلا أولوية فى الاحتياج 
الى المرمجح . فتسوية النسبة معها الى الوجود والعدم باقية على حالها. (هيدجى ؟5١)‏ 
الاولوية "/١١5‏ 

أنواع الاولوية . .. أربعة . . . تنقسم الى الذاتية والغيرية » وكل منهها الى الكافية 
وغيرالكافية. (املى )١17‏ 
خلافاً لبعض المتكلمين القائلين بالاولويّة الغيريئة 5١٠/4-ه‏ 

ومنهم من يقول بالاولوية الذاتية الغير الكافية . وأما الكافية , فلاقائل بها منهم . 
كيف ؟ وهى توجب انسداد باب اثبات الصانع تعالى » وهم ملنيون اهل الرشاد» مبرئون 
عن الالحاد. (سيزوارى /ه-09) 

وهو احقق الشريف » حيث قال: « وقد بمنع الاحتياج الى المرجح الموجب . لم 
لايكتق فى وقوع الطرف الراجح رجحانه الحاصل من تلكث العلة الذارجية ؟ وليسهذا 
بعمتنع بديهة. إنما الممتنع بديبة وقوع أحد المتساويين أو المرجوح) . 

وأنت مما حققه المصنف تعلى سقوط هذا المنع . (هيدجى )١١1‏ 
ذاتها وذاتياتها ٠١/٠١١5‏ 

مبتدأ » خبره قوله: « لكنه بحسب الذهن, . (هيدجى 157) 
تقدماً بالمعنى ١١/٠١5‏ 

المراد من التقدم بالمعنى هواعتبار العمل الترتيب حيث يقال : الشى* قررء فأمكن » 
فاحتاج » فأوجب » فوجب» فاوجد» فوجد» فحدث. (آملى "47 1) 
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فلاماهية قبل الوجود ١-11/١١‏ 

على طبق ما قاله الفاضل امحقق ذوالعينين فى حاشية الشوارق بهذه العبارة: « إن 
القول فى الأولوية الذاتية . بأى معنى” كان » إنما يتصوّر ويكون محلا" للنزاع :إن كان 
الوجودأمراً انتزاعياً غير موجود فى الخارج.وأما اذاكان الوءجود صلا والماهية انتزاعية»... 
فلايتصور أولوية » “يحتاج فى دفعها الى التكلفات والتجشمات » اذ ليست الماهية. مع قطع 
النظر عن الوجود شيئاً من الأشياء » حتى تكو ن كافية فى الأولوية أم لم تكن كا لاحو ف 
(هدجى )١658-1٠51‏ 
فالوفورع بهذه الاولوية وعدم الوقوع بها ١5/٠١5‏ 

الممكن الأولى له الوجود: مثلاء يمن عدمه كايمكن وجوده» فليس أحدهما راجحاً 
على الآخر . فلو فرض وقوع الوجود بمجرد تلكك الأولوية يلزم ترجح أحد المتساويين 
بلامرجح. ولوفرض وقوعه بمرجح آخرغير هذه الأولوية ننقل الكلام اليه حتى ينتهىالى 
الوجوب. (آملى 47 )١514--7‏ 
كلاهما متساويان فلايتعين بعد احدهما ١7-١5/١١5‏ 

التساوى » باعتبار ان الاولوية تقوم مقام العلة : فكما ان الوجوب الذى هولذات 

/ 

العلة : لايصادم التساؤى فى ناحية المعلول . كذلكك الاولوية ؛ ولانه : ان كانت الاواوية 
متعبنة التعلق بوقوع الوجود مثلاء» ولم يحز نقلها بوقوع العدم كانت وجوباءلان التعين 
والتخصّص . هوالوجوب . هذا خلف . واتلاء فهى مستوية النسبة الى الطرفين» فيحتاج 
الوجود الى شى* اخرء برجحه : وهوأيضاً مرجح اولوى» وهكذا ننقلالكلام»ويتسلسل. 
ومع ذلكك ؛ لاحصل تعين لاحدالطر فين » ولايكون مرجحاً مافرض مرجحاً. 

وبالجملة » بينالاولوية الوقوع والتادى الى الوقوع » بافت » اذ فى حال الوقوع ؛ 
لن يطرد العدم مثلا”: فكان على سبيلالوسجوب ؛ واالاء جاز التبادل وحصل التصادم. فاد 
نادت الاولوية الى الوقوع : لزم اذلف .وتلا » فالاولوية كلا اولوية. وأيضاً ٠»‏ "ما ان 
وفوع الوجود » على سبيل الاولوية» وكذلكك وقوع نفس الاولوية » على سبيل الاوأوية ؛ 
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فوقوعها ولا وقوعها متساويان . فيحتاج وقوعها الى مرجح . والفرض ان المر.جح اولوى 
لاوجوى» فيحتاج ايضاً الى مرجح . وهكذا ف الاولوياتالاخر: الىغير النهاية. ومع ذلكك, 
حميعها كالاولوية الاولىاء كما يقال :ان الممكنات الغير المتناهية ى حم الممكن الواحد » 
فى جواز طريان العدم . 

والحاصل ان كل موجود ممكن» ينبغىان يمع اولويته اولاء ثم يمع وجودهالاولوى. 
والحال انها أيضاً يجوز أن تقغ .وان لاتقع تباد: اذ كل وقوع «عندم»بلاوجوب:ومن 
هنا مختلج خاطرى برهان على ننى الاولوية » وهو انه » لو وجد الممكن بالاولوية» لوجد 
الصادرالاول بها » لانه ايضاً ممكن. ولو وجد بها » لم يكن صادرا اولا» اذ لابد ان يقع 
اولويته اولا» حتى يقع وجودها ثانياً . وهذه الاولوية ليست عين وجوده » لانهما سبب 
وسجوده. وايضاً » هى بجابزة العدم » والوجود يالى عن العدم. وليست صفةالواجبايضاًء 
لان واجب الوجود بالذات» واجب الوجود من حميع الجهات.وهذا حلاف ماهوا مذهب 
المنصور. فان الانجاب صفته تعالى » والوجوب السابق للصادرالاول» هوا +ختصوصية الى هى 
عين ذات الواجب » وهى الى لا تمكن من عدمه » وتالى | لا ان يترتب عامها وجودهء اذ 
لكل علة خصوصية مع معلوطًا الخاص . «فاستقى كما امرت) . (سزوارى 9ه١5)‏ 

لما قلنا من أن وجود هذه الأواوية كعدمها فى بقاء الحاجة معها الى مجح 
لأحد الطرفين . 

أو المراد بالتساوى هوالتساوى فى أصل جواز الوجود والعدم لاالتساوى ف النسبة 
اليه|. (هيدجى67١)‏ 
وجوب لاحق "١/٠١5‏ 

اذكل ما حمل على الشى* فهو ضرورى له مادام محمولا” عليه . ولذلكت يسمى 

بالضرورة بشرط المحمول وبالوجوب اللاحق . وهو مغاير للوجوب السابق من وجهين : 
)١(‏ أحدهما ان موضوعه هو المهيّة المأخوذة مع الوجود أو العدم » وموضوع الوجوب 
السايق هوالمهية غير المأخوذة مع أحدهما ان أخذ مع غيرماء وهو اعتباروجود العلة او 
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عدمها معهاء كنا أن موضوع الامكان هو المهيّة من حيث هى هى غير مأخوذة معها شى' 
أصلا". ..(؟) وثانيهه| ان رتبة الوجوب السابق قبل رتبة وجود المهيئّة » كما يقال : فوجب 
فأوجد فوجد » ورتبة الوجوب اللاحق هى بعد وجودها. (آملى 44؟) 
قضية فعلية ١/١١1٠‏ 

هى المطلقة العامة » أعنى ماحكم فا بثبوت ا محمول للموضوع ف أحد الأزمنة . 
فهى الى يحم فا بشبوت المحمول للموضوع لكى يلحقه الوجوب بشرط المحمول » ولكن 
ينبغى تقييدها بالممكنات بمعنى القضية الفعلية التى تنعقد ف الممكنات اذا حك بجوازمقارنته 
مع العدم لثلا برد بأن قولنا: «واجب الوجود موجود) قضية فعلية» ففيه وجوب لاحق » 
لكنه لايقارنه جوازالعدم. (آملى 55-144؟) 
فى اعتبار العقل "/٠١1٠‏ 

ا"لاانّه من الاعتيارات النفس الامرية. (سيزوارى١5)‏ 

يعنى اذا لاحظ العقل هذه المعانى » أى العلّة والوجوب والورجود» وأراد أن يفهم 
أمها سابق » وعلى أى وبجه يكون الترتيب بينباء 6 فى هذه احالة بتقدم العلة على الوجوب 
وتقدم الوجوب على الوبجود. (آملى 718) 
واعتبارالترتيب 4/٠١٠‏ 

فهالم يعتبر نفس شيئية المهينة » ولم يتقررءولم يلاحدظ خلوها حسب ذاتها ع نالوجود 
والعدم » لم يات الامكان . واذا اعتبر الامكان » وان المنساويين » مالم يترجح احدهما 
بمنفصل ؛ لم بقع » ولوحظ تشبتها بأحدههما » حك بالحاجة الى العلّة. وبعد الحاجة الباء 
وملاحظة كيفية التأثير» وانه بنحوالسد المسطورء حك بالايجاب » ثم بالوجوب » كترتب 
الانكسار على الكسر؛ 5 بالاجاد والوجود . والاجاد الحقيق يتقدم على الوجود مع انه 
الوجود الحقيق » لانه الوسجود المنبسط السابق على المحدودات » ولان الوجود » مضافاً الى 
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/١/ فقولهم‎ 

وله معنى آخرء وهوما اشرنا اليه ان" الوجوب السابق بوجه هوالخصوصية المعتبرة 
فى العلّة » والسّبق حينئذ اظهر. (سبزوارى )5١0‏ 
كانت نسبته الى الوجوب كذا 10/٠١17‏ / 

أى كنسبة النقص الى الام . (هيدجى )١8‏ 
والأولى أن يكون المراد 8/1٠١1‏ 

ويناسبه قوم : الوجوب هو تأكدد الوجود وقوته » والإمكان ضعفه. 

قال فى حاشية الأسفار: « إن كان الامكان معنى الفقر»فكون النسبة هذه واضح؛ 
اذفقر الوجودات نورى : لكونه عبارة عن كونها تعليقات الحقائق استناديات الذوات . 
والتعلق والاستناد عين ذواتها الوجودية النورية. 

وإنكان المراد به سلب الضر ورتين أو تساوى الطرفين » وهما من صفات الماهيات 
مع عدم السنخية » إنا هو بالنسبة الى العدم الصرف واللاشى* المحض ». (هيدجى )١6#‏ 
الامكان بمعنى الفقر 8/٠١10‏ 

ان امكان المهية هو سلب ضرورة الوجود والعدم عنها ولااقتضائها ف مرتبة 
ذاتها لاحدهما. 

وامكان الوجود ليس بهذا المعنى . لان سلب الوجود عن الوجود ممتنع » كنا أن 
اثبات العدم لهكذلكك. فنسبة الوجود الى الوجود بالضرورة والى العدم بالامتناع . بل 
معنى امكان الوجود هوضعفه الذى ينشاء من فقّره الذى عين ذاته » لا أمرعارض عليه. 
فنى امكان الوجود » كون نسبته الى الوجوب نسبة النقص الى التهام ظاهر جداً وفىامكان 
المهية الذى هوصفة لما » مع عدم سنخيته للوجوب معنى تأكد الوجودء فى كون نسبته 
الى الوجوب كنسبة الذقص الى الهام خفاء. ولابد منان يكون بمقايسة الامكان الىالعدم 
الصرف واللاشى' النحضء اذ هو » مقيساً الى العدم الصرف » له مرتبة من الوجود وحظ” 
منه؛ويعبر عن حظه منالوجود بقوة الوجود ق مقابل العدم امحض . (آمى )2 
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معكونها فى نفسها مسألة ١١-11‏ 

بعنى بناء على التأويل الأول فهها . إنالغرض من ابرادها عقيب مسألة وجو ب الممكن 
كا ىكتاب التجريد: مع أنها مسألة على حدة » أن لابتوهم أن عند عروض الوجوبالغيرى 
تفع الامكان الذاتئى. (هيدجى 5-1607 )١6‏ 
يدفع توهم المنافات ١1١/1١17‏ 

وأبضاً » بابرادها هبنا » وحمل الامكان على الفقروالربط والتعلق » بحق الوجوب 
الغرى » ويبطل الاولوية. والله يحق الحق بكلاته ويبطل الباطل. (سبزوارى )5١0‏ 
كالمادة ١7/1١17‏ 

أى شبيه بالمادة. فالكاف للتشبيه» لاللتمثيل لآن الممكن فى حد الإمكان موجود 
بالقوة. فاذا وجب بالغير صار موجوداً بالفعل. فإمكان الوجود نق ص الوجود؛ووجوب 
الوجود تمام وكال فيه. فيكون اهام من مقومات الناقص»ء لامنمنافياته . فكيف لامجتمعان. 
(هيدجى )١55‏ 

أى كا أن المادة تكونقوة الوجود» فهى بالنسبة الى العدم ا حض مرتبة منالوجود 
كذلكك الامكان بالنسبة الى الوجوب قوة الوجود » وبالقياس الى العدم البحت. مرتبة 
ضعيفة من الوجود . فتكون نسبته الى الوجوب نسبة النقص الى الهام والضعف الى الكمال. 
(آملى 140) 
الامكان الاستعدادى ١/١١8‏ 

ف المى » مثلاة خصوصية يصح الى بتلكث الخصوصية ان يصير انساناً ليست 
فغيره من الحجر والشجر و نحوهما . فتلكك الاصوصية لها نسبة الىالمنى ونسبة الىالانسان... 
فق هن سوك سيقي :إلى الم يقال لها الاستعداد . فاستعداد الى للانسانية هىتلكك 
الخصوصية الموجودة فيه التى ليست ف الشجر والحجر ونحوهما. ومن حيث نسيتها الى 
الانسان» يقال طا الامكان الاستعدادى. فيقال: الانسان بمكن ان يوجد ف النطفة... 

فالامكان الاستعدادى للإنسان ليس ف الانسان » بل هو قاتم بالمنى . فالمنى حامل 
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للامكان الاستعدادى للانسان.والحاصل ان الامكانالاستعدادى اسم لتلكث المنصوصية 
الموجودة ف الى » لكن مع أخذ اضافتها الى الانسان بحيث يكون الاضافة اليه مأخوذة فى 
قوامه. (مى 417 7) 
قد يوصف الامكان 5/٠١١8‏ 

يعنى قد يطلق لفظ « الامكان» بالاشتراك على معنى آخر غيرالمذ كور » وهو تميؤ 
الشى* لصير ورته شيئأ آخر» كتهيؤ النطفة لصيرورتها انساناً وتهيؤ الطفل لصيرورته كاتباً. 
(هيدجى 155) 
سوى استعداد ١/١١8‏ 

أى بالاعتبار. (هيدجى )١54‏ 
الامكان الوقرعى 7/٠١8‏ 

وجه تسميته بالامكان الوقوعى. . . أنه يرجح به وقوع الممكن على عدمه: فيكون 
الممكن به أقرب الى الوقوع . (آملى 4177 ؟) 
لان ذلكك فى الماديات 0-8/1٠١8‏ 

أى الامكان الوقوعى بمعنى الامكان الاستعدادى. (آمل /4؟) 
وهذا اعم مورداً 5/٠١8‏ 

لتحققه فا حردات . اذ ل يلزم من فرض وقوعها » محال . لكدّه اخص مورداً من 
الامكان الذالى» لان عدم العقل الاول.له الامكان الذاتى » لكن ليس له الامكانالوقوعى؛ 
اذ يلزم من فرض وقوعه » محال» هوعدمالواجب بالذات » تعالى عن ذلكث علواً كبيراً. 
(سبزوارى )5١‏ 

أى الامكان الوقوعى بمعنى مايلزم من فرض وقوعه محال أعم مورداً من الماديات 
لتحققه فى المجردات ايضاً. (آمل )١5/8‏ 
مذكورة فى الافق المبين ١١/١١8‏ 

حيث قال: « قد يطل الامكان وبراد به الامكان الاستعدادى الذى هو تبِيؤالمادة 
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واستعدادها لما يحصل لا من الصور والأعراض. وه وكيفية استعدادية من عوارض الادة: 
تقبل التفاوت شدة وضعفاً بحسب القرب من الحصول والبعد عنه لأجل نحقق الأكثر 
والأقل مما لابد منه. وهوليس من المعانى العقلية الإنتزاعية الى لاحصول لما خار جالعقل. 
كالسوابق من معانى الامكان. بل إنه مما حدث بحدوث بعض الأسباب والشرائط وينقطع 
استمراره بحدوث الشئْ كزوال النتقص بعد حصولالإتمام : ورفع الإبهام عند تعينالآمر. 
(مدكي 189250615) 
لانه من الأمور المتحققة فى الأعيان ١"1١17/1١8‏ 

انكك قد عرفت .. . ان فى الى » مثلا”. خصوصية يكون هو با يصلح لأن يصير 
انساناً. فتلكك الخصوصية من حيث اضافتها الى الانسان امكان استعدادى. ففها جهتان: 
جهة أنها موجودة بالفعل وصغة خارجية للمنى : وجهة انبا قوة الانسانية 00 بالقوة . 

وأما الامكان الذاتى فه وكاغيولى قوة محضة» وليس فيه جهة فعلية غبر كونه قوة . 
.. . فالامكان الذاتى اعتبارى محض» ليس عوجود فى الذارج: لانه ليس فيه شائبة الفعلية) 
مخلاف الامكان الاستعدادى» فإنه من حيث انه استعداد صفة خاررجية موجودة فى امحل 
الموجود فى الذارج. (آملى )١11/‏ 
كالصور والأعراض ١5/1١١8‏ 

فى عطف الأعراض على الصور إشارة الى ان الامكان الاستعدادى غير مختص 
بالجواهر بل يعمها والأعراض. ولذا بمثلونه بتّبيؤ الى للانسانية تارة وتهيؤ الجنين للكتابة 
أخرى. (آملى 14؟) 
المادة بالمعنى الأعم لم١‏ 

والمادة» تطلق تارة وبراد منها المادة بالمعنى الأخص » وهى ايولى الى محل للصورة 
الجسمية والنوعية : وأخخرى منها المادة بالمعنى الأعى » وهى )١(‏ المعنى الأول (اى الميول) و(؟) 
الموضوعالذى هوعحل للعرضء و(") البدنالذى هو حل وهتعلق للنفس. (1ملى54-3758١)‏ 
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فالتهيؤ...امر بالقوة ١١/ه١-5١‏ 

فالمراد بالكيفية الكيفية الاستعدادية . وبالمعنى الاعم » القدرالمشترك بين امحل ) 
كالنطفة لصورة الحيوان: والموضوع»ءكا دصرم لحلاوة » والمتعلق: كالجنين للنفس الناطقة) 
وبالفعل فعلية القوة» كفعلية الهيولى » حيث انها قوة صرفة » وفعليتها عين القوة. وكون 
حيثية الامكان امراً بالقوة » لكونه اضافة » وهى الى المعدوم المذارجى الموجود فىالذهن. 
ومسزواوئ 125 
المراد به التنظير ٠١/١١8‏ 

أى تنظير الكيفية الى ف النطفة فى كونها بالفعل من وجه وبالقوة من وبجه آخر الى 
النطفة نفسهاء فإن النطقة أيضاً بالفعل من وجه وبالقوة من وجه آخر. (آملى 49؟) 
ففى الفعلية والقوة تابع له م١٠/١1؟‏ 

وهذا معنى قول بعض الدكاء ان للاعراض مادة وصورة تبعيّة»اى مادةالموضوع 
وصورته اللتان له بالذات طا بالتبع. فانها بذواتما بسايط خارجية. (سيزوارى )"١‏ 
فان موضوعه ليس بالفعل ١/١٠١9‏ 

فإن موضوع الامكانالذا_ة هوالمهية منحيث هى هى »؛ وليس فها شائبة من الفعلية 
حتى ف الوجود والعدم. (اعلى 6 
والا فالكلام فى الامكان الاستعدادى 7/١١9‏ 

أقول :الظاهر أن مراد صدراتألهين من المنى فى كلامه هوالصورة المنوية التى يكون 
المنى مها منياً» وهى عبارة عن ذاك الْبيؤ وتلكك المنصوصية التى يعبر عنها بالاستعداد ثارة 
والامكان الاستعدادى أخرى . (آملى )١49‏ 
ان الاستعدادى كانه الذاتى 5١١4/1ه‏ 

ولاحنى أنه على هذا » يلزم ان يكونالامكان الاستعدادى أمرغير موجود ف الخارج 
لأنه حيئذ مركب من الامكان الذانى الذى غير موجود فى الذارج وغيره من نحقق بعض 
الشرائط وارتفاع بعض الموانع. ومن المعلوم أن هذ المركب اعتبارى باعتبارية جزئهالذى 
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هوالامكان الذاى» مع أن ارتفاع بعض الموانع ايضاً ليس أمراً وجودياً كما هو واضح . 
...بل الامكان الاستعدادى أمر موجود فى الخارج كما سبق تحقيقه : ولاجل ذلكث قال 
اللخ ا ولم يقل وهوالذاق». مع زيادة اعتبار. (آملى 50-1749 ؟) 
مصححة جهات الشرور "7٠١9‏ 

لبعدها عن مبدء الخير وعالم النور » وهى معدن الظلمات : ومنها ينشعب جميع 
الإستعدادات » والها برجع حيع القوى المقابلة للفعليات : كما يرجع الفعليات والأنوار 
الى منبع الأنوار والإشراقات . (هيدجى ه5١)‏ 
بواسطة جهة الامكان الذاتى 5/١١9‏ 

وكون الامككان هناك كنقطة ظلمة فى بيداء نوروهنا ظللات ؛ بعضها فو بعض » 
متراكلة من خصوصية النشات: وهناك عالم النور والوحدة الجمعية » وهنا عالم الظلمة 
والكثرة : والفرق . بل فرق الفرق » فهناك لاتتمكن من البروز لقاهرية تلكك الانوار. 
وو بدالله مع الماءة ». وهنا فاشية لضعف النور بالنشتّت. والمراد بكون الامكان منشأ 
منشئية وجود العمّل مخلوط بظلمة الامكان : ا ان المراد بمنشئية امكان الصادرالاول 
للاطلس ايضاً. هذا . وكذا المراد عنشئية وجوبه للنفوس النطقية » منشئية وجوده متعلقا 
بالحق . كا ان المراد ممنشئية وجوب الصادر الأول للثانى ايضاً. هذا. فان العقول الكلية 
واجبة بوجوب الحق المتعال . (سبزوارى )5١‏ 

إن فى العمل الذى هو الصادر الأول ست جهات ؛ وليس الصادر منها إلا واحداً: 
بعضها أشرف وبعضها أخس .ود نالأشرف »٠:,ا‏ منشكاً لصدور الأشرف والأخس للأخس . 
وهى : )١(‏ الوجود و (؟) الوجوب بالغير و () تعلقه لمبدئه ‏ وهذه الثلاثة أكرفو 
و(4) المهية و(ه) الامكان الذاتى و(5) تعاقه لنفسه - وهذه الثلاثة أخحس . 

فالامكان الذاق منشاء صدورالامكان الاستعدادى الذى هو هيولى عالم المواد. 
فيكون الجهةالأخس منشاء للأخس . فصارالامكان الذانى للعملمنشئاً للامكا نالاستعدادى 
ف عالم المواد . وهذا المعنى صار الامكان الذاتىالصل للامكان الاستعدادى. 


(املى١٠ه؟_١ه؟)‏ 
ما عليه القوة والاستعداد 7/٠١١9‏ 

أى مايضاف اليه القوة والاستعداد يكون معيناً بى الامكان الاستعدادى » مثل 
استعداد النطفة للانسانية دون شى* آخرء لاف الامكان الذاتى » فان مايضاف اليه هو 
الوجود والعدم » لا أحدهما : وإنما التعين نبجى“' من قبل العلة من غير استدعاء المهيّة اياه. 
(آملى 16١‏ 
لانه كلا الطرفين 4/٠١١9‏ 

أى مايضاف اليه الإمكان الذاتى والمقوى عليه هوالطر فا نكلاهما. (هيدجى65١)‏ 
التعين ناش من قبل الفاعل ٠١9/١١9‏ 

من غيراستدعاء الماهية بامكانها إياه. (هيدجىه٠١)‏ 
أى عنالممكن ١١-11١/1٠١94‏ 

فنى العبارة حذف وايصال : ها ؤقوله تعالى :«واختارموسى| قومه) »اىمن قومه. 
(سيزوارى )"١‏ 
فى محل الممكن ١4/٠١9‏ 

فإن الإمكان الاستعدادى للصورة الإنسانية قاتم بالنطفة لا بالإنسانية » وامكان 
الكتابة قاتم بالجنين لابالكتابة » مخلاف الامكان الذالى » فانه انما يقوم بماهية الممكن ‏ 
لاعمحلها. (هيدجى )١55‏ 
فى محل الممكن أى فى مادته بالمعنى الاعم” ١5١4/1١‏ 

فنى اطلاق امحل تغليب. (سيزوارى )5١‏ 
محل الصور النوعية ١٠١/٠١9‏ 


مخصيصما بالنوعية لا قالوا إن محل المركبات ومحل” الصور الجسمية » وهو الهيولى 
الأول : بسيط ؛ ولعدم انفكاكها فى الوجود. (هيدجى ه6١)‏ 
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المراد بالغير أعم 4/١١7‏ 

كا أن المراد بالعدم أعم من المقابل والجامع . (هيدجى )١6‏ 
أى عدم الكون 4/١١7‏ 

المستفاد من كلمة ولم يكن ») اجراخ المرجع هو الوجود لاه قديم» لاقدم . 
(سبزوارى )1١‏ 

هذا تعريف لمطلق القدم الجامع للذاتى والزمانى والحقيتق والاضاق. (آملى١07-15؟)‏ 
فبهاشارة 7١١/ه‏ 

أى فى لفظ المسمى. (سبزوارى )51١‏ 
شرح الاسم مه 

وهو. . . شرح مفهومالإسم وإيضاح مسماه : مع قطع النظرعن انطباقه على حقيقة 
خاريجية. يعنى أنالتعر يف إسعى :لاحقيتى .و كذا تعريف الحدو بالمسبوقية. (هيدجى55١)‏ 
القدم اللاضافى ٠١/11‏ 

يقال له القدم بالقياس أيضاً.وكذا الحدوث . (هيدجى )1١955‏ 
قبلبّة ليسيّة الذات 7١1/1١1-؟١‏ 

وائما كانت ليسيّة المهية قبل الايسيّة . لان الليسيئة مابالذات : والايسية مابالغير. 
وما بالذات متقدم بالذات على ها بالغير . فهذه المسبوقيّة والسابقية » معيار الحدوث 
الذالى جميع ماسوى الله تعالى. (سيزوارى )5١‏ . 
بالعدم المجامع ١/١١17‏ 

وهذا هوالحدوث الذى للعقل الاول ولكلية العالم : عند الكماء. قالوا لمن طلب 
مدة للعدم : قبل وجود الحادث » على سبيل التبصرة والتنبيه : هل هذه المدة محدودة 
مقلارة بتقدير لابدّ منه » مثل يوم او شهر أوسنة اويكنى فها أئ مدة كانت؛ فانه يقول 
حينئذ: بل يكنى فى الحدوث سبق : أى ملّة يتقدم فها العدم علىالوجود. فيقال: هل يكنى 
سنة واحدة ؟ فيقول : نعم : فيقال: ان كان بدل السنة شهراً » فهل يكنى ؟ فهو لامحالة 


4 حواشى و تعلميقات 


يكت به. ثم" ينتقل ف السؤال الى يوم وساعة ودقيقة » وهكذا. فينبه حوخئذ علىان الزمان 
لاتأثير له ى الحدوث: لان الموثر لايكون كثيره فى التأثير مثل قليله. فاذا ارتفع بعض الزمان 
المفروضء ولح برتفع شى” من معنى الحدوث. فرفع جميعالزمان لابرفع الحدوث.وائما يؤر 
فى ضعف التصور. (سبزوارى )575-51١‏ 
قال الشيخ ١١/١١7‏ 

برد عليه أن الممكن » لواستحق العدم لذاته» لكان ممتنع الوجود. بل آنا ان وجوده 
يكون من الغير» فكذلكث عدمه يكون من عدم الغير. 

قال صدر المتألهين: « مرادهأن الممكن يستحق من ذاته لااستحقاقية الوجودوالعدم. 
وهذه اللااستحقاقية وصف عدىى من حيث ذاته). (هيدجى )١65‏ 
أى يستحق هذا الوصف ؟١1/1١8-1١‏ 

فالحدوث الزمانى هو مسبوقية ويجود الحادث بالعدم الزمانى الغير امجامع لوجوده 
فى الزمان. (آملى ؟6؟) 
كحدوث الطبع مما 

هذا مثال لتحدوث الزمانى . فالعالم الطبيعى كله حادث بالحدوث الزمانى » بناء على 
الحركة الجوهرية. (آملى 87 ؟) 
دهرى ابدا ٠١/١١7‏ 

يعنى الحدوث الدهرى الذى اظهره امحقق الداماد يكون مثل الحدوث الزمانى فى 
كونه مسبوقاً بالعدم الفكى الغير المجامع مع وجود الحادث » إلا أن الفرق بينها أن العدم 
السابق فى الحدوث الزمانى زمانى واقع فى أفق الزمان ؛ والعدم السابق ىالحدوث الدهرى 
دهرى واقع فى افق الدهر. (آممى )2 
بمالامزيد عليه ١/1١١‏ 

الا ان زيادة البسط » مع أعضال كلامه» ما هوشأن بياناته : قدّس سره » لما كان 
موجبا لتحير الطالبين » لم انقل عباراته » وتصرفت تصرفات جيّدة ؛ واوضحت ايضاحات 
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مونقة ؛ لسهيلا للأخذ. وكل من جاء من بعده . «اثال مطليه » وتصدى بعضهم لارد . والى 
بينت مراده فى نحريرانى. ومن حملتها فى تعليقالى على الحاشية المهالية على الحاشية اللافرية: 
لعلمى بانه مطلب شامخ عن حكم راسخ . (سبزوارى 517) 
كذاك ١/1١١‏ 

الظاهر أنه خبر لقوله ودهرى» : وقوله وسبى العدم » خبر بعد خبر. 

والنانضه امول زدرذ اميق العدم المقابل ). فيكون خير المبتدأ ما يليه من 
الحملة. (هيدجى )١6‏ 
ولنمهد لبيان ١١/ه‏ 

أقول: هذا خالف ماوقع عليه اصطلاح القوم من أن «الزمان» يطلق على النسبة الى 
المتغدرات الى بعص 86 امتداد الوجود ٠‏ ووالدهر على النسية الى تكون 
للمتغيرات الى الأمورالثابتة؛وه السرمد) علىاانسية التى تكون للأمورالثابتة بعضها الىمبعض. 

سيشير الى ما ذكرنا فى الحاشية عند ذكر تاويلات القوم للمثل الأفلاطونية . 


تكون لبعض 


م 


)١81/ (هيدجى‎ 

الاأولئ 1ه 
حاضلها أن الموجوة اما شرهدى: وامًا دهرى . وامًا آنى. واما زمانى. والآأخير 
اقسام » لانه . اما زمانى بنفسه . كنفس الزمان: فا نكل زمانى غير الزمان : زمالى به؛وهو 
زمانى بنفسه » كما ان" كل شى“ مضى* بالضوء . والضوء مضى” بذاته؛واما زمانى: على وجه 
الانطباق على الزمان : كالحركة القطعيّة : فامما امرممتد منطبق على ممتد » هو الزمان» فان 
نسبة الزمان الى الركة . نسبة خشبة الذرا ع الى المذروعات ؛واما زمانى :لاعلى وجه 
الانطباق . كالحركة التوسطية : فائها بسيطة . كنقطة سيالة : ولايجوز انطباق البسيط على 
الممتد . وما لامقدارله فى ذاته على المقدار؛ وانما هى زمانية: بمعنى انه لايمكن ان يفرض 
آن فى ذلكثالزمان : الاوهى حاصلة فيه » اذ المتحرك ؛ فى كلآن» ليس فارغاً عن التوسط . 
ثم انكلا” منهه|ء اما منطبق : أوحاصل فى حميع الازمنة كنا فى الحركة الفلكية ؛ اوعلى قطعة 


م حواشى و تعليقات 
من الزمان» او فمبا » ما ىالركة المستقيمة. (سبزوارى 517 "5) 
وعاء أو مايجرى مجراه 5/1١1١‏ 

كا يكون الككوز وعاء للاء » يكون الزمان أيضاً وعاء للزمانى . 

وما يحرى مجرى الوعاء هوالدهر بالنسبة الى المفارقات النورية » فان الدهر ليسشيئاً 
مغايراً للدهرى حتى يكون الدهرى واقعاً فيه كالزمان والزمانى. بل الدهرى هو بنفسه 
الدهر» فيكون دهراً ودهرياً » فنسبة الدهر والدهرى كنسبة الذارج واخارءجىالذىلايكون 
أمراً مغايراً للخارج . 

ولذلكك لايكون الدهر وعاء حقيقة للدهرى . بل بجرى مجرى الوعاء. ولائمنى ان 
نسبة السرمد الى السر مدى ايضاً كذلكك . (آملى 7ه؟ لاه ؟) 
سواء كان بنفسه أو بأطرافه ٠/١1١‏ 

الزمانى إما واقع طرف الزمان؛وهوالان. وذلكك كالانيات» مثلالوصولالىنهاية 
المسافة ومحاذاة الشئ للشى' وا مذروج عن المسامتة و نحوذلكت. فالوصول الىنهاية المسافة مثلا” 
لايقع ف الزمان»و إلا كانحركة لاوصولا". فهو واقع ف طرفالزما نكا أنه بنفسه طرف للح ركة. 

وإما واقع ف الزمان نفسه. وهذا على قسمين: (١)ان‏ يكون واقعاً فالزمان علىوجه 
الانطباق : فيكون أمراً ممتداً تدرجى الحصول ذا أجزاء كنفس الزمان. ويكون كل -جزء 

منه واقعاً ى كل جزء من الزمان الذى ينطبق عليه» ولايكون *ث مجميع أجزائه واقعاً فى كل 
جزء من الزمان ؛ بل -جزء منه يقع فى جزء من الزمان وجزء آخر ق جزء آخر من الزمان 
وهكذا. وهذا كالخركة القطعية . 

(5) أن بكون واقعاً ف الزمان.. . يكون هو بجميع أجزائه واقعاً فى جزء من الزمان 
وى جزء آخر وآخرهنه . وذلكك كالحركة التوسطية اذ هى بمعنى كون المتحرك بين المبدء 
والمنتهبى كون مخصوص طار على المتحرك حال كونه بين المبدء والمنتهى. وهو بتامه يع ف 
الحزء الاول والثالى والثالث الى آخر زمان كونه بين المبدء والمنتهى كال م الواقع ى 
الزمان ؛ مثلا » فإنه أم ر قار يمع مجميع جاه فى أجزاء زمانه الذى وعاء له بحيث هو 
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بكله واقع فى أول زمانه وبعد أوله وبعده وبعده الى آخرزمانه . فهذا زمانى لاعلى وجه 
الانطباق. (آملى 5-1781 75) 
للمفارقات النورية 4/1١١‏ 

كالعقول الكلية النزولية والصعودية: وكل عقل بسيط بالفعل ماهو عقل.و كذا 
العالم المأخوذ جملة » بل كل متغيرء بماهو متعلق بمافوقه : من المفارق : انما هو فى الدهر ؛ 
ويكون ثابتاً. (سبزوارى *5) 
هرالدهر ٠١/١١‏ 


الدهروعاء الثابتات والمحردات . وهو على قسمين : الدهر الاعن والدهر الايسر. 
وكل واحد منها أيضاً ينقسم الى الأعلى والأسفل . 

(1) الدهر الاًبمن الأعلى وعاء العتمّول الكلية من الطولية والطبقة المتكافئة العرضية. 

() والأمن الأسفل وعاء النفوس الكلية الفلكية . 

("*) الأيس رالأعلى وعاء المثلالمعلقة النورية. 

(؛) الأيسر الأسفل وعاء الطبايع الكلية من حيث انتسابها الى مباديها العالية اتى 
بتلكك الجهة تكون ثابتات.. . 

ولعل المحقق الداماد يشير الى الأيسرالأسفل حيث يقول : الدهر هو وعاء نسبه 
المتغير الى الثابت ٠‏ لانه اصطلح بان نسبة المتغير الى المتغير زمان» ونسبة المتغير الى الثابت 
دهر» ونسية الثابت الى الثابت سرمد . (آملى 5 8؟7) 
وهوكنفسها بسيط ٠١/1١١‏ 

بل قد عرفت أن الدهر هو الدهرى . والمفارقات النورية : كالنفوس الكلية والمثل 
المعلقة والطبائع الكليّة : من حيث انتساها الى الممدء العالى اذى فوقها . كل مرتبة 
من الدهر. 

فالدهر ليس إلا نفس تلك الموجودات البسيطة الممردة عد الكمية والسيلا نوالا تصال. 
(آملى ؛:6١)‏ 
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نسبة الروح ١١/١١1‏ 

بل روح الروح » لان الآن الستيال روح الزمان » ونسبة السرمد نسبة روح روح 
الروح . (سبزوارى 51) 

ذلكث لأن ما فى الدهر من الموجودات هبادى وجود الزمان وما فيه من الزمانيات 
بأنواعها. والعلة مرتبة كمال المعلول :كما أن المعلول مرتبة ضعف العلة. 

فيكون نسبة الدهر الى الزمان كنسبة الروح الى الجسد فى كون الروح علة والجسد 
معلولا". (آملى 164) 
هو السرمد ١١/١١‏ 

السرمد ععنى مالا بداية ولانهاية لوجوده»أعنى مجموع معنى الأزل والأبد. وهوعبارة 
عن عالم الهق وأسمائه وصفاته. (آملى )١ 60-7٠54‏ 
بعد مبدثها ١١/1١١‏ 

وهوالمرتبة الأحدية المعبر عنها بغيب الغيوب والغيب المكنون والغيب المصون . 
('ملى )١٠6١‏ 
وهو مبدء المبادى ١/١١‏ 

وهو غيب الغيوب؛» والغيب المكنون» والغيب المصون : وهو حقيقة الوجود اذى 
لااسم ولارسم ٍ 

واللاهوت هوالوجود الجامع لجميع الاسماء الحسنى والصفات العليا المازومة للأعيان 
الثابتات : الكامنات نحت الاسماء والصفات . 

والجبروت عالح العقول الكلية. 

والملكوت قسمان:اعلى واسفل . فالملكوت الاعلى » هوالنفوس الكليّة ؛ والملكوت 
الاسفل : هوالمثل المعلقة . 


والتاسيو ت: هوعالم الشهادة » وعلوياته وسفلياته . (سيزوارى 57) 
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اللاهوت ١١/1١١1‏ 
وهو المرتبة الواحدية المعبر عنها بالوتجود الجامع لجميع الأسماء الحسنى والصفات 
العليا الملرومة للأعيان الثابتة لزوماً غيرمتأخر عن الوجود» بل على وجه لوفرض أن يكون 
مهية لكانت الأعيان الثابتة بالقياس الى مهيته من قبيل لوازم المهيّة لالوازم الوجود. 

)١66 (املى‎ 

١/1١1١ الجبروت‎ 

هوعالم العقول الكلية والدهر الايمن الأعلى. وسمى بالجبروت بره نواقصمادونه» 
لأن العقول مرتبة كمال مادونها : كنا ىكل علة بالقياس الى معلوطا . (آملى )١58‏ 

الملكوت ١/1١١1"‏ 
وهو ينقسم )1١(‏ الى الأعلى وهو عالم النفوس الكلية التذى هوالدهرالايمن الأسفل 
فى أقسام الأربعة من الدهر » و(؟) الى الملكوت الأسفل » وهو عالم المثل المعلقة والدهر 

الايسر الأعلى. (آملى هه )١‏ 

العرضية ١5/1١١7‏ 
المراد بالسلسلة العرضية هوالسلسلة التى لم تكن بينها ترتتب على ومعلولل . وهى 
تتحقق فى موضعين : أحدهما فى الطبقة المتكافئة العرضية من العقول التى فى طول العقول 
الطولية . وبعبر عن تلكث الطبقة العرضية بأرباب الأنواع والمثل الأفلاطونية. . . وتلكك 
الطبقة منعالم الجبروت اذ العقول مطلقاً: منالطبقة الطولية والعرضية : منعالم الجبروت. 
وثانيها عالم الأجساءالطبيعية :اذ ليس بي نالأجسام مطلقاً علينة ومعلوليدة»لآن شرط 
أثير الجسم ىشى* هومحاذاته مع مايتأثر منه: وهو لايجتمع مع فاعليته»اذ لابد من ان يكون 
لمعاول حينكذ متحمّقاً أولا” حتى بحاذى علته فيتائرعن علته فيحقق بتأثيره؛وذلكك محال. 
والمرادبالطبقة العرضية هيهنا هوالأخير:اذ العرضية منالعقول...منعالمال+بروت. 

(آملى 05-76 ) 


فاعنى بهاهنا ١5/١١1‏ 

اشرنا بقيد « هنا ) الىان” العرضيّة يطلقعلىالعقول العرضية الوقالب. مها الاشراقيون 
وهى الطبقة المتكافئة » كما سيجى” . (سبزوارى 51) 
تابع للوجود ١5/1١١‏ 

وهذا كما يقال فالمنطقيات:ان السوالب تسمتّى حمليّةومتصلة ومنفصلةوضروريًّة 
وغيرها » بتبعيّة الموجبات . واءلاء ففها سلب الحمل والاتصال والانفصال والضرورة 
ونحوها. (سبزوارى 51) 
فقد كلىمرتبة من الوجود للأخرى ١7/1١/1١‏ 

أى لرتبة أخرى . سواء كانت المرتبتان متقارنين بحسب الزمان أم كانت إحداهم 
سابقة والأخرى لاحقة: اذ عل ىكل تقدير يكون كل وجود فاقداً لوجودآخرمما فى عرضه؛ 
مقارنا عفة أو و مترتباً عليه ترتيباً زمانياً. وحيث لاعلية ولامعلواية بينه| تكون كل مرتبة 
فاقدة ار تبة أخرى. فير تسم من كل وجوه عدم مرتبة وسجود ا خر. (آملى 155) 
فقدكل وجود دان للوجود العالى ١7/١١‏ 

الوجود الدانى فاقد لمرتبة وجود العالى لآن الدانى معلول للعالى » والمعلول لايكون 
واجداً لمرتبة وجود العلة. كيف» وهوظلالعلة وعكسها ؟ والظل مرتبة ضعيفة منذيه. . 

وما ذكر نا ظهر ان العالى لايكون فى السلساة الطولية فاقداً للدانى»لأن العلة لاتفقد 
وجود المعلول. كيف ؛ وهو مترشح منه ؟ وكيف لايكون واجداً لما هومعطيه ؟ وإلاءيلزم 
ان يكون معطى الشى“ فاقده. (آملى )١65‏ 
عالم الملكث مسبوق الوجود بالعدم الدهرى ٠١/١١‏ 

ان وجود عالم الملكك ‏ وهو عءالم الناسوت والشهادة ‏ متأخّر عن وجود عالم 
الملكوت حك المقدمة الثانية» وان عدم الدهرى يكون ف رتبة وجود الدهرى لتبعية العدم 
للوجود بحم المقدمة الثالثة » وان فقد وجود عالم الملكك لوجود عالم الدهر هو راسم العدم 
الدهرى ف الذهن حك المقدمة الثالثةايضاً . 


سبزوارى ‏ هيدجى - أسلى ع 


فعالم الملكك حادث دهرى » أى وجوده مسبوق بعدمه الواقعى الف الواقع فعالم 
الدهر؛ بمعى انه ليس بوءجود بوجود الدهرى . فهوحينئذ معدوم بذاكث الوجود: بل هو 
موجود بوجود عام الملكك . 

والحاصل ان وجود عالمالملكث: و إن كان فىالدهر» معنى ان الدهرى واجد لوجود 
عالم املك ؛ لكن عالم الملكث معدوم بوجود عالمالدهر بمعنى أنه فاقد لوجود عالم الدهر. 
مان الدخرى غلم : وافعي غير تامع لوجوده الملى » بل سابق عنه ومتقدم عليه سبقاً 
وتقدماً دهرياً » أى يكون السابق فى عالم الدهر والمسبوق فى عالم الملكث . (آملى 51؟) 
لانه مسبوق الوجود بوجود الملكوت ٠١/١1١7‏ 

أى ؛ الملكوت بالمعنى الاعم أى عالى المعنى » ونشأة الباطن» "كما قالتعالى ووكذ لك 
نرى ابراهم ملكوت السموات والارض» . وحاصل البيان ان عالمالملكث » وهوعالمالصور 
لطبيعيّة » اذا أخذ حملة بأمكنتها وازمنتهاء فه وكشخص واحد ء « ماخلقم ولابعتكم الا 
كنفس واحدة, ءالا انه لايدع ولايبق زمانا»حتى يكو نكا لشخص الواحد» مسبوقالوجود 
بالعدم فى زمان قبله . بل ينبغى للعقل ان يتوجه الى الطول» أى الى باطنالعالم» واننّه مسبوق 
الوجود بشراشره بعدمه » فى عالم الملكوت . وهوعالم واقعى » بل هو ببعض مراتبه حاق 
الواقع » ومن الاعيان . فهومسبوق الوجود بالعدم الواقعى والمقابل والسابق الانفكاى » 
لكن ف السلسلة الطولية » لاكالعدم المجامع ؛ فائه ليس مقابل الوجود » ولامنفكاً عنه . 

وتلكث العوالمالطولية الفوقيّة ايضاً كل" مسبوق الوبجود بالعدم : ىمرتبةالاخر. 
والكل مسبوق بالعدم فى السرمد » ولكل منها سبق دهرى واقعى على الآخر. ولايصادم 
السبق العلى» ولكن ليس به » كا قد يظن » اذ يكنى العلى من حيث هوالانفكاك ف المرتبة 
العقلية » بحيث يقال : ردنك لنت »فوع لعلو كا ف شي تور كه الرد عل خركة 
المفتاح . وايضاً » لولم يكن سس العوالح الماوتية ف النزول والصعود » علية » هما يقول به 
الاشعرى » كان التقدم والتأخر الدهريين بينها حالمأ لكونها وجودات واقعية متحققة ق 
مئن الواقع : لان الكلام فالحدوث » وهو المسبوقية بالعدم. وسبق العدم على الوجود 


ليس بالعلية . انما هو فى الدهر هنا. ان قلت: قد فسّر الحدوث بالمسبوقية بالغير » وهى 
المسبوقية بالعلة ؛ فيرءجع الحدوثف هذه العوالم المترتبة الىاالحدوث الذاتى ؛قلت عردالمسبوقية 
بالغير ليس حدوثاً ذاتياً » بل هوتفسير للقدرالمشترك بين الحدوثات. بل المراد بالغير» هو 
العدم» لان الحدوث هوالوجود بعدا لعدم » كما ان البقاء هوالوجود بعدالوجود. واوفسر 
المطارب بالمسبوقية بالعلة » كان باعتبار ان العدم لازمها. 

تم العدم اما مجامع » أو مقابل . والمقابل» اما زمانى» وامّا دهرى . فيحصل 
الاقسام الثلثة مّا.يزة. (سبزوارى 54-517) 
كل حد من هذه السلساة العرضية 7١/١١‏ 

المراد بكل حد من السلسلة العرضية هو الموجودات الواقعية فى أفق الزمان المعبر 
عنها بالزمانيات » كزيد وعمروء مثلا”. فوجود زيد » مثلا » عدم لعمرو: بمعنى ان عيراً 
فاقد لوجود زيد » فهو معدوم بوجود زيد فى حال كونه موجوداً بوجود نفسه. وكذلكك 
وجود عمرو عدم لزيد لآنه أيضاً معدوم بوجود عمرو حال كونه موجوداً بوجود نفسه . 
فوجود كل واحد عدم الآخر باعتبار الواقع ورامم عدم للآخر باعتبارالذهن. 

وكذا كل قطعة من الزمان موبجودة بوجود نفسها ومعدومة بوجود قطعة أخرى. 
فوجودكل قطعة عدم لقطعة أخرى باعتبارالواقع وراسم عدم لها باعتبار الذهن . (آملى 
/اه 58-7 ؟) 
أو راسم عدم لآخر 77/1١١‏ 

أى للد آخر. (هيدسجى )١51‏ 
واخرى منه 77/١١‏ 

أى قطعة أخرى من زمانها. (هيدجى )١51/‏ 
لأخرى منها ١١/؟‏ 

أى ارتبة أخرى سافلة » لامطلقاً لكونها فى الطول. (هيدجى 1ه١)‏ 


سبزوارى - هيدجى - آسلى ع 


لان الوجودات واقعية ١/١١5‏ 

فيكون العدم أيضاً واقعباً : لأن العدم ف واقعيته أيضاً يتبع الوجود. . . لكن وجود 
زيد ؛ مثلا”: واقعى. فعدم عمرو أيضاً بوجود زيد واقعى.(آملى )١58‏ 
فى مرتبةكل ١/١١5‏ 

بالتتو.ن عوضاً عن المضاف اليه » أئ كل وجود. كذا قوله: «بل كل» . 
(هيدجى 161) 

أى فى مرتبة كل وجود عال فى الساسلة الطولية عدم وجود لما فى المرتبة السافلة . 
فنى مرئبة وجود الدهرى عدم مافىعالح الملكث؛ يعنى ما قعالم الملكك ليس موجوداً بوجود 
مان عالم الدهر. (آملى )١58‏ 
وكل وعاء لوجود ١/١١5‏ 

أى كل وعاء ؛ مثل الدهر » لوجود» كوجود الدهرى » وعاء بعينه لعدم وعاء تاليه 
كالزمان... ووعاء أيضاً لعدم قرين الوعاء التالى» وهوالزمانى الذى قرين لازمان. 

والحاصل أن الدهر ؛ مثلا” . الذى وعاء لوجود الدهرى وعاء أيضاً لعدم الزمان 
وعدم الزمانى. وك لكك السرمد وعاء لعدم الدهر وعدمالدهرى. (آملى )2 
وقرينه ١/١١5‏ 

أى قرين الثالى غ. يعتق كل وعاء لوجود وعاء لعدم الوعاء التالى ولعدم مايقارت 


الوعاء التاللى : وهوالوجود فيه . (هيدجى /1ا8١)‏ 


فى قوسى النزول والصعود 7/١١5‏ 

وبازائها قوس الليل وقوس النهار:وان شعت التطبيق على البروج الاثنى عشر» قسمت 
كلامن قومبىالنزول والصعود علىستة»كاللاهو ت: والوءجودالمنبسطء والعقول»والنفوس 
الكليّة . والمثل المعلدّقة » والطبايع .اذ كل ماهو ف النزول » يوجد مثله بازائه فى الصعود . 
فيكون المجموع اثنى عشر. (سبزوارى 18-514) 


44 حواشى و تعليقات 


أيام ربوبية 5/١١5‏ 

«الذى خلق السموات والأرض وما بينها فى ستة أيام, . النساء /لاه 

وحينئذ» فالانفصال الذى يطلبه بعض المتكلمين » انه لابد فى طريقة الملة البيضاء 
ان يتحةّق بين الحق تعالما وبين العالم » بمككن ان يلتزم بشرط ان ياتوا البيوت من ابوابهاء 
حتى لايكونون مصاديق قول القائل : 

اتيت بيوتا ل تنل من ظهورها 2 وابواءها عن قرع مثلكك سّدّت 
بان بجعل بين مرتبة غيب الغيوب » وبين عالم الشهادة » وهو التفاوت الرتى بين النور 
والظل » ف السلسلة الطولية» (والله بكل ثى' محيط )2 ( وهو معم اننا كنتم) . 

نحلى لى المحبوب من كل وجهة فشاهدته فى كل معنى وصورة 
وف قولنا: ايام ربوبيّة »ابماء الى تاويل للآية الشريفة: « خخلق السموات والأرض فى ستة 
ايام ؛ . فان المراتب الست التى فى الصعود» عين اللسّت التى فى النزول » محسب الحقيقة. 
وبوجه هى اللطائف الست البى للانسان» من الطبع والنفس والقلب والروح والسروالانى” 
واما اللطيفة السابعة التى تسمئ بالاخنى'ء فهى مقام الفناء. فهى مقام الفراغ عن الذلقة. 
وبعض العرفا اولها يجنس الملكث» وجنس الجن » وجنس المعادن » وجنس النبات » وجنس 
الحيوان » وجنس الانسان. وبعضهم جعلها الحضرات المامس » والسادس حضرت الكون 
الجامع ؛ وهوالانسان الكامل الذى هويجل الجميع » ومظهر الاسم الاعظم. (سبزوارى 60 
الحاصل ان العالم عنده 5/1١١5‏ 

يعتى عالم الزمان والزمانى (عالم الناسوت » عالم الملكث » عالم الشهادة ) وجوده 
مسبوق بعدمه الواقعى الواقع فى عالح الدهر »كما أن وجود عالم الدهرمسبوق بعدمه الواقعى 
الفكى الواقع فى عالح السرمد . 

فعالم الشهادة عنده حادث بحدوث دهرى » لازمانى. وعالم الدهرحادث بحدوث 
سرمدى » لادهرى. (آملى )15٠١‏ 


سبزوارى - هيدجى - املى ,4 


لاالزمانى الموهوم 5١١/ه-5‏ 

وربما يقال بالزمان الوم اوهو ما لا فرد محاذيه ولا منشأ لانتزاعه . وهو وهم 
محض ء بحلاف الزمان الموهوم : فانه ‏ وان لابحاذيه شى'» اللا ان اه منشأً انتزاع . وهو , 
عندهم) بقَاء الواجب بالذات . وهذا ايضاً خيال فج : وراى معواج:وكيف يسوغ انتزاع 
الممتد السّيال من بقاء وجود على حالة واحدة ؟ بل» ليس فيه شى“ وشى“: وليس كبقاء 
الموجود الطبيعى » بل لانسبة لبقاءه الى بقاء سكتان الجروتعثما لاحالة مننظرة لهم . وهل 
يسوغ انتزاع الظلمة من البيضاء: والجفاف من الداماء » والابصار من العين العمياء » 
والوعاية من الاذن الصّاء ؟ (سبزوارى 55-58) 

المتكلمون يقولون بفص العام عن الله بزمان» ولو نالحديث الشريف:( كانالله 
وم يكن معه شى*» على أنه كان تعالى ولم يكن شى' من العالم ؛ ثم أنشأ تعالى وجود العالم 
شيثاً فشيئاً تدريجاً . ولما كان فصل العالم عنه تعالى محمتاءجاً الى فاصل ء ولايوكن ان يجعل 
الفاصل هو الزمان امحقق » لانه نفسه من العالم.. . عبروا عن الفاصل بينه تعالى وبين العالم 
١‏ بالزمان المتوهم» تارة و«الزمان الموهوم » أخرى. وجعاوا الزمان المتوهم أو الموهوم وعاء 
لعدم العالح . فالعالم عندهم حادث بحدوث زمافى متوهم أو موهوم » ويككون وبجوده مسبوقاً 
بعدم واقعى فكى غير مجامع لوجوده واقع فىذاك الزمان المتوه, أو الموهوم. 

ومرادههم من اازمان المتوهم هو مالا فرد محاذيه ولامنشاً لانتزاعه؛ وبالزمان الموهوم 
هو مالافرد محاذيه»وإنكان منشأ لانتزاعه» وركون منشأ انتزاعه هوبتاء الواجب بالذات. 

وكل كان فلن لهذا الزمان» متوهماً كان أو موهوماً » فرد واقعى بحاذيه؛ وإلا 
كان من العالم ولم يكن متأخراً عنه تعالى بالزمان. 

ولايخنى ان الزمان المتوه وهم محض » اذ ليس له فرد ولا لانتزاعه منشأ؛ فهووهم 
فى وهم. وأما الزمان الموهوم : فصحة تصوره متوقفة على جواز انتزاع الذات السيال الممتد 
التدريجى الحصول عن بقساء وجود ثابت غير متغير ولا متبدل مع عدم المناسبة بينها . 
(آملى ١١؟)‏ 


4 حواشى و تعليقات 


الحادث الاسمى 7/١١5‏ 

حاصل مرامه ان العالم جمعنى المفاهيم والماهيات المعبر عنها بالاسماء والصفات التى 
تنتزع عن حدود الوجود المنبسط » كله مسبوق بالعدم فىالمرتبة الأحدية. فهو برمته» من 
العقول والنفوس والصور والأجسام, أسماء حدثت بعد تجلىالذات بعوال الممكن باسمدالمبدع, 
مم انه ينمحىعند نجليه باسمهالقهار. والفرق بين الحدوث الإسمى وبين الحدوث الدهرىالذى 
اصطلح عليهانحةق الدامادوالحدو الطبيعى الذى اختاره صدر المتألهين: أنالمتأخر ف الحدوث 
الاسمى هوالمهية نفسماالتى تنتزع من حدودالوجودالمنبسط وتعيناته» عاهى مهية وف مرتيةالماهوى , 
عن مر تبةالأحدية. فالمتأخرعنده هونفس المهيات من العقول والنفوس والأنجسام من الأفلاك 
والعناصر والفلكيات والعنصر يا توأعراضها... وأماالوجودات فهىءوإنكانت متحققات» 
إلاانها ليست خارجة عنالصقعالربوى ءلانها تنزلاتوجود اق ونجلياته ورثعاتهوعكوسه 
وأظلاله؛والفرق بينه| بالتشكيكك لابالتباين. وهذا لاف الحدوث الدهرىوالطبيعى . فان 
المتأخرفيهه| هوالو جودءلاالمهية من حيث هى . فأما فى طريقة اق الدامادء فالعالمالزمانى متأخر 
الوجود عن الوجودالدهرى تأخراً دهرياً والعالم الدهرى متأخ رالوجود عنعال السرمد تأخراً 
سرمدياً. . . وأما علىطريقة صدرالمتأهينءفالعقولالمفارقة خخارجة عنده عن لتك بالحدوث 
لكونها ملحقة بالصقع الربوبى لغلبة أحكام الوجود علها » فكأنها موجودة بوجودهتعالى؛ 
لابإجاده. وما سوى العقول » من النفوس والأأجسام ومايعرضهاء حادثة بالحدوث الطبعى. 
فليس حم الحدوث عنده سارياً.. . فى جميع أجزاء العالم ؛ بل فما بحرى فيه الحركةالجوهرية 
وهو عالم الطبائع والأجسام وما يتعلق بها ويلحقها ؛ والعقول خارجة عن اللخك بالحدوث 
لخر وجها عن العالموالتحاقها بالصقع الربو فى . وعند المصن ف ,العال برصته»من العقول والنفوس 
والاجسام والاعراض محكوم بالحدوش على وتيرة واحدة. فكلالعالم من غيرتفاوت حادث 
بالحدوث الاسعى . (آملى 0514-7517 
أى مما اصطلحث انا عليه 8/١١4‏ 

وبناءه على ان الوجود الحقيق المنبسط» بقول مطلق » يعود الى الله؛ ومن صمّعه . 
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ولاببق للممكنات الا شيئية المهيات . ونيل ذلك منوط بعناية الله تعالى» وبالتذكر التام 
مع الاستقامة » وبقواعد شاعغة حكية وعرفانية » معرفتبا بالرياضيات مشفوعة؛ مثل 
مسألة اصالة الوجود» وانّه حيثيّة الاباء عن العدم » ومسألة الوجود خير» وان صرف 
الوجود لاثانى له » وانّه اذا جاوز الشى” حده» انعكس ضده » كالقرب والظهورجاوزا 
فنه تعالى عن حدّهما » انعكسا بعداً وخفاء. وهكذا كثرة التجليات» لاحد لا . فانقلبت 
وحدة. وما امرنا الا واحدة) . ومثل ارجاع حميع الككالات الاولى والثانية الى هى من 
الطوارى والعوارى » فى قوابل حميع الذرارى» من المواد المتنورة بها » والمهيات المستنيرة 
بنورالوجود الى اللهتعالى» بان توخذ فىمقام تكثرالواحد » بشرط لا.فترى بذواتها كاخواتما 
من العناصر العطلاء والمهيات الظلاء. فله المهاء والالاء. واليه برجع عواقب الثناء.فاعرف 
امكك المستودعة فها ودايع الحلى والحلل» من النفوس وكالاتها » بل اصلكث الجسمانى 
الطبيعى وفقّره وافلاسه » ععرفة خالتكك الفاقرة الفاقدة لها. بلان شملتكث العناية»وصورت 
مسوساً بروحالله» لاتنس فقرك وبؤسككء مثل اياز المتشرف بقرب الملكك انحمود» لم ينس 
جلبابه الرث الخلق » وكان ناظراً اليه. وبالجملة » فانظر الى مظاهرذاتالله وصفاته» نظر 
ستغرب هاسم حائر . وقل: ورب زدنى فيكك تحيرا » » كن نشأ فى كهف » ولم بر هذه 
الكثالات » على المواد ولا الاشكالءولاسمع الااصو ات » ولاادرك المدركات الاخرى . 
وخرج حين كال عقله ؛ ونظر الى السهاء والارض وانوارهما الحسيّة والمعنوية. فانه يصير 
مجذوباً» اويكاد ان ينجذب . فاذن تعرف اذالكل منهوبه وله واليه. وسبب عدمالاستغراب 
والاستحسان النظر التدريجى » سيا للاستدامة على النظر الذهولى» والاعراض عن التدبر 
والتذكر؛ وعدم التخطى فى مقام توحيد الكثير ومقام تكثير الواحد» حتى يعرفوا ان كل 
ما هوعلى المهيات ودايع. 
وما الروح والجئان ا"لا وديعة 2 ولاب يوم ان يرد الودائع 

والى هذا الارجاع ؛ يشبه قول على » عليه السلام؛ 0 مالابنادم والفخر ؟ اوله نطفة قذرة 


وآخره جيفة قذرة ) وغيبر ذلكك من القواعد النيرة. (سبزوارى تلاك 
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ولا اسم ولارسم ولااصفة ٠١/115‏ 
الفرق بين [الاسماء والصفات] أن الاسم عبارة عن اعتبارالوجود مع محمول من 

المحمولات العقلية» والصفة عبارة عن نفس ذاك المحمول العقلى . 

وتوضيح ذلكث انه ما منمورجود متأصل إلا وهو بحسب هويته الوجودية مصداق 
محمولات كثيرة » مع قطع النظر عما يعرضه ويلحقه من العوارض اللازمة والمفارقة . . 
فا محمولات الذاتية متكثرة والوجود واحد» وهى طبائع كلية والوجود هوية شخفصية . وحم 
كل واحد من تلك امحمولات العقلية بالنسبة الى الهوية الوجودية حك المهيّة والذاتيات 
فى كونها متحدة فى الوجود موجودة بوجود الذات. 

فالذات الموجودة مع كل واحد من تلكك المحمولات يقال لما الاسم. ولفظ «العالم» 
ووالقادر) وغيرهما ادم للامم. ونفس ذلكك المحمول العقلى هوالصفة . فالفرق بين الاسم 
والصفة كالفرق بينالم ركب والبسيط. (آملى 55-5756؟) 
الاسماء والرسوم ١1/115‏ 

أى المفاهم والمهيات. وهذا الحدوث يتعدّق بالعقول الكلّية ايضا لانّها ايضاً 
مفاهيمها حديئة » وان كان وجودها من صقع الربوبية. (سبزوارى /17”) 

قال فى ا حاشية : أىالمفاهمو المهيات. وكأنه يفسر الأسماء بالمفاهم والرسوم بالمهيات. 

والمراد بالماهية هى الكلى الطبيعى » أعنى مايقال فى جواب ماهو » وهى المهية بالمعنى 
الأخصص؛ وبالمفاهم هى العناوين المنطبقة على الاشياء» ولو لم تكن مهية بالمعنى الأخص» 
كفاهم العلى والقدرة وغيرهما من الصفات. (آملى )١5‏ 
كذلكك مطموس ١١1١/1١١5‏ 

اذء كا ان ما ثبت قدمه امتنع عدمه » كذ لكك ما ثبت حدوثه ثبت زواله لانّه 

كعكس نقيض للأول. (سبزوارى /10") 
كمال الاخلاص نفى الصفات عنه ١/115‏ 

المراد به الفناء فى الأحدية عن الواحدية. 
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قال المصنف فيا علقه على شرحه للأسماء: إن مرتبة الواحدية هى الوجود المأخوذ 
مع الأسماء والصفات» والأحدية هى الوجود الذى لااسم ولارسم له. والأول مقام قاب 
قوسين » والثانى مقام أو أدنى ). 

فعنى وكال الاخلاص. . .) ه والترق عن مر تبةالواحدية الى تكو نالنفس فيها ىمرتبة 
الذنى منمراتب لطائفها السبعة : والبلوغ الى مرتبة الأحدية التى تكون النفس فها فى مرتبة 
الأخفوية. ويتحد معنى قوله حينئذ مع معنى اناس كل الأسماء والرسوم والمفاهم والمهيات 
عند مصير الكل الى الملكث الديان» أى عند البلوغ الى مرتبة الأحديه. (آملى /01؟) 
الكلام الالهى ١5/١١5‏ 

وإن هى الا أسماء سميتموها َنم وآباؤم...» انج لاه /"؟ 

الضمير «هى» وانكانت راجعة الى الأصنام » الا أنه (أى سيزوارى) أوَلنما بالمهيات 
الى هى أسماء لمراتب الوجودات . ويكون قوله تعالى وما انزلالله مها من سلطان ) حينئذ 
اشارة الى اعتبارية المهية» وأنها ماشمت راتحة الوجود... وأن الساطنة للوجودء وهوالنازل 
على حسب مراتبه. (آملى 7037) 
ان هى الا اسماء سمميتموها ١/15‏ 

أىء ان الممكنات الا المهيّات التى هى اسماء الوجودات التى هى من صقع الحق 
تعالى. والضمير وان عاد الى مهيّات الاصنامءكالدّلات والعدرّىء الا ان الممكنات مهياتما 
كلها اصنام للعقول المزئية والوهمية ‏ بحسب الباطن» توقع نظرها فى التشتت» وتحجب 
عنها وجه المقصود. إسبزوارى /51") 
بينونة صفة ١١/١١5‏ 

أى بينونة الصفة للموصوف: لأن المراد من الأسماء والصفات» على ماراه المصنف 
واستشهد به له هى المفاهم والماهيات الى تنتزع من مراتب الوجود المنبسط الذى هومن 
صقع الواجب. (هيدجى )١15/8‏ 

ان البينونة بين وجوده تعالى وبين وجود خلقه هى بينونة الشدة والضعف "ما فى 


ممم ص 0ك 


الحقيقة المقولة بالتشكيكك لاكالتباين... 

وكونكلامه (اى على) شاهداً على الحدوث الاسمى مبنى على. .. أن بينونته تعالى 
مع خلقه تكون بالتشكيكث. لابالتباين. فالوجود الذى مخلوقه بقول مطلق يعود اليه تعالى 
ومن صفمّعه . 

والخاصل ان دعوى الحادث الاسمى برجع الى دعوى أمرين: )١١‏ كون الوجود 
الامكانى من صقع الربولى» (؟) ولاشيئية المهيّة ى حد نفسهاء فلايكون معها محل لحم 
بحدوتها أو قدمها. 

والذعو الول ماخرةة من كلام مولى الموالى: «وححم العييز بينونة صفة لاعزلة. ) 
والدعوى الثانية مأخوذة من الكلام الالمى : وان هى الا اسماء سميتموها ... » . (آمل 
لسكايفة 
تباين الوصفى ١7/1/1١١4‏ 

كما ان مراتب الوجود المنبسط وجودات انفسهاء ولكنتها متعلّقة بالحق ايجادههاء 
فالايجاد الحقيتق لاالمصدرى والنسبى عين الوجود المنبسط ء والفيض المقدس . وينوره ان 
كد من الرتوود والايحاد تسعة عشر بعدد حروف البسملة أو ان الوجود وجه الح 
والممكنات الصرفة مهيّات تباينه بينونة الصفة لالموصوفء لكن لاكالصفة الخالة التى 
عروضها ف الخارج » بل الاتصاف فقط . وهذا مقصود من قال:من وتو عارض ذات 
وجوديم. (سبزوارى /507) 
أى روى ١/7/1١١5‏ 

فيكون كستقر ومستمر ودسر ى فواصلالاى» أو اثر بفتحتين»اى رواية اعتبار 
الصنعة لزوم مالايلزم. (سبزوارى 51) 
وانى وان كنت ابن آدم ل 

القائل هو ابن فارض. 

قال الكاشانى فى شرحه:« يعنى : وإفى أصل آدم وأبوه من حيث المعنى » وإن كنت 
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فرعه وابنه من حيث الصورة. وذلكك لان حقيقة الرسول ومعناه » وهوالروح الاضاق 
الذى نفخ منه نفخة فى آدم ؛ هى روحه ومعناه. فعناه أصل معنى آدم.) (آملى59-1748؟) 
لماسوى ذى الأمر 4/١١6‏ 

تلمبح الى قوله سبحانه: « له الأمر واللذلق 0[ دألا له المخلق والأمرء تباركالله رب 
العالين) . الأعراف 05/1]. (هيدجى )١158‏ 
المجموع للمجموع 5١١١/ه‏ 

لا كل لكل . فلا ينافى أن لايكون بعضها لبعض» كا لايناى وجود جميعها لبعض. 
(هيدجى /19) 

أى كون مجموع الحدوثات لمجموع العالم » مجتمع من كون مجموعها للبعض ومع 
كول بعضها للبعض ومع عدم كون شى'” منها للبعض . 

وغرضه إثبات أن يكون مجموعها للبعض كما فى عالم الخلق اللذى له مجموع 
الحدوثات من الاسمى والدهرى والطبعى » بل الزمانى» لكن الآخير مجموعه لا لجميعه. فإن 
بعضاً من عالم المذلق غير مسبوق بالعدم الزمانى عنده, » كالزمان نفسه؛ وكذا إثبات ان 
بكون بعضها للبعض : كالحدوث الطبعى لعالم الذلق. وأما عدمكون ثى' منها للبعض»فهو 
غير مقصود: لأن حدوث العالم بأمعه هواتفاق المليين. (آملى 579) 
مجمو ع تلكك الحدوثات 5/١١١‏ 

وانكنى واحد منها : والحدوث الذى عليه اجماع المليّن حدوث ماء وان كان هو 
الحدوث الذانى » فصح” عقيدة من اذعن لواحد منها فى العالم. فكيف بصحة عقيدة من 
كان العام عنده مواد حميع الحدوثات؟ (سبزوارى 58-517) 
لمجموعه 5/١١١‏ 

أى لمجموع عالم الخلق. (هيدجى )١58‏ 
بحيث لايلزم الامساك عن الجود عليه تعالى ١/١١5‏ 

وبل يداه ميسوطتان» ينفق كيف يشاء». وفيه اشارة الى اننّه لابد لاهل التحقيق 


4.55 حواشى و تعليقات 


ان يجمعوا بين الاوضاع »أى الاوضاع البرهانية والدينيئة . ومعلوم ان اثبات الصائع امن 
المطالب» وبعده اثبات المعاد» ولزوم النجازات » والطريق اليهها عند اهل الظاه رمن المأشرعة 
الحدوث . فالحادثات لابد له من محدث . وايضاً الحادث داثر زايل. ومسالكك الامكان 
دقيق بالنسبة اليه على الجمهور » هذا حكمة الحدوث . لكن ينبغى ان لايقف العاقل «على 
شفاجرف هار» . ولاينهار ف نار الاعتقاد بامساك الود ) وانقطاع الفيض الخام ببطلانه 
الوجدان الصحيح» فضلا عن البرهان . ولايصيرمصداقاً لقول القائل: حفظت شيئاوغايت 
عنكك اشياء . فالقول بالحدوث اللجامع مانبينه من التجدد الذاتى لجميع العالم. ومثله فى الجمع 
القول بالحدوث الدهرى. (سيزوارى 58) 
سنبرهن 8/١١١5‏ 

فى المقصد الرابع فى الطبيعيات» عند بيان أقسام الحركة. (هيدجى )١58‏ 
قابلها 4/١١١‏ 

أى قابل الطبائع التى هى الصور النوعينة متّحد معهاء بناء على ماذهب اليه السيد 
ايند من أت التركيب بين المادة والصورة اتحادى : وسدشير المصئنف الى أن المرضى عئدلهة 
مذهب الوكماء « وهوأن التركيب بينه| انضهاى. (هيدجى ره (١‏ 

أى هيولى الصورالنوعية متحدة معها. واتحاد الهيولى مع الصور مين على كون 
التركيب بينها انمحادياً لاانضمامياً. (آملى 9؟) 
فالتغيير ٠١/١١6‏ 

تلميح الى ان القياس المشهور ان العالم متغيّر » وكل متغيّرحادث » هذا معناه. 
وكذا قول المتكلمين: ان" الاجساملاتنفكث عن الدركة والسكونالحادثين. وكلمالاينفكك 
عن الحوادث » حادث. المراد به هذا التجدد الذاتى. (سبزوارى 5/8) 
بل على دواتها ايضاً ١١/1١١٠‏ 

فالتغير والحدوث ذانى العالم بمعنى انه ( أى العالم ) عين الحدوث » لا ذات ثبث 
له الحدوث. 
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قال المصنف فى شرح الأسماء : « فالعالم حادث بمعنى نفس الحدوث؛ كالأبيض 
الحفيق والمضاف الحقيق » لاذات له الحدوث . نعم » لوكان السيلان فى أعراض العالم 1 
لا جواهره» لأمكن ان يقال :العام حادث ععنى ذوحدوث. وليس فليس» . (آملى154) 
فيما بلى ذلكك الحد” ١5/١١6‏ 

أى فما يقرب منه من الحانبين » قبله وبعده. (هيدجى )١98‏ 
وكذا فى الكل المجموعى ١5/١١5‏ 

والحاصل ان العالم الطبيعى من الفلكك الاطلسء ومافيه الىالمركز» وما تعلق بهمن 
انفوس بما هى نفوس » حادث . اذ العالم عوالم » والحادث حوادث » كل منها مجموع 
خاص. فللعالم اول »بل اوائل » وله مسبوقية بالعدم » بل مسبوقيات بالاعدام. وسيجى' 
ان" الفيض منه دام ومتصل » والمستفيض دائروزائل. (سبزوارى 54) 
الممتدات القارة والغيرالقارة ١7/١١٠‏ 

الممتدات القارة كالاجسامءوالغيرالقار ةكالز مان. فإن كل جزء من الحسم موافق مع 
معبةأجز ائه فى كونه جسها”. وكل جزء منه ‏ على نحو العام الاستغر اق»موافق لكله فق الحسمية» 
ولو انتبت نجزيته الى ما انتهت . 

وكذا الزمان» فإنه أيضاً» عند التجزية » يتجزى الى أجزاء تكون كل واحد منها 
من الزمان . ولاينتبى فى التجزية الى الآن . والا يلزم تتألى الآنات » وهومحال لاستازامه 
الجزء الذى لايتجزى. (آملى 771) 
وكذا فىالكلى الطبيعى ١8/١١5‏ 

وما قال كثير من الفلاسفة : ان النوع قديم ومحفوظ بتعاقب الاشخاص» ففيه ان 
النوع ليس بموءجود على حده. والموجبة لابد من وجود موضوعها. بل ليس له حدوث 
على حده ايضاً لذلكك . نعم » وجه الله قديم ومحفوظ » فمامن صقّع الله قديم» والذلق وما 
من ناحيته حادثة . (سبزوارى 19-54) 


4 حواشى و تعليقات 


ويمكن ان يقرأ كل واحد منهما ١1/119‏ 

اذا قرأنا كل واحد من الحزئية والكلية جزئية وكلية مع التاء » يكونان بالنصب» 
حالان لما سوى . واذا قرأناهما مضافاً الى الضمير » يكونان بالرفع » بدلان ما سوى . 
والمآل واحد. 

وحاصله ان حميع ما فى عالم الذلق »من كليه وجزئيه » ومن كلهوجزئه » منبسائطه 
ومر كباته » أفلاكه وفلكياته؛ عناصره وعنصرياته» صوره ومواده» نفوسه وطبايعه » على 
سبيل العام الاستغراق » مسبوق بالعدم الزمانى » ليس شى” منه مستمر الوجود ولا ثابت 
الوية. (ملى )717١‏ 
بالمثل النورية 5/١١5‏ 

وهى انوارالله » نورالانوار. فالثبات الّذى ترى ف العالم السيال بمعيّة نورالحق 
المتعال. (وهو معكم اينما كنتم) . (سيزوارى 594) 

المراد مها المثل الأفلاطو نية التى هى العقول المتكافئة العرضية وأرباب الانواع؛وهى 
الوجه الباق من كل نوع طبيعى . والفرد النورى من كل طبيعة سيالة » نسبته الى الأفراد 
الناسوتية نسبة الروح الى الجسد. (آملى )717١‏ 
كروح وهذا كجسده "١/١١١‏ 

او 5شعلة مصباح ‏ ثابت فى محفل » محاذيه مرائى» حرءجها يد الغيب من بيت مظ 
متواليا. فم بقبالة وجهه » ويدخلها بيتا مظلا آخر. وانّ) قلناه مظل) الماورد ان الله خلق 
الخلق فى ظلمة ؛ ثم رثس عليه من نوره ؛ ا وكشمس وقع عكسه على ماء جار يستضى" 
حميع اجزائه بعكس الشمس بالتناوب والتعاقب . بيت : 

قرنها برقرنها رفت أىهمام 2 وين معانى برقرار و بردوام 

شد مبدل آب اين جو جندبار عكس ماهو عكس اختر برقرار 
(سبزوارى 59) 
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مرجح الحدوث 7/١١17‏ 

لوكان العالم حادثا » بمعنى كونه مسبوق الوجود بالعدم الزمانى الموهوبى , والواقع 
عرض العالم» بحيت مضى على وجود الف سنة» او الفالف سنة , وعلته ازلية تامة غنية» 
لزم التخلف . فربط هذا الحادث بالقديم , تعالى شانه » فيه اشكال» يسمى الداء العيا. 
فيطالب المخصص لحدوث . فالكعبى «جعله نف سالوقت. يعنى كما ان ذالى يوءالاثنينوقوعه 
فى مرتبة خاصة » ولايقع فى يوم الاحد » كذلكك ذاتى اصل الوقت » وقوعه فمالابزال. 
ولابمكن تقدمه حتى يتقدم وجود العالم. فحدث العالم فما لايزال. وا خصص هوالوقت. 
وفيه انه » لم تخلف الوقت ؟ ول لم بخلق بحيث لاحد ولاعد لمضيه كسبق الواجب تعالى ؟ 
ولانقول: لم لم يقدم ؟ بل نقول » لم قطع وم لم يتصل به وقت فيكون قبله ؟ مع ان قوله 
ولاوقت قبله و وهم لان العدم الذى فى عرضه قبله بالزمان » فلزم من رفعه وضعه . بل 
اذا كان العدم مقابلا » فاما لامجتمع مع وجود الوقت » والموقوت بالذات » فهوالزمان ) 
او بالعرض» فيستلزم الزمان. (سبزوارى 59) 
اذلاوقت قبله 17١1١/م‏ 

بعنى اختصاص حدوث الأجسام بوقت الحدوث دون ماعداه من الأوقاتء إثما 
هو لأجل أن لاوقت قبل ذلكك الوقت. فلايلزم الث جبح من غير م رمح . فإنالأوقاتالتى 
يطلب فها الترجيح هناك معدومة » اذ الزمان هناك موهوم؛ ولا وجود له إلا مع أول 
وجود العالم » ولا تمايز بين أجزائه الوهمية إلا بمجرد التوهم . فطلب الترجيح فى تلكث 
الأجزاء لوقوع الأثر من الأحكام الوهمية فى الامور الفرضية الصرفة » وانها غيرمقبولة 
أصلا". (هيدجى )16١‏ 
الكعبى "/1١117‏ 

هو ابوالقاسم البلخى المعروف بالكعبى. (هيدجى )١1١٠١‏ 
الأشعرى //١١1‏ 

وتابعيه جوزوا ترجيح الفاعل لأحد مقدوريه بلامرجّح يدعوه اليه . ولذلكك 
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أمكنهم القول بأن أفعال الله غير معذلة بالأغراض مع كونه فاعلا” بالقصد والاختيار. 
الوو ده 
لاعلية ومعلولية عنده 4/١١1‏ 

الظاهر ان الأشعرى ينكر العليّة والمعلوليّة بين الاشياء بعضها بالنسبة الى بعض» 
لابين الاشياء وبين الحق تعالى . بل هو يقول بانحصار العلية بينه تعالى وبين العالم؛ وإنما 
ترتبت المعاليل على علتها بمحض جرى العادة . 

فعند إضائة السراج » مثلا”» هوتعالى يخا قالضوء منغيرمدخلية السراج فيه أصلا» 
بل له ان يمخلقه بلاسراج . وانما جرى عادته سبحانه وتعالى بحخاقه عند إضائته. وأنى الله ا"لا 
أنجرى الامور بأسباما. (آملى 71754) 
اذقد عرفت ان الحدوث ١١/1١١1‏ 

لما كان التاسيس خيراً من التاكيد » كان الحدوث هوالدهرى » المتجددوالحدوث 
التجددى للطبايع . وذاتيته ظاهر . وذاتية الدهرى » معناها ان ذالى العالم الطبيعى وقوعه 
فى صف النعال العوالم الطولية ؛ وكونه بعدالاعدام الواقعية. (سبزوارى 9 )/١‏ 
الحدوث والتجدد ١١/1١١1١/‏ 

يمككن أن يكون عطف التجدد على الحدوث عطفا تفسيرياً ويكون المراد بكليها 
الحدوث الطبيعى. وبمكن ان يكون اراد بالحدوث الحدوث الدهرى وبالتجدد الحدوث 
الطبيعى. (آملى )77٠‏ 
مقابلاه /١١/؟‏ 

يعنى التأخر والمعية. (هيدسجى )1١١‏ 
وهذا من أقسام السبق هوالسبق الانفكاكى 8١١/ه‏ 

أى العرضى الزمالى . والقرينة ان" المطلق ينصرف الى الفرد الكامل منه. وحق 
الانفكاك ما فى الزمانيات والمكانيّات . ولهذا كان المكان والزمان حجابين عظيمين عن 
جميع الصور » ولايطويان "لا بيد التجرد » وفسحة قدم الكلّية . واممًا الانفكاك الطولى فى 
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السبق الدهرى» فهو» وانكان واقعيا : فلا نحلو عناجتماع من حيث ان" التالى واجد للمتلو 
بنحو الضعف : والمتلو جامع للتالى بنحو اعلى' . (سبزوارى )17١‏ 

السبق الانفكاىق هو الأعم من السبق الزمانى والسبق الدهرى. ولكن الفرد الكامل 
منه هو للزمانى» لكون المتقدم والمتأخر فى السبق الزمانى عرضيين» كل واحد منه| يكون 
مغابراً للآخر على نحو واين هومن صاحبه» » مخلافه| فى السبق الدهرىء فانها فيه طوليين؛ 
فالمتقدم واجد للمتأخر بالنحو الأعلى والمتأخر واجد للمتقدم بالنحو الأضعف . 
(آملى ه/11--077؟) 
سواء كان السابق واللاحق 5/١١8‏ 

السبق الزمالى هو تقدم السابق غير ا جامع للمسبوق » سواء كان عدم اجماعه معه 
ذانياً » كسبق أجزاء الزمان بعضها على بعض » كتقدم الأمس على اليوم واليوم على الغد ؛ 
او عرضياً متنداً الى أمرآخر غير الذات» كتقدم الحادث الامسى على الحادث اليوبى» 
وجب عوده بالآخرة الىالزمان لوجوب انتهاء كل ما بالعرض الى مابالذات. (آملى75؟) 
أى بالترتيب 8/١١8‏ 

سواء كان بالترتيب الحسى - ويقال له التقدم بالمككان ‏ او بالترتيب العقلى . 
(املى 075؟) 
السبق بالعلية ١١/١١4‏ 

وهوالتقدم فى المرتبة العقلية . (هيدجى )١١١‏ 

وهرتقدم علل القوام على المعلول ١5-١5/1١١4‏ 

فلوجاز تقرر المهيّات منفكّة عن كافة الوجودات : كا زعمته المعتزلة » لكانت 
مهبة الجنس ومهية الفصل متقدمتين على مهية النوع بالتجوهر» وكذا المهية على لازمها . 
ولا وجود فرفسا : حتى يكون ملاك التقدم والتاخر. (سبزوارى )17١‏ 
والمهيّة على لازمها ١5/١١4‏ 

هذا ومابعده عطف على علل القوام. (سبزوارى١7)‏ 
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هذا مع قوله: «والمهية على الوجود » عطفان على قوله: « تقدم علل الموام ». فتكون 
الثلائة أمثلة ثلاثة للسبق بالمهية. ولايصح عطفها على قوله: «كتقدم الجنس والفصل على 
النوع » لكى يصير من أمثلة تقدم عل القوام على المعلول. وذلكث لوضوح أن المهية ليست 
من علل قوام لازمها ولامن علل قوام الوجود. (آملى /الا؟) 
السبق بالذات 17/1١١8‏ 

وهو تقدم امحتاج اليه على المحتاج . (هيدجى١١1١)‏ 
بل هوالقدرالمشترك ١8/1١١8‏ 

وهو تقدم انحتاج اليه على المحتاج » اذ المتقدم فى الأقسام الثلاثة يكون محتاجاً اليه. 
(آملى /71/1) 
فى المشهور ١9/١١8‏ 

المقابل للمتكامين الذين جعلوا تقدم بعض أجزاء الزمان على بعض قسها على حدة 
من أقسام السبى » موه بالسبق بالذات» وقالوا بأنه ليس سبقاً بالزمان والا لزم ان يكون 
لازمان زمان. (وأجاب الحكاء عن دليلهم بأنه يلزم ذلكث لوكان هذا السبق بزمان زائد 
على السابق والمسبوق ؛ وهوليس بلازم لجواز ان يكون السابق والمسبوق مبذا السب ق نفس 
الزمان ويكون عروض السايقية والمسبوقية لها لذاتيها) . 

وأما الحكماء : فجعلوا سبق أجزاء الزمان بعضه! على بعض من السبق بالزمان: ولم 
بجعلوا السبق بالذات قسها على حدة ؛ بل هو عنده القدرالمشترك بينالسبق بالطيع وبالعلية 
وبالمهية. ('ملى 5/ا1١-07/8؟)‏ 
سبق بالحقيقة ١/١١9‏ 

الحقيقة هنا مايقابل المحاز. (سيزوارى )07١‏ 
بحال المتعلق 9١١/ه‏ 

بخلاف مثل حركة المفتاح المتاخمره عن حركة اليد. فالسبق هنا قسم »وسبق 
حر كة السفينة على حركة جالسهها قم م آخر. (سبزوارى )7١‏ 
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سمّى دهرياً 8/14 

وهو التقدم فى متن الواقع. (هيدجى )١١١‏ 
اذ فى الكل غيرالزمانى 4/١١9‏ 

حملة أقسام السبق باعتباراجتاع المتقدم والمتأخ رأربعة : 

(1) مااعتير فيه اجتماع المتقدم والمتأخر. وذلكثكالسبق بالعلية وبالشرف وبالرتبة. 
(؟) مالم يكن فيه إباء عن ااجتماعها » وإن لم يجتمعا . وذلكث هما فى السبق بالطبع كسبق 
العلة الناقصة . (م) ما اعتبر عدم الجتماعهها ف الزمان. وهوالسبق بالزمان. (4) ما اعتبرفيه 
عدم اجتماعها » لكن لا فى الزمان» بل يعتبر انفكاكها طولياً. وهوالسبق الدهرى والسبق 
السرمدى . (آمل 8/ا-1/94؟) 
أوغيرآبيين ٠١/١١9‏ 

51 تقدم فى العلة الناقصة. (سبزوارى )٠١‏ 
قدح المحقق اللاهيجى ١1/84‏ 

إشاره الىقوله ف الشوارق . و بمك نأن يقال انليسذلكك سو التقدم بالعلية...» . 

وفيه أن يقال إن التقدم العلّى هو باعتبار العقل حيث يقال:ونجدت العلّة ووجد 
المعلول »كنا فى سبق حر كة اليد على حركة المفتاح . والسبق والانفكاك هنا واقعيان. 

وايضاء لو لم يكن بينالعوام المرتبة ف النزول والصعود علية» كا يقول بهالأشعرى 
كان التقدم والتأخر الدهريين بحالها لكونها ووجودات واقعة متحققة فى من الواقع . 
(هيدسجى )151-١١‏ 

صاحب الشوارق فهم من كلام السيد [الداماد] أنه بريد انكار التقدم بالعلية ف 
تقدمه تعالى على العالم من جهة ان ظرف التقدم بالعلية إنما هوالعقل » وأنه يتمشى فى متقدم 
مكن ان يكون له المرتبة العقلية» أى بمكن ان يتحقق فى العقل » كالعلّة الممكنة بالقياس 
الى المعلول الممككن؛و الوااجب تعالى شأنه حيث انه ليس له المرتبةالعقلية ولابمكن ان يدرك 
بالكنه » فلايكون له تقدم بالعلية. 
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فأورد عليه بما حاصله أنه ليس معنى كون التقدم بالعلية فىالمرتبة العقلية أن المتقدم 
والمتأخر ف التقدم بالعلية يحب ان يكونا فى العقل: بل معناهكون الحم بهذا التقدم إنما هو 
للعقل مخلاف سابر التقدمات» سواء كان المتقدم والمتأخر بما هما متقدم ومتأخر من شانه| 
الوجود فالعقل ‏ ما فى العلّة والمعلول الممكنين »ك ركتى اليد والمفتاح ‏ أو لا » كما فى 
الواجب بالقياس الى العمّل الاول مثلا”. فالحام بالتقدم فى المثالين إنما هوالعقل بحسب 
الخارج » لابحسب الذهن » بمعنى أن العقل يحم بأن حركة اليد متقدمة بحسب اخارج على 
حركة المفتاح » لا بحسب الذهن . وكذا فى الوااجب بالقياس الى العقل الاول . 

ولاحتى ان ما اورده على المحقق الداماد غير وارد عليه . (آملى 51/9-١8؟)‏ 
مقدوح ١5/١١9‏ 

وسنوضحه عند نقل عبارةالسّيد » ان شاءالله تعالى. (سيزوارى 007١‏ 
الرجوع الى ماذكرته فى بيان الحدوث الدهرى ١75/١١95‏ 

حاصل ما أفاده المصنف ق الفرق بين السبق العلّى والسبق الدهرى. . . هواعتبار 
اجتاع المتقدم والمتأخر فى الوجود فى السبق العلل واعتبار انفكاكها بالانفكاك الطولى» 
لاالعرضى » ف السبق الدهرى أو السرمدى. وحيث ان الحق تعالى سرمدى متقدم على 
مخلوقاته بالتقدم السرمدى المعتير فيه الانفكاك الطولى» فلايكون متقدماً على معلولانه 
ومخلوقاته بالتقدم العلى المعتبر فيه عدم الانفكاك بين المتقدم والمتأخر مطلقاً » سواء كان 
بالانفكاك الطولى أو العرضى ... فلاجرم لايكون تقدمه تعالى على العالم بالعلية لفقّد ملاك 
التقدم بالعلية فى تقدمه تعالى عليه. (آملى 71/9) 
بنحو الامتداد السيلانى 5/١١٠١‏ 

هذا كالفرد الخنى : وهو التقدم والتأخر فى نفس اجزاء الزمان. فاذا لم يكن فيه 
اجا ع مع الوحدة الاتصاليئة : فنى الزمانين الاذين فيه| التقدم والتأخر ء باعتبار الزمان: 
م يكن اجماع بالطريق الاولى : لانفص اها » كتقدم الطوفان علينا. (سبزوارى )7١‏ 


ول عرفت ان مويق الزمانى كان عنل المكاء أعي" من سوق أجزاء الزمان بعضبا 
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على بعض » كسبق الأمس على اليوم : وسبق الزمانييات بعضها على بعض ؛ وأن السبق فى 
الأول كان ذاتياً وف الثانى عرضياً بتوسط الزمان. 

فقوله: و بنحو الإمتداد السيلالى إشارة الى القسم الآول. 

وإنما أشار اليه قال ف الحاشية ‏ لأنه كالفرد الذنى: لانه مع كونه متتصلا واحداً 
والوحدة الاتصالية تساوق الوحدة الشخصية » فهو حص واحد ؛ ومع تشخصه ووحدته 
لايجتمع اجزائه فى الوجود لما فيه منالتجدد والسيلان. فنى زمانينين الذين لاوحدة لها » 
كوادث قرننا مع حوادث القرن المتقدم ‏ يكون الانفكاك أظهر. (مى١٠178-١81١)‏ 
برتبة طبعاً "/1١١١‏ 

أى ما يكون ترتبه بالطبع » وان لم يكن سبقه طبعياً » لانه فى مقام بيان السبق 
الرتى لاالطبعى. (آملى )١8١‏ 
كالجسم والحيوان 4/١١٠١‏ 

فبين الجسم والحيوان ترتب طبعى . ويكون الجسم متقدماً على الحيوان بالرثبة اذا 
جعلنا المبدء امحدود هو جنس الأأجناس؛ والحيوان متقدماً على الجسم اذا أخذنا الشخص 
هوالمبدء النمحدود. (آملى )١8١‏ 
من ابة مقولة ١٠١/ه‏ 

كافى الك المطلق . ثم" المتصل المقدارى » ثم القار » ثم الممتد فى الجهتين فقطء 
ثم المستوى فى هذا السطح . وكا فى الكيف المطلق وا محسوس والمبصر واللون والمفرق 
لنور البصر والناصع قى هذا البياض . وقس عليه سائرالمقولات. (سبزوارى )7١--1٠‏ 
والسبق بالطبع وبالتجوهر 5/١١١‏ 

إن الواحد متقدم على الاثنين بتقدمين : )1١(‏ بالطبع »اذا لوحظ وجودهماء و (5) 
بالمهية والتجوهر» اذا لوحظ نفس مفهومه| ومهيتها. (آملى ؟18) 
ويكون منه شى' 7/١17١‏ 

مثلالوجوب . فلم يحبا معلول الا وقد وجبت علته . لكن” قد وجبت علته مرتية 
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لم بجب بعد معلوها . والنسبة الى الصدر لم تحصل أن تاخر ؛ الاوقد حصلت لن تقدم 
عليه. وهو من د بل الصدرء لكن حصلت تلكك النسية للمتقدم ؛ شحو اولوية وقرب لم 
تحصل للمتأخر. وقس عليه . (سبزوارى )/١‏ 
هوالانتساب 54/١١١‏ 
هذا الاننساب حاصل للمتقدم بنحو أولى لانّه انتسابب الجزء المعد لما يليه . 

(هيدجى )١٠١١‏ 
سواء كان فى نفس الزمان ١؟7١/ه‏ 

كما اذا بجع الزمان مبدءأمحدوداً؛ كالآنالحاضر» مثلا ينسباليهالزمان الماضى أو 
المستقبل . ولكن مختلف الك بالنسبة الى الماضى والمستقبل . فإن الأقرب الى الآن الحاضر 
فى الماضى متأخر والأبعد عنه متقدم » وف المستقبل بالعكس . فالأقرب الى الآن الحاضر فيه 
متقدم والأبعد عنه متأخر. (آملى )78١‏ 
كالشخص أو الجنس العالى 7/١7١‏ 

كالشخص ء أى عند الترتيب فى الصعودء أو الجنس العالى » أى عند الترتيب ى 
النزول. (آملى ١8؟)‏ 
الملاك هوالفضل /-1//١7١‏ 

ويكون للمتقدم بعد اشتراكه مع المتأخر فالفضل شى* من الفضل ليس للمتأخرء 
وليس المتأخر منه ثى" الا وهو ثابت للمتقدم . (آملى )١8١‏ 
فىالسبق الطبعى الملاك هوالوجود 28/١١١‏ 

قيل : للعلّة الناقصة أيضاً تقدم بالوجوب حيث إن وجودها المتقدم على وجود 
المعلول متفرع على وجوبها اذ الشبئ ما لم يجب بعلته لم يوجد . 

وأجيب بأنه لادخل لوجوب العلة الناقصة فى وجوب المعاول » لأن وجوبه يستفاد 
من العلة التامة . فوجوبها إنما هولتوجد . ولوجودها الدخل فى وجوب المعلول حيث إنه 
بعل نحقق سابر ما له الدخل فى وجوبه يجب المعلول بعلته التامة ؛ فيوجد. (ملى 7/17) 
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وهوالسبق بالتجوهر 4/١١١‏ 

الملاك فى السبق بالتجوهر هو تقرر الشى“ وقوامه . فالتقرر والقوام يكون للمتقدم 
ولبس للمتأخرء ولا يكون للمتأخر الا وهو للمتقدم | 

قال المصنف فى حاشيته على الكتاب : فلو جاز تقرر المهيات منفكة عن كافة 
الوجودات » لكانت مهية الجنس ومهية الفصل متقدمين على مهية النوع بالتجوهرءوكذا 
المهية على لازمهاء ولاوجود فرضاً حبّى يكون ملاك التقدم والتأخر. (آملى )1١841‏ 
الكون بمتن الواقع ١1١١/١١‏ 

المشترك بين السابق والمسبوق من الملكوت والناسوت. (هيدجى١5١)‏ 
وفى وعاء الدهر ١/١7١‏ 

أى الكون فيه ملاك المبدعات ىتقدم بعضها على بعض. (هيدجى١17)‏ 
فى القبسات ١5/117١‏ 

حاصله أن الواجب ليس له مرتبة عقليّة لامتناع حصوله فى شى' من المدارك . 
والتقدم بالعلية انما هو بحسب المرتبة العقلية. 

قال المحقق اللاهيجى: ليس معنى كون التقدم بالعليّة ف المرتبة العقليئة أن المتقدم 
ولمتأخر ليس الا فى العقل. بل معناه كون الحم بهذا التقدم إنما هو للعقل فقط» بحلاف 
سابر التقدمات » حسب ما بينه فى أواخر المسألة السادسة والعشرين من الشوارق . 
(هيدجى )١١1‏ 
نبين أن الوجود الأصيل ١5/1١7١‏ 

وقد سبق من المصنف أيضاً أن الح ماهيته انيته. (هيدجى 117) 
فالمرتبة العقلية ١7/١17١‏ 

الى يكون التقدم فبها لماهية العلة على ماهية المعلول بح العمل » ومرتبة الوجود 
العبنى التى يكون التقدم فنهبا لوجود العلّة لوجود المعلول فى الخارج» هناك»أى ف البارى 
عزّ اسمه » واحد . (هيدجى517١)‏ 
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بععنى ان لامرتبة عقّلية لجنابه جل وعلاء لامتناع حصوله فى شى' منالمدارك» لانه 
تعالى بكل شبى“ حيط والمحيط لايصير محاطةً» والحصول ف المدارك باحاطة المدرك على 
المدرك . (املى ؟١8١) ٠‏ 
هى بعينها المرتبة العقلية ١9-1١/4/1١17١‏ 

لعدم المرتبة العمقلية له تعالى . (آملى 817/؟) 
مرتبة ذات الانسان وماهية العقل ٠١/١7١‏ 

أى مرتبتها العقلية. (هيدجى )١١7‏ 
فاذن تأخرالعالم 51/17١‏ 

بريدان هذا التقدم لابررجع الى ما بالعلية» بل يرجع ما بالعلية فى الحق الى التقدم 
السرمدى» اذ لامهيسة له» سوى الوجود الحقيتى الذى هوحاق الواقع. والتقدم بالعلية يكق 
فيه حكم العقل »با نالمرتبةالعقلية لمهيةالعلة » متقدمة علىالمرتبة العقلية لمهيّة المعلول » وانكان 
وجودهما معأ خركة اليد وحركة المفتاح . فليس معنى التقدم فيه الا تخلل الفاء حم العقل 
2 المهيتين. واما بحسب الوجود. فالاءجماع واجب» كما فى اكثر التقدمات الاخرى » على 
ماصرحوا به.ومن افراط لزوم الاجماع هناء قال بعضهم بننىتقدم العلة التامة على المعلول. 
ففى تقدم العقل الكلى على النفس الكلية» تقدم مهيئّته على مهيتها » بحسب المرتبة العقليّة 
بالعلية. ومجرد ذلكك لايانى عن الاجماع فى الوجودء بحسب نشاة واحدة . لكن تقدمه 
وتاخرها الدهريين: يقتضيان الانفكاك. فان نشاته ف الده رالا من الاعلى» ونشاتها ىالدهر 
امن الاسفل . وكاءها تاخرت عنه بالف سنة » كماورد انه و خلق الارواح قبل الاجساد 
بالنى عام ». واما الحق تعالى» منحيث تقدمه السرمدىء فالعالم متأخرعنه » تأخرا انفكاكيا 
لايقاس »اذ لاحد له . «وومن حده فقد عدّه) . وقد مضى الايام الستة فى البين » وان 
يوما عند ربكك كالف سنة ما تعدون» . بل قال تعالى: « تعرجالملائكة والروح اليه فيوم 
كان مقداره خمسين الف سنة» . وما قال قدّس سرّه» ان وجوده بمنزلة ذات الانسان 
ومهية العقل» معناه انه كذلكك ف التقدم على جميع الاعتبارات . فوجوده الواقع فى حاق 
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الاعيان» متقدم على وجود العالم المتأخرء تأخرا انفكاكيا دهريًا عنه » لا كما فى المواضع 
الاخرى » من التقدم بالعلّية » لان المتقدم والمتأخر مجتمعان » بحسب الوجود » لا بحسب 
المرتبة العمّلية. (سبزوارى ١/1-؟77)‏ 

يعنى تأخر العالم عنه تعالى تأخر انفكاك »لاجتمع فيه المتقدم والمتأخر. فيكون تأخراً 
سرمدياء ولايمكن ان يكون تاخخراً بالعلية لاعتبار اجماع المتقدم والمتأخر فالسبق بالعلية . 
وحيث لايمكن ااجتماع الحق معالعالم فالوجود بل التفكيكث بينها ثابت طولا » فلاجرم 
لابيكون تقدمه على العالم بالعلية . (ملى 787) 
ماهنا لكك بالشمس 7/١77‏ 

أى لايقاس ما فى العالم الربونى والعالم بالشمس وشعاعها.. . وحاصله ان الشمس 
وشعاعها معية بحسب الذارج وتقدم وتأخر بحسب حم العقل عليه| بتقدم الشمس وتأخر 
الشعاع . لكن الحقتعالى والعالم ليسا كذلكث » لامنءجهة انتفاء حم العقل عليه تعالىبالتقدم 
وعلى العالم بالتأخر_كيف » وهو تعالى متقدم عقلا” والعالم متأخر كذ لكك بالتقدم والتأخر 
الانفكاك ؟ - بل من بجهة انتفاء المعيّة بينها خارجاً المعتبرة فى التقدم بالعلية. 
(آملى 184-781 
كما تمور به 177١/54-ه‏ 

يقال مارالدم موراً: أى جرى . 

ويقال: فارفوراً:.جاش. (هيدجى )١57‏ 
القوة 7/١75‏ 

لفظ والقوة »يقال بالإشتراك على معان ستة: 

. الشدة يقابلها الضعف‎ )١( 

)١(‏ القدرة يقايلها العجز. 

(") اللاانفعال يقابله الانفعال . 

(5) مبدء التأثير يقابله لامبدء التأثير . 
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(0) الامكان يقابله الفعل . 

(5) الخط الذى منشأنه أن يكون ضلعاً لمربّع عند المهندسين. (هيدجى157) 
على صنوف قوة ١/١514‏ 

الصنف محمول على معناه اللغوى والعرى» وهوما برادف القسم ؛ لا حقيقته 
الاصطلاحية» لان بعض الاقسام فا التباين وغاية الخلاف » مثل القوة التى تقابل الفعل؛ 
فائها عدم "لا اها عدم شافى» وتهيق » والقوة الفاعلة » والقوة المنفعلة» بينه| تباين . ثم اين 
القوة الفاعلة الواجية بالذات» والقوة الفاعلة العرضية المتقومة با محل المستغنى » كاهرارة 
والبرودة»وبينالقوة الموثرة والمبدء للتغيرء وبينالقوة المسماة بالقدرة» وم وخصوص. 
(سبزوارى؟17) 
فوق مالايتناهى قوة 4/١714‏ 

أى شدة . 

فالموجودات بهذا النظر أقسام ثلاثة: )١(‏ المتناهى شدة » و(؟) مالايتناهى شدة: 
و(") فوق مالايتناهى شدة:والواجب تعالى هوالأخير. (آمى 18) 
وبهذا المعنى 4؟١/ه‏ 

أى بمعنى الشدة فى مقابل الضعف . (هيدجى 177) 
الكيفيات الاستعدادية 54؟7١/ه‏ 

الى من جنس الاستعداد. (هيدجى )١5*‏ 
القوة واللاقوة 5؟١١/ه‏ 

القوة مهذا المعنى : التى من الكيفيات الاستعدادية بمعنى اللاانفعال . وهى استعداد 
شديد نحو اللاانفعال»أى التبيؤ للمقاومة وبطوء الانفعال؛ كالصلابة الموجبة لبطوءالانفعال 
ما برد على الصلب .. . والمصحاحية الموهجبة لدفع مايرد عليه من المرض . واللاقوة بمعنى 
الانفعال : وهى استعداد شديد نحو الانفعال» أى التبيؤ لقبول أثرها بسهولة أو سرعة. وهو 
وهن طبيعى كاللين الذى فالماء مثلا”. وكالممراضية بالنسبة الى البدن. (آملى 788) 
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مبدء التغير فى شْئْ آخر "5/١74‏ 

أى من شى“ ف شئْ آخرءأو فيه من شبى* آخر. وهى قد تكون صورة؛» وقد تكون 
كيفية معدة موضوعها نحو الفعلأو الإنفعال. فإن الكيفيات ليست فاعلة للفعل ولامنفعلة : 
بل الفاعل موضوعاتهاء وكذا المنفعل . فا محرق هو النار :لا الحرارة» والمحترق هوالقطن» 
لالقوة القائمة به. وكون أصل الكيفية فاعلا” قول. (هيدجى )1١5‏ 
شئْ آخرمن حيث هو آخر 0 

قيد الحيثية ‏ أعنى ومن حيث هو آخر» إنما هو لادخال ما اذا كان الشى“ الواحد 
فاعلا” ومنفعلا: كما اذا كان معالماً ومستعلجاً . فإنه لولا قيد الحيثية » لكان ذلكك ممتنعاً 
لاستحالة ان يكون الواحد فاعلا” وقابلا” من جهة واحدة : لان جهة الفعل بجهة الكمال 
والوجدان» وجهة الانفعال جهة النقص والفقدان. ومن المعلوم بدمهة استحالة أن يكون 
الثىء من جهة واحدة كاملا وناقصاً واجداً وفاقداً. (آملى )78٠8‏ 
وقرة اما بدت 8/١75‏ 

نريد انه تطلق القوة) مع قيد المنفعلة» وكذا القوة الانفعاليّة على نفس القابل» كما 
اطلقت ٠‏ القوة وفى الاول : على تبيؤ القابل» فتطلق على الميولىا الاولى' » وعلى الهيولى 
المجسمة ؛ وعلى كل ماذة. (سبزوارى 077 

أى ما هى بمعتى مبدء التغبر. والمناسب أن يقول : وهذه إما بدت .. . (هيدجى 
0154-1 
حيث تقبل أمراً واحداً 4/4/١714‏ 

إما انحصر قبول المادة الفلكيّة بالحركة الوضعية لامتناع الدركة الآينية والكنية 
والكيفية علبها. أما الحركة الأبنية : فلانها حركة من بجهة الى جهة أخرى» ولاجهة لجسم 
الفلى حتى يتح رك المباء لأنه محدد للجهة. 

وأما الحركة الكية: فلاستلز امها التخلخل والتكائف : وهما محالان على الأفلاك. 

وأما الحركة الكيفية . فلان الأفلاك لا لون لما حتى يتبدل علبها الآلوان: ولاحرارة 
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ولابرودة ولارطوبة ولايبوسة. (آملى 785) 
قوَة الهيولى الاولئ ٠١/١754‏ 

الاضافة بيانية. (سبزوارى )7/١‏ 

أى قوة هى عينايولى » على أن تكون إضافة القوة الى الهيولى بيانية . فا هيولى هى 
عين قبول كل صورة. (آملى 85١؟)‏ 
واما فاعلة لشئ واحد ٠١/١١5‏ 

ضابط القول فى القوتين المنفعلة والفاعلة أن الشى* كلا كان أشدٌ تحصّلا” » كان 
أكثر فعلا وأقل" انفعالا”. وكا كان أضعف تحصلا”, كان أكثر انفعالا”. فالواج تعالى؛ 
ما كان فى شدة التحصل كان فاعلا” للكل » والهيولى» لما تكون فى غاية الابهام ومفرطا فى 
اللانتحصل » تكون قوة كل شو . (آملى 1785-/7810) 
كالقوة الفاعلة فى الفلكك ١١١١/١175‏ 

ناظرة الى شى واحد . ففعلها مع كونه غيرمتناه متصل واحد » وشانها على وتيرة 
واحدة . فنها مابحرك الى الغرب » لايدع شانه » ومنها مابحرك الى الشرق » لايغادز شغله . 
ومايحرك سريعآ لايصير بطيثاء وماحرك بطيئا لايسير سريعاً. وقد عليه. «ولن تجد لسنة اله 
تبديلا» » فهى كلائكة « منهم ركع لايسجدون » ومنهم سعد لاينت,ضون» . (سبزوارى 177) 
قدرة الحيوان ١8/١١5‏ 

وهى من الكيفيات النفسانية. (هيدجى )١1514‏ 
ان يعدم مبدء الواحد 5/١55‏ 

القوة التى يصدر عنها فعل واحد منغي رأن يكون لها به شعو ر على قسمين: )١(‏ الاول 
ان تكون صورة مقومة نحلها الذى هى فيه. وهى ايضاً على قسمين: 

(الف) إذكانت ف الأجسام البسيطة تسمى بالطبيعة. مث ل الصورة النارية والمائية. 

(ب) وإن كانت فالأنجسام المركبة تسمى بالصورةالنوعية » مثلالطبيعة المبردة فى 
الأفيون . 
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و القسم الثانى ان تكون عر ضاً با محل" اذى هو فيه؛ وذلكث مثل حرارة النار 
ورودة الماء. (آملى /181) 
طببعة 8؟١/"١‏ 

فيه شكك من حيث إن الطبيعة والصورة النوعية ليس فعلها منحصراً بواحد. فإن 
النارمئلا” يصدر عنها إحراق واضائة وحركة وشكل» كلها مستندة الى الطبيعة.والمصنف 
وغيره جعلوهما من أقسام ما له فعل واحد . 

ودفعه ان هههنا أعراض لايمكن حسم أن ينفكدك عنها فوجوده» كالأين والوضع 
والشكل والم والكيف وغيرذلكك. وطبيعة الجسم لا محالة تقتضى من كل مجنس منها واحداً 
على نبج واحد. ولامختلف اقتضائها بالأوقات والأحوال إلا لمانع. (هيدجى 154) 
صورة نوعيّة اذا انفرض مركبا 41/175 

هذا اصل الوضع » عند ارباب المعقول. لكن كثيراً مايستعمل الصورة الذنوعية ف 
طبايع البسائط » بوضع نخصصى أو بالتجوز. (سبزوارى )7١‏ 
ولو بنحوالتعلق 5/١7٠5‏ 

كا فى نفس الفلكى حيث عرفت أنها م نأقسام القوة وأنها مقارنة لمادة بنحوالتعلق. 
(آملى 141 
كل جنود مبدء المبادى 0/١١5‏ 

فالمهيات الجيروتية» اذا اعتبرت بمجرد شيئية المهيّة » كانت ارضا بيضاء مشحونة 
من جنود الله العلامة » صافين بين يدى الله. وكذا الصورة الجسميّةءاذا اخذت فقط 
وبشرط لاء وينظرالما العقل» ويجدها كقاع صفصفء» مدحوا من المركزالى ا حيط ءلايرى 
فبا و عوجا ولاامتا كانت معسكر الحنودالله العمّاله. وذلكثء اذا نظرالى هولاء الفاعلين» 
باعتبار جهاتهم النورانية » متعلقين بعرش عل الله» بل بنظر اشمخ » جميعهم درجات قدرته 
الفعلية . فنى مقام وقل يتوفيكم ملك الموت الذى وكل بك ؛ وف مقام التوحيد «الله يتوق 
الانفس حين موتها والتى لم تمت فومنامهاء »و مقاماسرافيل بلملكث مناعوانه: يصورة) 


4ه 4 حواشى و تعليقات 


وق مقام ٠‏ هوالذى يصورء فى الارحام كيف يشاء » . وى نظر الغاذية» تحصل القوت الذى 
هوالغذاء بالفعل »من الكيموس الت الجيد المتصى » بتصفيات اربع لكلعضو. وفمقام 
ميكائيل وانصاره » يكيلون الارزاق» وبمشرب اهنى واعذب الله امحرط » هوالمقيت» وى 
مقام «علمه شديد القوى» .وف مقام اعلى « علمكك مالم تكن تعلم ؛وداتقوا الله يعلمكالله) 
فى مقام التوحيد , المهيات كسراب ظهر فا اسماءه وصفغاته » والملائكة العلامة والعمالة؛ 
بجحالى علمه وقدرته» بل علمه وقدرته» والناس ؛ دندنهم ان مالايعلمون اسبامباء يسندونها 
المالله. لكن تقليداً لاخيارالذين يحوقلون وجوداً » فضلا عن الاسان. وتقليد المحققين» وان 
كان نافعا لم »| لا انكثكن حققاً موحداء ولاتكن كن يؤمن ببعض ويكفر ببعض»واذعن 
بان الله مسبب الاسباب الجحلدية والافيّة . وان لكل مظاهر قدرته» لكن افعال المكلفين 
منسوبة اليهم» بنحوالامر بينالامرين» كاياتى » ان شاءاللهتعالى» انه» كما ان الوجرد منسوب 
لناء « فالفعل فع ل الله » وهو فعلنا) . فانتظر. (سبزوارى 1/79/ا) 
الذى هوواجب الوجود من جميع الجهات ٠١9/١75‏ 
هذا كدعوى الشى' ببيئة وبرهان » فانه تعالى» كما انّه واجب وبجوده؛ واجب 

علمه » وواجب قدرته ومشيته؛ وهكذا سائر صفاته . فكيف يسوغ ان يكون قدرته حالة 
امكانية ؟ والتعريف عين المعرف. (سبزوارى 074-19 
القادرهوالذى ان شاء فعل ١7/١١٠5‏ 

فيكنى استعال ادوات الشرط » وليس فىقوةالامكانء اذ قد تقرّرف محلّه»ان صدق 
القضية الشرطية ) غير مستلزم لتحقق المقدم »ولا لامكانه » بل تتالف من واجبين ومن 
تمتنعين » وغير ذلكث. (سبزوارى 74) 
الصحة والامكان ١1١١/١176‏ 

فإنها تكونان فى الماديات» والواجب تعالى فعل على الإطلاق. والقدرة فينا عينالقوة 
والإمكان » وف الواجب عين الفعلية والوجوب . (هيدجى )١14‏ 

هذا طريقة المتكلمين حيث اعتبروا فى مفهوم القدرة انفكاك متعلقها وقتأما عن 


سبزوارى - هيدجى ‏ آملى هه 


اذات . وبعضهم اعتبر أمكان الترك امكاناً ذاتياً : وبعضهم اعتير امكانه امكاناً وقوعياً. 
(املى /188-741) 
انفكاك الفعل ١/١75‏ 

أى تأخره زماناً. إشارة الى ردّ ما قاله المتكلمين من أن فعل القادرانختار مسبوق 
بالقصد » والقصد الى الايجاد متقدم عليه » مقارن لعدم ما قصد ايجاده » لأن القصد الى 
إيجاد الموجود ممتنع بدبة . 

جوابه أن تقدم القصد على الابجاد كتقدم الإيجاد على الموجود فى أنهه| بحسب الذات. 
فبجوز مقارنته| للوجود زماناً » لأن المحال هوالقصد الى إبجاد الموجود بوجود حاصل . 
وأما عندالحكاء » إن الفاعل الآزلى التام ف الفاعلية يستحيلأن يكون فعله غي رأزلى»وأنالله 
سبحانه فاعل بالعناية » لابالقصد. (هيدجى )١50--1١75‏ 
للقدرة السبق ١4/١176‏ 

أى القدرة مطلقاً » قديمة كانت أم حادثة. اختلفوا فى أن القدرة هل هى مع الفعل 
أو قبله. فذهب الأشعرى الىالأول» والمعتزلة الى الثانى واختاره المصنف . (هيد.جى58١)‏ 
لها معية بالفعل ه٠17١5/1١61١‏ 

لأنها العرض» وهو لايبتّ زمانين. فلوكانت قبل الفعل » لانعدمت حال الفعل ؛ 
فيازم وجود المعلول قب لالعلة. 

جوابه النقض بقدرة الله تعالى. والحل بأنا لانسم عدم بقاء العرض زمانين . 
(هيدجى )١56‏ 
تكليف الكافر ١5/١176‏ 

هومختار المعتزلة . .. تقريره : ان الكافر بل مطلق العاصى لم يصدرمنه الفعل. فلو 
كانت القدرة مقارنة للفعل» فن لم يصدر منه الفعل لايكون قادراً عليه. فيلزم ان يكون 
الكافر والعاصى غير قادرعلى الفعل. فلايصح" تكليفه بالفعل »اذ التكليف يصح بالنسبة 
المالقادرء معأن الكافروالعاصى مكلفان بالاحماع والضرورة . كيفءولو لم يك نالعاصى 


حل 1 حواشى و تعايقات 
مكلفاً » لم يكن عاصيآء اذ العصيان إنما يتمشى بالنسبة الى امكف . (آملى 1894-188) 
وغيرذلكك ١١/١١١‏ 
مثل ماقال الشيخ الرئيس ف هيات الشفاء رد عليه :ان المتمكن هن القيام يكون 
عاجزاً عن القيام » قبل ان يقوم. وسميح البصر غير قادر على الابصار ؛ قبل ان يبصر. 
(سبزوارى 74) 
ماذكره الشيخ ف الشفاء من أنه لو لمتكن القدرة قبل الفعل»لزم ان يكون المتمكن 
من القيام عاجزاً كيده وصحيح اليصر قبل الايصار غيرقادر عليه. وهو ضرورى اليطلان : 
(آملى 589) 
للقوة السبق ١7/١١5‏ 
بعنى أن للقوة تقدماً على الفعل بالزمان. والتقدم بالزمان غير معتد به. وأما الفعل» 
فهو مقدم على القوة بوجوه التقدم 3 لأنها لاتقدم بذاتها ) بل نحتاج الى جوهرتقوم كه 
وذلكث الجوهر جب أن يكون بالفعل. فإنه ما لم يصر بالفعل » لم يكن مستعداً لاشى' . فإن 
م ليس موجوداً مطلقاً ليس مكنا أن يقبل شيئاً 1 3 إن فىالوجود أشياء بالفعل 4 لم يكن 
ولايكون بالقوة أصلا”» كالأول تعالى والعقول الفعّااة. (هيدجى155١)‏ 
السبق زمانياً ١7/١١٠‏ 
يعنى القوة متقدمة على الفعل بالتقدم الزمانى فقط» مخلاف الفعل: فانه متقدم على 
القوة جميع أنحماء التقدم. (آملى ١‏ )2 
لفرد فرد منها على فرد فرد منه ١18/١17٠0‏ 
فالنطفة » مثلا”» الى فها قوة العلقة متقدمة على العلقة بالزمان. والعلقة الى هى 
قوة المضغة متقدمة على المضغة التى فبا قوة الانسانية متقدمة على الانسانية كذلكك. فالتقدم 
لفرد من القوة على فرد من الفءعل» لاأن القوة بقول مطاق متقدمة على الفعل بقول مطلق. 
كيف فق المثال,تكون المضغة التى قرة الاذسانية متأخرة عن العلقة الى هى فعلية بالنسبة 


سبزوارى ‏ هيدجى - آسلى /اه؛ 


من الذاتى 5١/١78‏ 

فان فى الوجود موجودات» هى فعليات غيرمشوبة بالقوة » وهى علل الكون. وها 
التقدم السّرمدى والدهرى على القوة » والمشوبات بالقوة » وا التقدام بالحقيقة على القوة. 
(سزوارى 75) 

التقدم الذاتى هوالقدرالمشترك بينالسبق بالطبع والسبق بالعلية والسبق بالمهية. فسبق 
الفعل على القوة بالعليتة كسبق واجب الوجود الّذى عرفت أنّه بالفعل من جميع الجهات 
على معلولانه . 

والسبق بالطبع كسب الواحد مثلا” على الاثتينهديث انه واحد بالفعل واثنان بالقوة. 

والسبق بالمهية أيضاً كسبق أجزاء الشى' على الشى' المركب منها . (آملى 150 
والزمانىي ٠١/١76‏ 

فإنا اذا نظرئا نظراً جزئياً » فكما أن للقوة الخصوصة ف الأمور الجزئية منالكائنات 
الفاسدة تقدماً على فعل جزلى » كذلكك لفعل جز آخر تقدم على تلكث القوة فمها. 
(هيدجى )١56‏ 
والشرفى ٠١/١7٠5‏ 

السبق بالشرف ظاهر: حيث هن الفعليتة من حيث هى فعليئة أشرف من القوة. 
(آملى:4؟-١91؟)‏ 
وغيرها ٠١/١75‏ 

هوالسبق السرمدى والدهرى وبالحقيقة. . . كسبق المفارقات ا محضة التى هى فعليات 
غيرمشوبة بالقوة على ما فى عالم الطبع »لأنها عال له . وها التقدم بالدهر؛ كما ان الواجب 
تعالى شأنه له التقدم بالسرمد . والتقدم بالحقيقة كتقدم المفارقات المحضة أيضاً على المادة 
الحضة؛ فان الوجود للمفارقات بالحقيقة وللادة الحضة بانمحاز: اذ موجوديتها إنما هى بكونها 
قوة الوجود :لا الوجود بالفعل. (آملى ١9؟)‏ 


4 حواثى و تعلليقات 


لواحققها 6/1717 

من الوحدة والكثرة والكليّة والجزئية والذاتية ونظائرها. وها تفسيران. أحدههما ما 
أشار اليه بقوله وما قيل فى سجواب ما». فلا يكون إلا مفهوماً كلياً . وثانيها ما به الشى* 
هوهو. فيعمها والوجود . 

وذعم بعضهم أنه صادق على العلة الفاعلية. وليس كذلكث. لآن الفاعل ما بهالشى' 
يكون موجوداًء لا مابه الشى* يكون ذلكث الشى". (هيدجى )١155‏ 
ماقيل فىجواب مالحقيقة 7/١١8‏ "م 

هذه هى المهية بالمعنى الأخص..(آملى )١95١‏ 
وبالفارسية مهية ياسخ يرسش از وهر 4/١١8‏ 

بكدوهركه مراد ازو ذات شى” است بيرون شدء باسخ برسش از عارض شى* 
جه مهيّت نيست » بلكه انيتاست » جه عارض درجواب «أى شى“ فى عرضه» مقول 
است . (سبزوارى 75) ظ 
وان زادوا عليها 5/١77‏ 

كطلبرأى) ولأين» و«وكيف) ودك) وومتى ١‏ . (آمل47١)‏ 
هل البسيطة ٠7/١١8‏ 

إنما سعمى ( بسيطة» لآن” المطلوب با وجود الشى” » والوجود المطلق بسيط . 
هبلج 1ع 
ومطلبا لم الثبوت والاثيات 7/١١8‏ 

وكلاهما جريان فى لم الغا ولم الفاعلى. وعلىهذه المطالب الستة » تدوردائرة كل 
علم من العلوم المدونة . الا ترى ان اجزاء كل علٍ ثلثة موضوعات ومسائل ومبادى» 
فالملوضوعات مطالب (ما)ء والمسائل مطالب وهل الم ركبة» والمبادى التصديقية مطالب 
م والمبادى التصورية مطالب ( ماع الحقيقية . نعم مطالب و هل) البسيطة على ذمة العم 
الاعلى ؛ وهو على ماقبل الطبيعة. وليس بيان « هل » البسيط موضوعات سائرالعلوم فها ‏ 


سبزوارى - هيدجى - آملى ا 


بل بيانها هناك. وامًا موضوع نفسه» فبين المائية؛ وبين الحلية البسيطة. (سبزوارى 174) 

اذ يطلب بدلم علة الحم والواسطة له. وهى قسمان: واسطة فالثبوت » إنكانت 
علة للحم ف الواقع ونفس الأمر؛ وواسطة فى الإثبات » إن كانت علة لحصول العلم بالحكم 
مطلقاً » سواء كانت مطابقة للواقع أم م تكن. (هيدجى )١55‏ 
وذواشتباك مع هل ٠١/١78‏ ظ 

أى البسيطة » فيتخلل « هل » بين المائين. فان مالا انية اي له. وبعد الثلثة 
دهل » المركبة. واما اللمية فلكل هلية عندها. (سبزوارى 174) 

الأنيق المعجب من جهة حسنه . 

قال المصنف فِاللثالى قف شرح هذا المصراع : «ما» ووهل ) ذوترتيب حسن. فوما 
الشارحة » مقدمة على و هل البسيطة )» بل على الكل" . ثم" وهل البسيطة » مقدمة على « ما 
الحقيقية) اذ الوجود مققدم بالحقيقة علىالمهية. وبعد وهل البسيطة» «هل المركبة) لأن ثبوت 
ثى' لشى' فرع ثبوت المثبت له. (آملى 197) 
اليه آلت مافريق اثبتا ١7/174‏ 

قال [المصنف] ف اللثالى :أما مطلب«أى, فلأن وأى » الجوهرية يطلب بها الفصل 
وشبئية النوع بفصله وصورته . فآل «أّ» الجوهرية الى وما الحقيقية . وأما وأى»العرضية 
فهى يطلب بها عوارض الشى' » فيؤل الى وهل » المركبة. وأما البواق فرجوعها الى« هل») 
المركبة واضح. (آملى 97؟) 
مطلب اى ١7/١78‏ 

وأ ) قسمان مشبوران: اى شئ فى جوهرالشى* » وأىق شق فى عرضه. ومطلب 
«ابن) مثل ابن فلكث المشترى ؟ واين العرش والكرسى ؟ وان الجنة والنار الجسم نيتين ؟ 
وغيرها. ومطلب « كيف » مثل : كيف تلكث النار ؟ وغير ذلكك » ما لا حصل من كيفيات 
الاشياء » لان الكيفية ما يقال فى -جواب « كيف هو كما ان الككّية مايقال فى جواب 8 
هو)؛ والمهية مايقال جواب ما هو كامر. ومطلب (؟ /مثل:المقولات 5 هى؟ والعقول 


لمهه؛ حواشى واتعءلميقات 


لواحققها 1١١/م‏ 

من الوحدة والكثرة والكلية والجزئية والذاتية ونظائرها. ولا تفسيران. أحدههما ما 
أشار اليه بقوله وما قيل فى «جواب ما». فلا يكون إلا مفهوماً كلياً . وثانيها ما به الشى* 
هوهو. فيعمها والوجود. 

وزعم بعضهم أنه صادق على العلة الفاعلية. وليس كذلككث. لأن الفاعل ما بهالشى* 
يكون موجوداء لا مابه الشى* يكون ذلكث الشى*. (هيدجى 155) 
ماقيل فى جواب مالحقيقة 7/١78‏ م 

هذه هى المهية بالمعنى الأخصص. (آملى )١9١‏ 
وبالفارسية مهية باسخ يرسش از وهر 4/١١8‏ 

بوه ركه مراد ازو ذات شى' است بيرون شدء ياسخ برسش از عارض شى* 
جه مهيت نيست » بلكه انيتاست » جه عارض درجواب (أى شى* فى عرضه مقول 
است . (سيزوارى 75) 
وات زادوا عليها 5/١١7‏ 

كطلب(رأى) و«أين» ودكيف)و(5) وومتى ١‏ .(آملى947١)‏ 
هل البسيطة 7/١١7‏ 

إنما سبمى ( بسيطة» لآن" المطلوب بها وبجدود الشى* » والوجود المطلق بسيط . 
(هيدجى )١15‏ 
ومطلبا لم الثبوت والاثبات 07/١78‏ 

وكلاهما بجريان فى لح الغا ول الفاعلى. وعلىهذه المطالب السئة » تدوردائرة كل" 
علم من العلوم المدونة . الا ترى ان اجزاء كل عل ثلثة موضوعات ومسائل ومبادى» 
فالموضوعات مطالب «ما). والمسائل مطالب «هل الم كبة » والمبادى التصديقيّة مطالب 
«4) والمبادى التصورية مطالب « ماء الحقيقية . .نعم مطالب و هل» السيطة على ذمة ة العلم 
الاعلى؛ وهو علم ماقبل الطبيعة. وليس بيان « هل » البسيط لموضوعات سائرالعلوم فها ؛ 


سبزوارى - هيدجى خافن و 


بل ببانها هناك وامًا موضوع نفسه» فين المائية»وبين الهلّية البسيطة. (سبزوارى 0/4 

اذ يطلب بدلى علة الحم والواسطة له. وهى قسمان: واسطة فالثبوت » إنكانت 
علة نحم فالواقع ونفس الأمر؛ وواسطة فى الإثبات » إن كانت علة لحصول العلم باهم 
مطلقاً » سواء كانت مطابقة للواقع أم لم تكن. (هيدجى 0 
وذواشتباك مع هل ٠١/١7١8‏ 

أى البسيطة » فيتخلل و هل » بين المائين. فان” مالا انّية له لامهيّة له. وبعد الثلثة 
دهل» المركتبة * واممًا اللمّية فلكل هلية عندها. (سبزوارى 0/4 

الأنيق المعجب من جهة حسنه . 

قال المصنف ِاللثالى ق شرح هذا المصراع : رما» ورهل ) ذوترتيب حسن. ف(ما 
الشارحة » مقدمة على م هل البسيطة )» بل على الكل" . ثم" وهل البسيطة » مقدمة على 0 مأ 
الحقيقية) اذ الوجود مقدم بالقيقة على المهية. وبعد رهل البسيطة» «هل المركبة» لأن ثبوت 
ثى” لشى' فرع ثبوت المثبت له. (آملى 197) 
اليه آلت مافريق اثبتا ١7/١178‏ 

قال [المصنف] ف اللغالى :أما مطلب«أى» فلأن رأى» الجوهرية يطلب بها الفصل 
وشيئية النوع بفصله وصورته .فال وأى: الجوهرية الى وما» الحقيقية . وأما وأى #العرضية 
فهى يطلب مها عوارض الشى » يؤل الى وهل ) المركبة. وأما البواق فرجوعها الى« هل 
المركبة واضح. (آملى 947؟) 
مطلب اى ١١/١١8‏ 

وأ » قسهان مشبوران: اى شى“ فى جوهرالثى #وائ فى" فى عرضه . ومطلب 
«ابن» مثل ابن فلكث المشترى ؟ واين العرش والكرمى ؟ واين الحثة والنار الجسم نيتين ؟ 
وغيرها. ومطلب « كيف » مثل: كيف تلكك النار ؟ وغير ذلكك » جما لا حصل من كيفيات 
الاشياء : لان الكيفية ما يقال فى جواب « كيف هوم كا ان الككّية مايقال فى جواب 59 
هو » والمهية مايقال قجواب وما هو كامر. ومطلب «ثم ومثل : المقولات 5 هى؟ والعقول 


م هى ؟ والشمس مقدارها المساحى م هو ؟ والك المنفصل اكثر شمولا من الك المتصل. 
ومطلب «متى » مثل : ان الروح متى وجد ؟ ومثل ما يقول الجمهور: القيمة متى هى ؟ 
والعالم متى خلق ؟ واكثر هذه ليس لما عموم» لان" كثيراً من الاشياء » لاابن ومتى ولام 
مقدارى لا » بل ولاعددى » كما بى الموضوعات المادية. واما بيان اولما الى الأول » فلان 
ماخلا داى » الاولى تؤل الى هل المركبة » واما «ائ) الاولى » اى ائ شى* فى جوهرالشى': 
ومطلبه الفصل » فتئول الى ماالحقيقيّة » لان" ما فى سجوهره ذاتى له. والذاتى يقال قى جواب 
( ما هو ) بل هو عندى احق ٠‏ بما هو) من الحنسء لان الفصل الحقيق هوالصورة»وشيئية 
الشى' بصورته » والفصل الأخيرء وكذا الصورة الأخيرة » جامع بوجوده لجميع ماتقدم 
عليه ؛ من وجودات الاجناس والفصول السابقة « فهو وان تبدلت ذى عيّنا ». (سيزوارى 
4/ا ‏ ه/) 


وفى كثيركان ماهو لم هو ١7/1١78‏ 

كنا يقال:الحكة استكمال النفس الانسانيّة للتشبّه بالاله » علا وعملا”. والاولى 
التخلق باخلاق الله » علا وعملا. والمنطقآلة قانونية روعيت للعصمة عن الخطاء ف الفكر. 
والنحوعم باحوال اواخر الكل للعصمة عن الخطاء فى اللفظ. وما يقال : الفكر ترتيبامور 
معلومة للتادى الى مجهول . والغاذية قوة تحيل الغذا الى مشابة المغتذى » ليخلف بدل ما 
يتحلل » والنامية قوة تزيد فى اقطار الجسم » ليبلغ كمال النشو. وقس علها. والتعريف التام 
مايشتمل على العلل الاربع . فهذه الغايات والعلل» مطالب ول هو» ذكرت فىهذهالتعاريف» 
والتعريف مطلب دماهو». (سبزوارى ه7) 

وذلكك كالمفارقات النورية التى هى مندكة المهيات فانيات فى الحق . فليس لا إلا 
ولح هو). وعلتها الغائية متحدة مع علها الفاعلية. فهى وحدانية الم »كنا أنها وحدانية 
المائية واللمية. والسر فى انحاد ماهيتها مع علتها الغائية التى هى عين العلة الفاعليّة هوكون 
الوجود مقولا” بالتشكيكث. (آملى )١57‏ 


مبزوارى - هيدجى - أملى 45١‏ 


ماهر هل هو /؟١/١١‏ 

كالمفارقات » عند أهل التحقيق » إنه لاماهية لها » وكالوجود المنبسط » اذ لاماهية 
له. (هيدجى 155) 
والانخساف الآول يناسب ١5/١78‏ 

تلميح الى ماذكره الشيخالرئيس ف النجاة : نى مشاركة الحد والبرهان» بقوله: انا 
كا لانطلب العلة بلع ا"لا بعد مطلب «هل» كذلكك لانطلب الحقيقة ,«|و الا بعد دهل ) 
وع نكل واحد .جواب » لكن” الحقيقة من الجواب عن (لم) هو الحواب بالعلة الذائية . 
وأيضاً » فان العلة الذاتية مقومة للشى*. فهى اذن داخلة فى الحد : فى جواب «ماهوء فيتفق» 
اذن»الداخل فى الجوابين: مثاله ان يقال :لم انكسف القمر ؟ فتقول:لانه توسط بينه وبين 
الشمس الارض » فاتمحى نوره. 09 يقال :ما كسوف القمر؟ فتقول: هواتمحاء نوره»لتوسط 
الارض ؛ لكن هذا الحد الكامل للكسوف » لايكون عند التحقيق حداً واحداً ف البرهان: 
بل حدن ‏ أى لايكون جزء من مقدمة البرهان : بل جزئين . والّذى حمل منها على 
الموضوع ف البرهان اولا » وهو الحد الاوسط : يكون فى الحد محمولا بعدالاول . والذى 
بحمل ف البرهان ثانيً » يكون فى الحد محمولا اولاء لانكث تقول فى البرهان:ان القمر قد 
توسط الارض بينه وبين الشمس. وكل مستضئ من الشمسء يتوسط يينه| الارض» فانه 
بنمحى ضوءه. فينتج ان القمر ينمحى ضوئه. ثم تقول:والمنمحى ضوئه منكسف. فالقمر 
اذن متكسف . فاولا» ملت التوسطء ثم الاممحاء. وف الحد التام تورد اولا الاتمحاء : ثم 
التوسط .لانكك تقول :انكساف القمرءهوانمحاء ضوءه » لتوسط الارضبينه وبينالشمس. 
انتهى كلامه . 

فهذا مئال اخخذ العلّة الفاعليّة فى الحد . لان اخخذ ولم هو فن| هو) قسمان » يحسب 
الفاعل والغاية . وامثلة انحذ الغاية قدمرت وتانى. فاعم ان هذه الحدود ثلثة: حد هو مبدء 
البرهان » وحد نتيجة البرهان ؛ وبعال طوقاء البرهان: نان حعت فى حد العاف 
بين العلّة والمعلول » بان تقول : الاففساف المحاء نور القمرء لتوسط الارض بينه وبين 
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الشمسء كان من الحد الكامل الذى هوتمام البرهان. وان اقتصرت على العلة » وقلت:هو 
توسط الارض بينه وبين الشمس» فهوحد مبدء البرهان. وان اقتصرت على المعلول؛ وقلت: 
هوانمحاء نورالقمر» فهو حد نتيجة البرهان . 

وى حد الغضب والبرهان عليه: تقول : فلان بريد الانتقام. وكل من ,ريد الانتقام؛ 
يغلى دمه . ففلان يغلى دمه . ثم تقول: وكل من يغلى دمه » يغضب . ففلان يغضب . فان 
حمعت » فى الحد للغضب .» بين العلّة والمعلول » وقلت: الغعضب غليان دم القلب » لارادة 
الانتقام » فهو حد تمام البرهان . وان قلت: هو ارادة الانتقام » فهوحد مبدء البرهان.وان 
قلت: هو غليان دم القلب » فهو حد نتيجه البرهان . وهذه المذكورات بيان مشاركة الحد 
والبرهان» قالحدود اى الحدالاول والحد الاخير والحدود الوسطى. (سبزوارىه/١-107/)‏ 

أى يناسب اتحاد «ماهو » مع «لم هو ؛ لاانحاده معر هلهوء . وذلكث.. . لمشاركة 
الحدوالبرهان فالبرهان مضمن ف الحد» كما يقال اذا سئلعن انخساف القمر: هواتمحاء نوره 
لتوسط الأرض بينه وبين الشمس ؛واذا سثل عن علّة الاتساف يقال :لانه توسط الارض 
بينه وبين الشمس. فالبرهان يشارك الحد. (ملى "91 ؟) 
وفى وجودى اتحد المطالب ١5/١١8‏ 

أى «ماهو فى وجودى هو «هل هو ) » ووماهو) فيه هو ولم هوم ء اما الاول» فلان 
المهية فى الوجودء هو الانية؛والمهية القابلة » خارجة عن الوجود الخاص . وانما هى 
للموجود » فتحقق الوجود الخاص عين حقيقته وماهيته»أى مابه هوهو هلّيته. واماالثااى» 
فلان شيئية الى" وحقيقته » بهامه لابنقصه. فحقيقة كل وجود حقيق وتمامه» هوالوجود 
المنبسط الذى هوعلية الحق تعالى' لكل وجود ومشيته : فهو «اللم» الفاعلى و داللم » الغافى 
لكل وجود. وهو «المان الحقيقية له ؛ اذ المشوب لابخلو عن الصرف » والخاص لا لوعن 
الحقيقة » سيما ان مابهالامتياز ى الوجود عين مابه الاشتراك. والنق ص عدمءوالنفس وجود 
بسيط . (سبزوارى /ا/ا) 

أى مطلب ما ) ومطلب «هل ) ومطلب هلم . 


سيزوارى - هيدجى - املى 5-0 


أما أتحاد وماهو» وو هلهوع » فلأن الوجود الحقيقموجود بذاته لابوجود زائد ولا 
مهيّة مقومة له. فهيته وذاته الوجود » ووجوده مهيته بالمعنى الأعم . 

وأما انحادو ماهوء مع ولم هون » فلأن علةالوجود المخاص هوالوجود امنب طالمطلق. 
ومن المعلوم أن الفرق بينه| بالاطلاق والتعيين . فالوجود الخاص » اذا لوحظ من حيث 
هو وجود» يكون هوالوجود المنبسط ؛واذا لوحظ مع خصوصيته؛ يكون الوجودالخاص. 
فالتفاوت بينه وبين علته التى هى الوجود المنبسط بالاعتبار. فيكون «ماهوء فيه الذى عين 
وهل هوي متحداً مع ولم هو) . فاتضح اتحاد المطالب الثلاثة فيه. (آملى 97؟) 
وكلها المعقول ثانياً ١9/١174‏ 

يعنى ان" هذه الثلث ليست ذاتية للمهيات المخصوصة » لان كونها مهية مطلقة ؛ 
أى مقولة فى.جواب رما هو» نسبة خاصّة الى السؤال » وهى من العرضيات اء لامن 
الذاتيات. وكذاكون الذوات والحقائق » ذاتا وحقيقة » 000000 
والوتدرء راننة تازه معها طارعلبا. ولو كانت هذه ذاتية : لذكرت ف حدودها 
الثامة » مثل أن يقال : الانسان مهية وذات وحقيقة حيوان ناطق. ثم انه بعدما علمت انها 
ليست ذاتية بل عرضية ٠‏ فاعلم ان العرض هنا بمعتى المذارج المخمول » لابمعنى المحمول 
بالضميمة » كنا قلنا. ومعلوم.. . فثبت كونها معقولات ثانية فلسفية. (سبزوارى//1) 
اذ معلوم انه ليس فىالسواد ١9/178‏ 

هذا يفيدأن فى الخارج ليس شى' وراء المهية الخاصّةحتى حاذىالمهية المطلقة ولا يثبت 
كونها من المعقولات الثانية . ولعل” الوجه فى كونها منها هو أنها تعرض لما تصدق عليه ف 
العقل . فكون الانسان. مثلا» مهي أى مقولا” فى جواب ما هو أمر لايعقل إلا عارضاً 
له فى الذهن. ْ 

والحاصل ان فى قضية: و الانسان مهية» الذى يكون له ما بحاذى ف الخارج هو 
الانسان الذى هو موضوع لتلكك القضية . وليس بازاء محموها شئ فى الخارج : بحلاف 
قضية : والانسان ضاحكك»: حيث ان الموضوع والمحمولكلاهما فا ما بازاء فى الخارج» 
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وان عروض المهية على الانسان مثل عروض النوعية له فى الذهن » وإ نكان اتصافه بالمهية 
ف الخارج دون اتصافه بالنوعية. ولذا تكون المهيّة معتولا ثانياً فلسفياً» والنوعيّة من 
المعقولات الثانية المنطقية. (آملى 746-17914) 
وما أدريكك ماهيه ١/١١9‏ 

القارعة١1 ٠١/٠١١‏ 
ليست كل ماهية من حيث 79١/؟‏ 

فلو سئل بطرق النقيض بأن قيل: هل الانسان من حيث هو انسانكاتب » أوليس 
بكاتب ؟ فالجواب السلب لكل شى' » أى ليس بكاتب ولابشى' من الأشياء » بتقديم 
حرف السلب على الحيثية بأن يقال :الانسان ليس» منحيث هوانسان؛ بكاتب؛لابتأخيره 
بأن يقال : الانسان من حيث هو انسان ليس بكاتب. 

هكذا قالوا. وقد اختلف ف فائدة هذا الشرط » أى تقديم السلب على الحيثية : 

سيشير المصنف الها. (هيدجى )١517‏ 
لاموجودة ولامعدومة "7/١١9‏ 

يعنى ليس شى من الوجود والعدم والوحدة والكثرة والكلية والجزئية عين المهية 
ولاجزء منهاء وإن لم نخل عن شى منها حيث انها إما موجودة أو معدومة » وإما واحدة 
أ وكثيرة أو كلية أو «جزئية... 

قن صحة اتصافها بالموجودية تارة والمعدومية أخرى » وكذا بالوحدة والكثرة أو 
الجزئية والكلية » يستكشف أنها » فى مرتبة ذاتها » ليست شيئاً منهاء بل هذهالأمو رأحوال 
طارية علها. فهى فى مرتبة كونها معروضة لتلكك الأحوال ليست شيئاً منها. (آملىه4؟) 
لا كلية ولاجرئية 8/١79‏ 

لأن الماهيّة الانسانية مثلا» لما وجدت شخصية وعقلت كلية : عم أنه 
شرطها فى نفسها أن تكو ن كلية ولاجزئية. (هيدجى 158) 


ليس و2 
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مرنبة نقائض منتفية 5/١179‏ 

فليسءاذا لم يكن للممكن قمرتبة ماهيته وجود كان له فما العدم» لكونه نقيض 
الورجود , لأن خلو الى“ عن النقيضين ف المرتبة جائزء اذ كون الشى”* بحسب مرتبة نفسه 
ما بصدق عليه سلب أى معنى كان سوى ذاتها. (هيدسجى 158) 
ارتفاع النقيضين عن المرتبة جائز 5/119 

ارتفاع النقيضين ف المرتبة عبارة عن كون النقيضين معأ خارجا عن حقيقة شى' 
كالسواد واللاسواد بالقياس الى الجسم . فإن شيئاً منههما ليس ذات الجسم وعين مهيته ولا 
جزء من مهيته » وإن لم يكن فى مرتبة عروض السواد لايخلو عن أحدهما. ومنه يظهر أن 
السرّ فى جواز ارتفاعهه| عن المرتبة عدم كون مرتبة المهية مرتبتها. (آملى580؟) 
وان لم يخل عن احدهما فى الواقع /-1/١19‏ 

فإن سلب الاتصاف من حيثية لا يناىالاتصاف منحيئية أخرى . (هيدجى158) 
على ان نقيض الكتابة 8/١179‏ 

إنا اذا رفعنا الكتابة أو اللاكتابة عن الانسان بقولنا: «الانسان ليس بكاتب »أو 
دليس بلا كاتب » » فتارة نجعل المسلوب الكتابة المطلقة وأخرى الكتابة المقيدة بكونما 
عين ذات الانسان أو جزئه . فنى الأول » يلزم من صدقكل قضية كذب نقيضها » حيث 
ان الانسان إما كاتب أو ليس بكاتب قطعاً... 

وف الثانى» يكون قدكون الكتابة عين الانسان أو جزئه » فى طرف الاثبات» قيداً 
لكتابة قطعاً. وأما فى طرف النى فقد يجعل القيد قيداً للننى وقد يمجعل قيداً للمننى . فإن 
جعل قيداً للنى » يصير معنى قولنا «الانسان ليس بكاتب » هوسلب الننى [ص :الكتابة] 
المقيد بكونه فى المرتبة عن الانسان. وإن جعل قيداً المننى يصيرالمعنى سلب الكتابة المقيدة 
بكونها فى المرتبة عنه. 

لكن اذى هو نقيض اثبات الكتابة المقيدة هو سلب الكتابة المقيدة . وذلكك لآن 
المحمول فى طرف الاثبات هو الكتابة المقيدة » فلابد من أن يكون ف القضية السلبية أيضاً 
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كذلكك حتى يتحمق التناقض لاعتبار وحدة المحمول فيه. 

فنقيض قضية « الانسا نكاتب, بالكتابة المقيدة بالمرتبة هو «الانسان ليس بكاتب») 
بالكتابة المقيدة. ومن المعلوم كذب القضية الموجبة وصدق السالبة. فلم مجتمع القضيتان ى 
الصدق أو الكذب. وما كانت كاذية فى طرف السلب هوقضية « الانسان ليس بكاتب» 
بالسلب المةيد... وهى ليست نقيضاً لقضية «الانسانكاتب» بالكتابة المقيدة. (آملى195) 
اذا كذب بوت الصفة ١١/179‏ 

أى الثبوت للصفة المقيّدة بتلكك المرتبة. (هيدجى 158) 
صدق سلب الصفة 99١1/١١1؟١‏ 

لكن الصدق اعم من الصدق الذاى» وليس منحصراً فيه . ولذا قلنا:وان كذب 
... فالوجود » مثلا”» الّذى فى المرتبة » مسلوب » وسلب ذلكك الوجود المقيّد صادق » 
لان ذلكك السلب نقيضه » لكن صدقه بنحو المساوقة والانسحاب على المرتبة» لابنحو 
الذاتية . وانما اطلقنا «الصفة) فى الثانى » لان سلب مطلقها ليس ف المرتية بنحو الذاتية. 
(سبزوارى /ا/1- 78) 
وان كذب ايضاً سلب الصفة ١7/1١79‏ 

أى السلب للصفة المقيّد بتلكك المرتبة. (هيدجى 15/8) 
فما هما نقيضان ١/١79‏ 

أى ثبوت الصفة المقيدة وسلبها. (هيدجى )١59‏ 
وما ارتفعا 9؟١/"١‏ 

أى الثبوت للصفة المقيدة والسلب المقيد. (هيدجى 158) 
وقد من سلباً على الحيثية ١4/١1١9‏ 

لوقال: « فقدم السلب » كان أولى. 

يعنى اذا أردت سلب كل ماليسمن,جوهريات ذات الماهية عنها بحيث يعم" الجميع 
فقدم السلب على « من حيث هىهى» . فقل : الماهية ليست من حيث هى إلا هى » حتى 
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تصير الحيثية جزءء من ا محمول : ويكون السلب وارداً على الثبوت من تلكك الحيثية؟لا أن 

تَؤخّرحتى تصير تتمة الموضوع وقيداً له : اذ لو فعلتكذا : لربما يكذب الحك مطلقاًء 
كا اذا كان مدخول السلب مما لايجوز أن يكون الموضوع خالياً عنه فى نفس الأمر بوجه 
أصلا". (هيدجى )١59‏ 
فقل ليس الانسان من حيت هوانسان ١5-١5/159‏ 

بمعنى أن شيئاً منهه| ليس نفسه ولا داخلا” فيه » وان لم يكن خالياً من شى' منها 
أو نقيضه فى نفس الأمر. (هيدجى )١59‏ 
لا أن يقال ١6/١79‏ 

فإنّه لايصح سلب بعض العوارض باطلاقه عن الماهية كالوجود والوحدة 
والتشخص والإمكان ونحوهما ما هى من عوارض المفهوم. (هيدجى 159) 
عارض المهية نفسها ١7-1١5/١79‏ 

أ يكى ىعر وضه نفس تقررها الاعتبارى : ومحض شيئية المهية » من غير اشتراط 
بتقدمها بالوجود . مخلاف العارض الثانى. (سيزوارى 78) 

إن للمهية تحوين من العارض : )١(‏ مايعرضه من حيث هىهى » لابشرط الوجود. 
ولامحالة يكون اتصاف المهيّة به فى الوجودين معاً: اذ لايشترط فى اتصافها به الوجود 
الخارجى أو الذهنى» بل يكنى فى عروضه نفس تقرر المهيّة ومحضص شيئيتها ... وهذا مثل 
الوجود نفسه والوحدة والامكان ومايشهها... 

(1) مايعرضه بعد روس العو فتكون رتبته بعد رتبة الوجود: وذلكث كالسواد 
والبياض ونحوهما بالنسبة الى الجسم » مثلا . 

والقسهان كلاهما من عوارض المهية » إلا أنهم اصطلحوا فى تسمية الأول بعوارض 
المهية والثانى بعوارض الوجود فرقاً بينها. (آملى /1791--598) 
كالوجود والوحدة ١١/١794‏ 


5 مفهومه). (سبزوارى 78) 
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فانها وان لم تخل عن احد الطرفين 7/١79‏ 

أى لاتلو عن أحد الطرفين فى مرتبة ذاتها. فلايصح سلها » اذ قد مر أن الممكن 
فى مرتبة ذاته ممكن بالذات» لاينفكك عنه الامكان الذاتى فى تلكك المرتبة. فالامكان ذاق 
له بمعنى أنه منتزع عن حاق ذاته » على ما هومصطلح الذات فى باب البرهان » لا الذاتى 
ععنى كونه ليس يحارج عن ذاته بل إما عين ذاته أو جزء منه » على ماهو مصطلح باب 
الايساغوجى . 

وهذا بخلاف عوارض الوجود حيث تلو المهية عنها فى مرتبتها المتقدمة على مرتبة 
تلكث العوارض وهى مرتبة نفس الوجود. (آمى 798) 
لكن ليست حيثية نفسها 7/١79‏ 

يعنى أن المهية » وإن لاتخلو عنعوارض المهية » لكن ليست تلك العوارض نفس 
ذات المهية ولا .جزء منها. بل حيثية نفسها تغايرحيثية عارضهاءاذ فرق بين بين كو نالشى' 
مع الشى” وبي نكون الشى' نفس الشى”.وكون العارض معالمهية لايستدعى أن يكون عينها 
أو نجزمها. (آملى 1948) 
فالتقديم الذى شرطوه ١/1١٠١‏ 

لايقال:إن الانسان من حيث هوانسان ليس عوجود ء مثلا”. فشرط صحته انيقدم 
السلب على الحيثية الاطلاقية حتى تصير الحيئيّة جزء” وقيداً المحمول» ويكون السلب 
متوجهاً الى امحمول المقيد بكونه نفس الماهية. فصح أنه لايصح” سلب بعض العوارض 
باطلاقة عن الماهية » وذلكث عوارض نفس الماهية » لاعوارض الوجود العينى أوالذهنى. 
(هيدجى 01١»‏ 

قدموا حرف السلب على الحيثية حتى يعم السلب عوارض المهية والوجودء اذ لو 
قدموا الحيثية على حرف السلب لكان السلب غيرصحيح بالنسبة الى عوارض المهيّة» وإن 
كان صعيحاً بالنسبة الى عوارض الوجود كما سيظهر . (آملى /9؟) 
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من حيث هو 7/١7١‏ 

أى نفسه اشارة الى ان الحيثية اطلاقية » وهو فى قوة ان يقال:الانسان نفس هكذا. 
(سبزوارى 7) 
فلايتوجه التفى الى الوجود بنحو خاص ٠/1١‏ 

وذلكك لان الحشة اذا صارت قيداً الموضوع فومثال و الانسان من حيث هوليس 
بموجود) لم يكن قيداً فالعبارة للموجود الذى هو محمول»حتى يتقيد به امحمول ويتخصص 
مخصوصيته . فيكون السلب وارداً على الموجود المطلق وغير المقيد بقيدء فيلزم أن يكون 
الانسان نفسه خالياً عن الوجود مطلقاً » سواء كان الوبجود الذى عينه أو.جزثئه أو الوجود 
الذى زائد عليه عارض له. وهذا السلب » وإنكان يصح بالنسبة الى الوجود الذى عينه 
أو جزئه » لكنه باطل بالقياس الى الوسجود الطارى عليه . فإنه بالقياس الى الوجود الطارى 
لامخلو عن أحد النقيضين » إما موجود أو معدوم. وكذا بالنسبة الى الامكان ونحوه من 
عوارض المهية التى لانخلو المهية نفسها عنها . (آملى )"٠١0-7949‏ 
وهر باطل بخلاف ما اذا قلت بالعكس ١١/ه-5‏ 

فان ننى الخاصص لايستلزم ننى العام. وقدمرّ ان" زيادة الوجود على المهية انما هى 
فى التصورء لافى حاق الذهن . فتذكر. (سبزوارى 78) 

بأن تقول: و الانسان ليس من حيث هو بعوجود »» فإن الحيثية حينئذ تعود جزء” 
من المحمول» ويتوجه الننى الى القيد. ويفيد أنالإنسان ليس له الوجود المخاصٌ بأن يكون 
حيثية الوجود حيثية الإنسان » ويكون عينا أو جزءء» وإن لم نخل عنالوجود بنحوالعروض 
المساوقة بينه| . (هيدجى )17١‏ 

يعنى ان تقول : «الانسان ليس من حيث هو بموجوده .. . فالحيثية تصي رحينكذ قيدأً 
المحمول. فيكون المسلوب هوالويجود المخاص المتخصص بكونه عينالانسان»لأنالموجود 
امقيد بكونه من حيث هو انسان عين الانسان» وسلب الوجود المخاصص لايستلزم سلب 
العام . (آملى ٠‏ 2# 
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وانف الوحدة التى من حيث نفس المهية ٠١9/١70‏ 

يعنى قل: « ليس الانسان فى مرتبة ذاته واحداً من حيث هو) أى بوحدة تكون 
عين الانسان أو جزئه. (مى٠.")‏ 
وهكذا ٠١/١1٠‏ 

أى انف الكثرةوالحزئية والكلية وغيرذلكك مما هوخارج عن ماهية الانسان وليس 
عيناً له ولاءجزء منه. (آملى 2٠.١‏ 
وقد يقال فى فائدة تقديم السلب غيرذلكثك ٠١/١١‏ 

مثل ان التقديم ليصير القضية سالبة»اذ واخر » صارت موجبة معدولة»فاقتضت 
وجود الموضوع . والمرتبة خالية عن الوجود» اذ ليس عينا ولاجزء للمهيّة. واتما كان 
ماذكرنا اولى! » لان" الفارق بين العدول والتحصيل هوالقصد بان يتعلق ربط السلب أو 
سلب الربط » لابالتقديم والتأخير » وان اعتبرنا السّلب التحصيلى» كما قلنا : ووالسلب 
خذه. . . ». إسبزوارى ل7) 
السلب فى قولكك «المهية ليست من حيث هى كذام ١١/1١٠‏ 

[أى] سلب ما ليس بذانى للمهيّة على نحو ذاتى باب الايساغوجى عن المهيّة . 
(آملى 01 
ولااقتضاء ١"/1١١‏ 

يعنى ليس نقيض اقتضاء الشى' إلا لااقتضائه » لا اقتضاء مقابله » ليلزم من عدم 
اقتضاء أحد المتقابلين لزوم المقابل الآخر لوضوح أن اقتضاء الشى* واقتضاء مقابله ثبوتيان. 
(رهيدجى )١17‏ 
بل تجرى فى الوجود عند اهل الذوق 7/١١‏ 

مثل ماقالوا: حقيقة الوجود » اذا اخذت بشرط ان لايكون معها شئ من الاسماء 
والصفات » فهى المرتبة الاحدية المستهلكة فها حميع الاشياء . واذا اخذت بشرط الاسماء 
والصفات » فهى المرتبة الواحديّة المدلولة لاسم الجلالة » وهوالله . واذا اخذت لابشرط 
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ثى*؛ فهى الهويّة السسّارية فى كل شى“. ومرادهم من الاسماء والصفات مفاهيمها . فان 
حقائقها حقيقة الوجود . فيكون اشتراط الشى' بنفسه » اذ حقيقة الوجود هى ال حيوة والعم 
والقدرة والارادة والعشق والنور وغيرهاء من الكمالات» ولهذا سرت هذه » سريانالوجود 
فكانتالاشياء حيّة شاعرة مريدة عاشقة لمبدءهاء كما قال تعالى: ( سبح لله ما ىالسموات 
والارض» . وقال:« وان من شى” الا يسبح بحمده» . والتسبيح تنزيه عن النقائلص» وهو 
فرع الشعور بكمال المسبح له. والسبب فى انّه لايذعن اكثر العقول بكون الوجود ء ايها 
تحق,»هو عين الحيوة والعلم والارادة وغيرهاء من الككالات, انه اذا سمعوا الوجودءذهبوا 
الى مفهومه العام البديهى . وهذا المفهوم خخال عنها ». بل بخالف مفهوماتها . واما العقول 
لمتالحة » فليست كذلكك » بل ترقت الى معرفة حقيقة الوجود البسيط المبسوط . وانت» 
اذا اردت الاذعان التام» عند وصف الوجود بما ذكر» لاتقف فمقام الفرق» ومقام فرق 
الفرق من المعنون ايض . واصعد بذهنكك الى المراتب العاليّة منه » كوءجودات الارواح 
المضافة والارواح المرسلة » حتى ترى ان المضاف » فضلا” عن المرسلة » وجودها عي نالع ؛ 
وغيره من الكثالات » بل ليست النفس النطقيّة القدسيّة » "لا الوجود » عند التحقيق » 
فقد حمّق ان علمها بذاتها حضورىء ليس الا ذاتها. فوجودها علٍ وعالم ومعلوم . وكذا 
ارادة وعشق بذاتها لذاتها.ومراديّة ماسواها ومعشوقيتّته » منطوية فى مرادية ذاتها لذاتاء 
ومعشوقيّة ذاتها لذاتما . 

وأيضاً » ذلكك الوجود وحدة حمعيّة وتشخص وحيوة ونور وقدرة واشراق على 
القوى » وغير ذلكك » كل" ذلككءف النفس والعقل » قاتم بالذات ؛ وف الواجب تعالى) 
قوم بالذات. ولاتعدّد آلا فى مفاهيمها . وهذا هوالمضرة المشتركة فى مقام آخر. فان 
كثيراً من المتكلمين » لما سمعوا من الحكاء الالحيين والمتالهين» ان الواجب بالذات تعالى 
لاجهة له » بل هو وجود بحتء ذهب اوهامهم لى الومجود البدمهى. فتالوا: الوجود معلوم 
بالبدمهة ؛ وحقيقة الواجب ليست معلومة» والحال ان مرادهم به حقيقة الوجود الذى هو 
عين الامان وحاق الواقع التذى وجود المفارقات اتذى عرفت حاله ظله . وهذا المفهوم 
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زائد عليه. (سبزوارى )86١-1/8‏ 
أى فى الوجود الحقيق الَذى مصداق الوجود» اذ مفهومه أيضاً مثل الماهيات 

الجارية فبها الاعتبارات عند الكل منغير اختصاص بالقول بجريانها فيه علىأه ل الذوق. 
فالوجود بشرط لا هو الحق تعالى. والوجود لا بشرط هو الوجود المنبسط المعبرعته بالموية 
السارية. والوجود بشرط شى* هوالوجودات الخاصة. 

وقد يقال ان حقيقة الوجود » اذا أخحذت بشرط أن لايكون معها شى' من مفاهم 
الأسماء والصفات » فهىالمرتبة الأحدية . واذا أخذت بشرط الأسماء والصفات» فهىالمرتبة 
الواحدية. واذا أخمذت لابشرط شئ منها » فهى الموية السارية. وهذا أنسب باصطلاح 
أهلالذو ق.ولذا فسرالمهنف الاعتباراتالجارية ف الوبجود الحقيق بالأخير» لابالاصطلاح 
الأول. (آملى 07" 
هو المستعمل فى مباحث ٠/١١‏ 

والثانى هوالمستعمل فالفرق بين الجنس والمادة . 

والفرق بين المعنيين أن المراد فى الأول سلب وبجود الأمورالزائدة علها عنهاء وف 
الثانى سلب انحادها معها وننى صدقها علما ؛ وأيضاً أن الأول لاريجوه لهف الخارح » بل 
ف الذهن أيضاً » بحلاف الثانى . (هيدجى 1077) 

الفرق بينه وبين بشرط لا بالمعنى الشانى من وجوه: )١(‏ ان ما أخذت المهيّة مجردة 
عنه » فى هذا الاصطلاح هو جميع ما عداها حتى الوجود والعدم . ولذا لاتكون المهيّة 
بهذا الاعتبار فى الذهن » فضلا عن الخارج ؛ إذ الكون فى الذهن شبىء ماعداها.. . وما 
أخذت محردة عنه » ىالاصطلاح الثانى» هوالشى* امخصوصء وهوالذى لو قارما الحصل 
من انضمامه الها مجموع مركب لاتصدق تلكك المهية على هذا المركب باعتبارها مجردة 
عما ينضم المها. 

(1) أن السلب فى بشرط لا بالاصطلاح الأول متوجه الى وجود الأمور الزائدة 

عليها عنها » ويكون المراد سلها عنها واعتبارها بحيث تكون مع عدم وبجود شئْ مما عداها 
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معها » سواء كان منأعراضها اللازمة أو المفارقة. وفىالاصطلاح الثانى متوجه الى صدقها 
علها ء والمراد سلب انحادها معها فى الووجود » وإن كانت معها. 

(م) ان المهية بشرط لابالمعنى الاول غيرموءجودة مخلاف المعنى الثانى: فانها موجودة 
كا هو واضح.(آملى 01 "7) 
فكيف نكون من الاعتبارات الذهنية ٠١9/11١‏ 

لأن اعتبارها بشرط لا فى الذهن يدتدعى وجودها فيه . . . فاعتبارها بشرط لا 
نفس موجوديتها. 

لكنه اعتبار لها على نحو بشرط لابالحمل الأولى. وأنّه مصداق للمويجود الذهنى 
با حمل الصناعى: آنا أن تجريدها عما عداها تجريد بالحملالأولى: وتخليط بالحملالصناعى 
وتخلبتها تخلية بالحمل الأولى : ونحلية بالحملالصناعى. (آهلى )”٠*‏ 
وقد مر دفعها فتذكر ١١/1١1١‏ 

بان المحرّدة ؛ وان كانت مخلوطة بالحمل الشايع: الا انها مجردة بالحملالاولى . 
(سبزوارى )8١‏ 

فى مبحث دفع الشهة عن المعدوم المطلق. (هيدجى7١1)‏ 
لامن حيث هو داخل فيها ١١/1١١‏ 

أى فى مفهومها ومصداقهاء ومصل إياها ومتحد معها فى الوجود: بل من حيثث 
إذنهذا قو ولك نغ » آخر كل هنهنا ماعن الاآخر وجزء من ججموع هيج 11/7 
كالحيوان مأخوذاً مادة ١4-1١/1١71١‏ 

كنا يقال : اليوان بشرط لاجزء ماهية الانسان ومادة لها ء اذا اعتبرالحيوان فى ذاته 
ونفس نهو مار د] عن القاطاق غير سادق غللة: أى خيوائية ضريه معر اة تعن الداعلقية 
متازة عنها. (هيدجى 1077) 
مادة له متقدماً عليه فى الوجودين ١7/١17١‏ 

رمما بقال: ان المادّة من الاجزاء الخاريجية . فلانتقدم "لا فى الوجود الخارجى ) 


4 حواشى و تعليقات 


لا الوجود الذهنى » والجواب ان ذلكث من جهة ان تصور النتوع ؛ كالانسان» لايتم ألا 
بتصور جنسهوفصله. وذات الجنس والمادة واحدة » ولاتغاير ألا باعتبار اخذها لابشرط 
وبشرط لا.وايضاً » التحديد بالاجزاء الخارجية اه الانسان بانّه نفس وبدن. 
والتحديد ليس "تلا التصور. (سيزوارى )6١‏ 

أى على ا مجموع تقدماً فى الوجودين. أما تقدمه فى العقلفظاهر» ضرورة أنتصور 
الانسان يتوقف على تصورا حيوان لأنه جزء من حده. لكن ورجود الحيوان ف العقل متأخر 
عو وحوةه اسان فى الخارج غ لأنه مال يوجد الانسان فى الخارج ؛ م يعقل له شى' 
يعمه وغيره. 

وأما تقدمه فىالمخارج بحسب مبدئه» فإن المواد العقلية مأخوذة منالمبادىالخارجية» 
كنا أنا أخذنا الحيوان من البدن والناطق من النفس الناطقة. هذا اذا كان لها مباد خارجية. 
أما اذا لم يكن » فلاتقدم لها إلا فىالعقل. (هيدسجى17) 
لانتفاء شرط الحمل ١8-117//١١‏ 

لأن المادة والصورة موجودتان بوجودين اثنين فى العقل والعين. فالجزء يغاير الكل 
فى الوجودن» ومناط الحمل هوالانحاد فى الوجود. (هيدجى )١1/7‏ 
والمهية المأخوذة كذلكك قد تكون غيرمتحصلة ١١/.م‏ 

اعلم ان امهام الجنس وعدم تحصله » ليس باعتبار مهيته با هى مفهوم » لامن حيث: 
التحّق » لان مفهومه متعين » لاابهسام فيه » وليس تعيّن مفهومه بالفصل : وا"لا » لكان 
المقسم مقوما؛ولاباعتبار انه مهية ناقصة » فانه بعض المهية» لان" الفصل ايضاً بعضالمهية 
والمهية الدامة انا هى النوع . بل امهامه من حيث التحقق» لان" وجوده وجودات» وله من 
حيث التحقق » اطوار. . وهى وجودات فصوله المقسمة » فهو الفانى فها. ولذا يقال:انه 
المقول على الكيرة المختلفة الحقائق .والقول الحمل» والحملهوالاتحاد فالوسجود. فالوجود 
ينسب الى الفصل اولا ؛ والى الجنس ثانياً. فالحيوان الجذر 0 
الحيوان وحدهء وهو المأخوذ بشرط لا» وعلى الحيوان المأخوذ بشرط شي'» وهوالنوع » 


سبزوارى ‏ هيدجى - أملى اع 


وعلى الفصل. (سبزوارى )06١‏ 

ان مهيّة الجنس و [مهيّة] الفصل متغايرتان: ليس واحدة منها داخلة فى قوام 
الأخرى: ولاواحدة منها متقومة بالأخرى... ولذايكون لفصل حصلا لجنس :لامقوماً له. 

ونسبة الجنس الى الفصل كنسبة العرض العام الى الشى"» ونسبة الفصل الى لجنس 
كنسة الخاصّة اليه . فالجنس فى وبجوده [الذارجى] نحتاج الى الفصل » لا فى مهيته كما أن 
لنوع أيضاً فى وبجوده يحتاج الى العوارض المشخصة... 

لكن يزان فى كون الجنس بحسب وجوده الذهنى أيضاً محتاج الى الفصل . فكما 
لايوجد فىالخارج بلاوجود الفصل» لايتصور فى الذهن بلاتصورالفصل » وذلكك لكون 
وجوده وجود الفصل . وهذا ماقالوا من أن وجوده فى الحقيقة وجودات هى وجودات 
الفصول. وهذا بخلاف النوع » فإنه ق وجوده الذهنى لانحتاج الى عوارض مشخصة ؛ بل 
بتصور بما هوهو. هذا معنى كون الخنس غير متحصل والفصل متحصل . 

ومما ذكرنا ظهر أن الحيوان المتصور بنفسه منفرداً عن فصل من الفصول ليس معنى 
جنسيً » بل هونوح متحصل من الأنواع . بل الحيوان الجنسى هوالذى يتصورمع فصلمن 
ناطق أو صاهل أو غيرهما. (آملى ؛ ٠‏ *) 
وقد تكون متحصلة فى ذاتها 7/١7‏ 

وهى النوع. ربما يقال :انّه. كنا ان الجنس مبهم : لكونه مقولا على اشياء محتلفة 
الحقائق . كذلكك النوع : لكونه مقولا على اشخاص مختلفة المويات كثيرة بالعدد. فكيف 
يكونالجنس غير متحصل والذوع متحصلا ؟ والجواب!نالعبرة فى التحصل والابهاء:بالاشارة 
العقليئّة. فالنوع متحصّل ) لانّه مهية تامّة فى العقل بلا اعراضهوضمايمه. لم يبق له صل 
منتظرء "لا باعتبار الوجودات الخارجية والاشارة الحسّية . وهذا بانضمام الأعراض 
الخامّة . مخلاف الجنس . فان وجوده مضمن فى وجود النوع » حتى فى وجوده العقلى . 
وليسن مشاراليه للعقل ؛ آلا بنحو الاستهلاك فى وجود النوع مطلتا. وهذا اظهرقاجناس 
البسائط الذارجيّة :كال والكارت يع ع ف الاك اللا رع ابرح واس 


وفصوطا مواداً وصوراء فيختلط لحاظ ماديتها إجنسيتها. واذا اخذ العقل جنس البسائط 
فقط » فهو حكه با هومفهوم ؛ او بما هو ماذة عقلية . لاما هوجنس. 

وههنا وجه آخخرءوهوان” النوع متحصل مجرداً ع نالعوارض الماذية: من الاوضاع 
والجهات والامك:ة والاوقات ونحوهاءق عالم العقول» فى نشاة الابداع:اذ لهذا الموجودات 
الطبيعية » ارياب ذات عناية مهاء باذن الله تعالى» خلاف الجنس: اذ وجوده هناك ايضاً . 
بنحوالانغار فى النوع الجيرونى. (سبزوارئ40-١861)‏ 
غير متحصلة باعتبار انضياف امور اليها 7/1١١7‏ 

أى غير تامّة » محتاجة الما فى تحومن التحصل غير التقوم » كالميز والتشخص .فهذه 
الأمورلاتفيد اختلافاً فى الماهية » بل فى العدد» كالإنسان الأبيض والإنسان الأسودءوهذا 
الإنسان وذاك الإنسان. (هيدجى ه/75-11١1)‏ 


من ناد مقسمع “ا 

أى اللابشرط المقسمى الذى هوالمقسم لللابشرط القسمى وبشرط شى” وبشرط لا. 
والفرق بينالقسمى والمقسمى :ان المهية ىالقسمى مقيد باللابشرطية»وق المقسمى غير مقيدة 
ما (أملى 06م 
وهواى الثانى بكلى طبيعى وصف "اه" 

إن المحصل من كرات حملة الأساطين : كالشيخ وامحقق الطوسى » هوأن اللابشرط 
القسمى هوالكلى الطبيعى » وأنه موجود فى اللذارج . 

وفك 5 عليهم المصنف بأنه غير موجود ىاذارج لأنه مُقيد باللابشرطية : والمقيد 
با هو مقيد لاموطن له الا فى العمل » مع أن الكلى الطبيعى موجود فى الخارج . فهوحيتئك 
اللارفرظ الفسى:غيوا فيك فى دي فيه (للوشرطة: 

وما أفاده هنظور فيه لآن المقيد باعتبار بشرط الشى” أيضاً مقيدء فيازم أن لايكون 
موسجوداً 2 الخارج . ('ملى م 
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وكونه منكون ٠7/١17‏ 

يعنى أنه موجود فى الذارج لكون قسميه موجودين فيه. (هيدجى175) 

لامخنى عدم استقامة هذا الاستدلال بناء على ما حقّقئاه.. . من أن الكلى الطبيعى 
هو اللابشرط القسمىء لا المقسمى. 

فالات أن يقال إن وجوه اليس اشتكمف دن ودود أفرادمء لأنه القدر 
المشترك بينها. والقدر المشترك بين الأفراد الموجودة موجودة لامحالة.(آملى ١٠١-99‏ ") 
اعنى المهية بشرط شىء 10/1١17‏ / 

وقد تقرّر ان" ماصح على الفرد » صح على الطبيعة : بل هنا صعة واحدة. 
(سبزوارى١861)‏ 
من انّه جزء للشخص 17/١1١1؟١‏ 

ممنوع » اذ ليس بجزء فى الذارج. كيف وبين عنوان الجزئية وعنوان الحمل المعتبر 
فى الطبيعى مطلقا تبافت ؟ واتما قلنا «اولى» الى الصوابءاذ يمكن حمله على الجزء التحليلى 
كا سناع فان مفهوم النوع جزء مهية الشخص. فان مهيته» مما هوشخص مفهوم النوع , 
مع العوارض الملشخصة» ومفهوى الجنس والفصل».جزءا حد النوع . واما الوجود» فوجود 
الجميع واحد وجعلها واحد. (سبزوارى )8١‏ 

ليس المراد من الاستدلال بكون الكلى الطبيعى جزء من الشخص الموجود على 
كونه موجوداًء أنه جزء خارجى له » وأنه مويجود بوجود علىحدة» وراء وجودالشخص» 
كاهو شأن الأجزاء الذارجية بالقياس الى المكب منها » حتى يلزم المفاسد الملكورة ى 
المفصلات. بل المراد أنه جزء عقل له. والمراد من الجزء العقلى للذات الموجود فى الخارج 
هو أن العقل بحلل تلكك الذات اليه . وكل ما محلله العقل ذات الموجود اليه يجب كونه 
موجوداً بوجود تلكك الذات . 

فظهر بطلان ماقاله الشريف من أنه إن أريد بهأنالحيوان؛ مثلا”»جزء له الخارج 
فهو ممنوع » بل هوأول المسألة . وإن أريد أنه جزء فالعقل » فهو مسا » لككن الأجزاء العقلية 
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للموجودات لايجحب أن تكون موجودة فى الذارج. 

وكذا ماذكره أيضاً أن من قال بوجود الطبائع فى الأعيان» إن أراد به أن الطبيعة 
الإنسانية » مثلا» بعينها مورجودة فى الذارج مشتركة بين أفرادها » لزمه أن يكون الأمر 
الواحد بالشخص ف أمكنة متعددة ومتصفة بصفات متضادة » لأن كل موجود خارجى 
يحب أن يكون متعيناً ممتازاً فذاته غير قابل للاشتراك فيه. وإن أراد أن فى ارج موجوداً 
اذا تصوّر وجُرد عن مشخصاته » حصل منه ف العقل صورة كلية. فذلكك بعينه مذهب 
من قال: لاووجود فى الخارج إلا الأؤاص والطبائع الكلية منتزعة منهاء فلانزاع إلا فى 
العبارة . انتهى . 

وقد عرفت أن النزاع معنوى. والصورة المجردة المنتزعة من الشخص ماهيّة له 
ومو.جودة فى الخارج بوجودهء اذ فرق بين أنّه موسجود بعين وبجود أثخاصه وأنّه موجود 
بمعنى وجود أشخاصه . (هيدجى 178-115) 
ولما ذكرنا ان الطبيعى ١5/١7‏ 

تمهيد لدفع توهم المنافات بي نكون المهية موجودة فى الذارج وماسبق من اعتباريتها 
وعدم محققها. (هيدجى 178) 
الوجود واسطة فى العروض ١51١5/1١7‏ 

الواسطة فى العروض هى ما كانت معروضاً للعرض حقيقياً. وللكان علاقتها مع 
ذى الواسطة يسند عرضها الى ذى الواسطة . فيكون اسناد عرضها اليه مجازياً لا حقيقياً. 
(آملى ٠١‏ 
لاواسطة فى النبوت ١5/1١”‏ 

قد يقال : واسطة فى الثبوت»اى لاواسطة فى الاثبات . وقد يقال:واسطة ف الثبوت» 
أى لاف العروضن. وهى المرادة ههنا. وهى التى قد لايتصف بما فيه الوساطة» مع اتصاف 
ذى الواسطة به»ق الحقيقة : مطلقاء كما سيانى فى اول الربوبيات. (سبزوارى )8١‏ 


سبزوارى - هيدجى ‏ أملى 0 


فان التشخص هوالوجود ٠5/١١‏ 

والعوارض المسماة بالمشخصات عندهم أمارات له وكواشف عنهءلا أنها مشخصات 
حقيقية. (هيدجى 1100) 
ثانياً وبالعرض ١7/1١”‏ 

أى بضرب من امجاز. (هيدجى 175) 
لما ذكرنا ١8/117‏ 

توقيتية : جوابه بعد عدة سطور قوله «أشرنا الى أن الوساطة ). (هيدجى )١75‏ 
بشىء بالعرض ١94/117‏ 

أى با لمحاز لعلاقة . (سبزوارى )81١‏ 
صحة السلب ٠١/١7”‏ 

أى سلب مافيه الوساطة عن ذى الواسطة . (سبزوارى )85-4١‏ 

وهو ما اذا كانتالواسطة ممتازة عن ذءها حسب الوجود والاشارة الحسية. وذلكك 
كالسفينة وجالسها . حيث إن كلا" منهها موجود بوجود علىحدة. وبمتاز عن الآخر فى 
الاشارة الحسية. (آملى ٠‏ 46 
وفى بعضها خفية ٠١/117”‏ 

وهوما كانت الواسطة فيه غيرممتازة عن ذيها فى الاشارة الحسية » مع امتيازها عنه 
الوجود كالبياض والخسم » فان وبجود البياض مغاير توجود الجسم : لكن الاشارة اليه 
بعين الاشارة الى الجسم . (1ملى 0٠١‏ 
وفى بعضها اخفىئ 7١/17‏ 

بحيث بتراقئ الاتصاف ما فيه بالحقيقة.وهذا الظهور والذفاء وشدته : تدورمدار 
شلة الارتباط . بحيث يصي ركالاتحاد اللامتحصّل مع المتحصل . (سبزوارى ”8) 

وهو ما اذا كانت الواسطة متحدة الوجود مع ذيما وفى الاشارة الحسية معاً. وهذا 
على قسمين : 
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)١(‏ أحدهما ما اذا كان مهيتان لإحداثها تحصل والأخرى غير متحصلةءفاتّحدتا 
وجوداً. فاتحادهما وجودآ مستلز ملانحادهما فى الاشارهال+سية ريق او وذلكث كالجنس 
والفصل . بناء على أن يكون الفصل مهية فى قبال مهية الجنس. 

هعم وثانيها ما اذا كانت الواسطة هى وجود ذى الواسطة 1 وهذا هو اخحق من 
الأخنى المتقدم. (آملى )*1١‏ 
لامرتبة له فى التحقق 7/1١”‏ 
الوجود.ن الى الفصل 4 حلاف النوع ع فائه محتاج 2 الوجود الذارجى الى الخصوصية : 
(آمل ١1م‏ 
ولاسيما فى البسائط ١/١7“‏ 

الخارجية كالأعراضلانه| فا متتحدان فى الذارجء مخلاف المر كبات الخارجية؛ 
فانهها تؤخذان فا مادة وصورة خارجتين لكل منهها وجود على حدة. فربما تلط عليكث 
لحاظ مادية أجناسها ولحاظ «جنسيتها . (هيدجى 17) 
من هذا القبيل #١/؟‏ 

أعرعع قنيل الراقيظة اق الفروفى و النشى ااه تحط دالوا د 
اذا أقسام ذكرها فى المنطق عند بحثه عن الكل الطبيعى . (هيدجى )١175‏ 
بالنظر الدقيق البرهانى ١/7_م‏ 

فصححة سلب الوجود عن الكلى الطبيعى » ضعيفة . وثيوت الوجود له » كاد ان 
يكون بالحقيقة . فالكلى الطبيعى موجود ل العقل الفكرى » وهذا حقيقة عقلية » مجاز 
العروض 2 وغير موجود » لصحة فلت الوجود » وان كانت هذه الصحة اخنىء 


واحتاجت الى زيادة تدقيق واعانة «ذاق رشيق . (سبزوارى 87) 
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لان" فناء المهية فى الوجود 54/1١‏ 


ما اشبه هذا بقول العرفاء: اذا جاوز الشى” حده» انعكس ضده : فلو كان للمهية 
النى هى الكلى الطبيعى تقر رحقيى بذاتها ٠‏ كضميمة للوجود الذى هوالتشخص الحقيق » 
كان هوحققها : لكنّه باطل . فالتحقق الذى للوجود بالذات: يكون نحققا لها بالعرض . 
لان حكم النفس فيه . ينسحب علىالفانى . ولذا يقال :انحادهما انحاد اللامتحصلوالمتحصل 
واتحاد المبهم والمعين. وبالجملة : هذا سبيل القصة فى القول بوجود الكلى الطبيعى ٠‏ ومنهم 
من افرط فقال بوجوده بالذات. وهم القائلون باصالة المهية ٠‏ ومنهم من فرط فيه ونفاه 
مطاما.و منهى من قال بوجوده بالعرض . لكن لاعلى الوجه اللطيف الذى قلنا ف معتى ا 
بالعرض . بل كاتصاف الجالس ف السفينة بالحركة العرضيدة . ومنهم من قال ان وجود 
الكلى الطبيعى وهو وجود رب النوع ٠‏ ومنهم من يقول بوجوده كا ظدّه الهمدانى. والكل 
مزيفة. (سيزوارى؟867) 
اشد من فناء الجنس فى فصله عم 1/ 4ه 

وجه أشدية فناء المهيّة فى الوجود. .. أن المهيية نحتاج الى الوجود ف التحقق لان 
الوجود عبارة عن كونها وتحققها. حلاف الجنس فإنه محتاج الى الفصل ف التحصل» بمعنى 
أنه لايوجد بدون و.جود الفصل ء بناء على المعروف. 

وأما على التحقيق : فالفصل ليس إلا وجود الجنس . فيتخلف الفصل والحذس 
مع المهية والوجود ف التعبير ذتّط . (آملى١١”)‏ 
التى عرضها الكلية فى الذهن 717١1//ا-‏ / 

لأن الكلية من المعقولات الثانية المنطقية التى ظرف عروضها واتصاف المعروضص 
مها كلاهما فى الذهن .اذ المهية بى الخارج جز » لأن الشى' مالم يتشخص »لم يوجد قى 
الخارج. (آملى١‏ 1781 ") 
هى لا كلية ولاجزئية 1-8/1١‏ 

واطلاق «الكل ) علبا إنما هو بالمحاز . لكوتهبا معروضة للكلية بالقوة . وانما قييد 


امع حواشى وتعليقات 


بالطبيعى » أى المنسوب الى الطبيعة الى هى بازاء العقل» أعنى الذارج. (هيدجى )١75‏ 
مثل ما يقال ٠١/1١‏ 

أى ف الاستدلال بوجوده فى الخارج. (هيدجى )1١75‏ 
جزء الفرد الموجود ١١/17‏ 

وجزء الموجود موجود. (هيدجى )١175‏ 
الجزء التعملى ١١/١‏ 

لا الخارجى:لأن العقل بحاله الىمطبيعة معروضة والى تشخص عارض . وكل واحد 
منالعارضية والمعروضية إما هو بحسب العقل»دون الخارج. فالمراد من الخزء هوجزء حده؛ 
من حيث هوشخصء اعنى مفهوم الشخص. و كيف لايكون المراد هوجزء الحد؟ والطبيعة 
لابشرط » ليست بجزء حقيقة » انما هو بشرط لا. (هيدجى 175) 
ليس الطبيعى ١6/١‏ 

أى ليست نسبة المعنى الطبيعى الى جز ثياته نسبة اب وأحد الى أولاد كثيرين كلهم 
ينسبون اليه بأن يكون الانسانية الكلية انسانية واحدة بالعدد موجودة فى كثيرين. فإن 
الواحد العددى لايتصور كونه فى أمكنة كثيرة . ولو كانت الانسائيّة أفراد الدّاس أمراً 
واحداً بالعدد» لزم كونه عالماً جاهلا » أبيض أسود » متحر كا ساكناً» الى غير ذلكك 
من المتقابللات. 

بل كنسبة آباء الى أبناء » أى لكل واحد من آحاد الانسان مثلا انسانية أخرىهى 
بالعدد غير ما للآخر. وأما المشترك » فهو فى الذهن » لاغير . (هيدجى 115-/11/1) 
كما حققنا اتحاده مع الأفراد ١8/١‏ 

فوجوده وجودات بالحقيقة. (هيدجى 017ا١)‏ 
لابشرط ١/١4‏ 

بمعنى الثانى أى المقسمى . (هيدجى/10/17) 
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يحتمل أن يكون خبراً 5/14 

قوله رحملا, )١(‏ إما خبر لقوله رجنس وفصل )؛ فيصير المصراع كلاماً تاماً » 
هكذا:الجنس والفصل» اذا أخذا لابشرط حمل احدهما على الآخر. وكذا المصراع الثانى 
بصي ركلاماً تاماً » هكذا: : المادة والصورة؛ اذا أخذا بشرط لا لا حمل أحدهما على الآخر. 

هذا» ولكن المعنى حيئذ لامخلو عن التعسف ضرورة أن الجنس 200 
لما حالان ‏ وهما اخذهما لابشرط وبشرط لا حتى يقال عند أخذههما لابشرط حمل 
أحدهما على الآخر. وكذا المادة والصورة. بل الجنس والفصل دائاً مأخوذان لابشرط » 
والمادة والصورة داعا تكونان بشرط لا. فاعتبار اللابشرطى هن مقومات مفهوبى الجنس 
والفصل . كاعتبار البشرط اللائية فى مفهوى المادة والصورة . 

و(١5)‏ إما صفة لوله و جنس وفصل» » والخبر قوله و ثمدة وصورة...) . تقدير 
الكلام حينئذ: الجنس والفصل المأخوذان لابشرط المتصفان بصحة حمل أحدهما على آ خرهما 
نفس المادة والصورة المأخوذتان بشرط لاء ومتحدان معها . والتفاوت بينها بنحو لابشرط 
وبشرط لا. (آملى 14-1 1") 
بشرط لا 14/” 

بالمعنى الثانى من معنبيه : بأن يلاحظ وحده : من حيث إنه جزء للمجموع الحاصل 


منه وما يقارته . (هيدجى )١1/1/‏ 


متحد ذاتا #5 ١٠ا/ه‏ 
اى المادة متّحدة مع الجنس الطبيعى ذاتاء ومتلف معه باعتبارى بشرط لا ولا 
بشرط . وكذا الصورة مع الفصل الطبيعى . (سبزوارىف؟6) 
على ما هو المشهور من ٠‏ أن الأجزاء العقلية إنما تؤنخذ من الأجزاء المذارجية فها 3 
مركب خارجى. | 
وزعم صاحب اكات . وتبعه الشريف .أن هذا المشهور باطلءلما ذكر ى 
المطولاتكالمشارق مع جوابه . 


4م4؛ حواشى و تعليقات 


اعلم أن المادة والصورة يقعان بالاشتراك على .جزى الجسم وعلى الجنس والفصل 

المأخوذين بشرط التجرد. فجميع أنواع الأعراض تكون مركبة منمادة وصورة. (هيدجى 
ا )١‏ 
فى الجسم 5١/ه‏ 

وهوسجوهر ثمتد فى الجهات. (هيدجى 1078) 
أى المادة والصورة 4١/ه‏ 

المادة هى الحيولى الأولى . والصورة هى الجسمية والاتصال . فيؤخذ الجوهرية من 
الحيولى والإمتداد منالصورة الجسمية. (هيدسجى )1١78‏ 

ان الجسم المركب من المادة والصورة يكون جزئاه » أعنى المادة والصورة » 
متقدمين عليه حسب الوجود اللذارجى والذهنى معأ بالتقدم بالطبع... ولازم ذاكك هوأن 
يكو ن تصوّر الجسم نتضور أجوائه هنقا” بحيث يتحقق من انضمامها الجسم فى الذهن كا 
يتحقق من انضمامها فى الخارج. فيكون رتبة نحقق المادة والصورة فى الذهن متقدما على 
حصول الجسم فيه. م عند حصول الجسم ف الذعق #ننحق عقت إلى دو عو الم روف 
آخر هوالفصل . فيكو ن حصول الجنس والفصل فالذهن متأخراً عن حصول الجسم فيه 
كنا كان حصول الجسم فيه متأخراً عن حصول المادة والصورة فيه. 

فأوّل ما حصل فى الذهن هو المادة والصورة» ثم محصل متها الجسم ء ثم حصل 
بعد حصول الجسم الجنس والفصل . لكن الجنس مأخوذ من المادة والفصل من الصورة. 
(املى )"١5‏ 
وتان فى أعراضه أى اعراض الجسم عقليتان 7/14 

الأعراض . .. ليست لها أجزاء خاررجية حتى تتحقق أجزائها أولا» ثم تتحقق 
الأعراض. بل أول ماحصل منها فى الذهن هونفس مإهياتها البسيطة ف الخارج . ثم تنحل” 
عقلا” الى لجنس والفصل . ثم فى الرتبة اللاحقة عن التحليل العقلى ؛ يعتير ما انحلتت 
الأعراض اليه تارة على نحو اللابشرطية » فيسمى بالجنس والفصل »؛ وأخرى بنحو بشرط 
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وليس الجنس والفصل ف الأعراض مأخوذن من المادة والصورة» بل هما أعنى 
الجنس والفصل والمادة والصورة متّحدان نحسب الرتبة » ليس بينها سبق ولحوق . وإنما 
التفاوت بالاعتبار الحضص. (آملى )”١٠6‏ 
فانهما فيها ٠/١5‏ 

قد يقال لها مادّة وصورة تبعيكتين »اى بتبعية موضوعاتما. (سيزوارى867) 
اى متنحدان ٠١/١"5‏ 

فالائنينيّة المفهومة من لفظ « سيان ) باعتبار مفهومه|. واما وجودهما » فواحد. 
والقرينة ان" ما به الاشتراك لايساوى ابداً ما به الامتياز. (سبزوارى 81-4857) 
وليس فصلان ١١/١54‏ 

فإن الجنس لما تحصل بأحدهما » لكان النوع متحققاً به » فلايكون الآخر فصلا 
له. (هيدجى )١078‏ 
ولاجنسان ١١/١5‏ 

فلوكان لماهية واحدة «جنسان فى مرتبة واحدة » لكان لكل واحد منهها فصل محصل 
يتحصل به كل منها| نوعاً على حدة . فيكونا ماهيتين » لاماهية واحدة. ولو كان الفصل 
الواحد محصّلاة لكل منها : لكان النوع محققاً أحدهما » فلا يكون الآخر جنساً له . 
(هيدجى )١178‏ 
وافصل منطقى ١8/١5‏ 

هذا الاصطلاح ف الفصل المنطتى»غيرما هوا مشهورفالمنطق »لان ذلكث نفس الفصل 
والفصلية . والمراد بر المنطى ) هنا مايوضع فى حل الشى*»وهومايعرضه الفصلالماطتى بذلكثك 
المعنى : فيسمى المعروض باسم العارض اللازم. (سبزوارى '81) 

والمراد به هنا ما ى مقابل الحقيق مطلتاً » لا مايقال فى مقابل الطبيعى والعقلى»اد 
هو على اصطلاح المنطق ا اشاراليه فى الحاشية. (هيدجى /110) 


م4 حواشى و ت3علميقات 


منطق غير مشوورى 

المنطنى المشهورى هو مفهوم الفصل . وقد قالوا ان مفهوم الفصل فصل منطى» 
ومعروضه فصل طبيعى » واجموع عقل . 

والمراد بمفهوم الفصل : المعرف بالكلى المقول فى جواب أى شى” هو فى جوهره . 
والمراد معروضه هوالمهية الى تعر ضه الفصلية حين ما تقول:« الناطق فصل »أى كلى يقال 
فى جواب السؤال عن الانسان بأنه أى شى* هو ق جوهره. 

والمنطتق غير المشهورى هولازم الفصل الحقيق كالحساس لحيوان والناطق للانسان» 
فان الناطق ليس فصلا حقيقياً. (آملى 11 8) 
كالناطق أو النطق ١8/154‏ 

التعبير بالناطق او النطق على سبيل الترديد لمكان عدم الفرق بينه| بناء على ما هو 
التحقيق من أن الفرق بين المشتق وبين مبدئه بالاعتبار. (آملى /1") 
كان كيفاً ١9/1١5‏ 

كنا هو المشهور: أو اضافة كما قا لالفخرالرازى. (هيدجى )١178‏ 
لاسيما الفصول ه١/١‏ 

إشارة الى ماقاله السيد الشر يف من أن مفهوم الشى“ لايعتبر ىمفهوءالناطق: مثلا» 
وإلا لكان العرض العام داخلا فى الفصل . ولو اعتبرق المشتق ماصدق عليه الثى'»فقلبت 
مادة الامكان الخاص ضرورية . فإن الشى”“ الذى له الضحكث هو الانسان» وثبوت الشئ' 
لنفسه ضرورى . 

وقال المصنف فى بعض تاليفه : وايضاً لزم دخول النوع فى الفصل . 

وقال أيضا : إذا نعم بدمهة أن ليس فى توصيف الثوب بالأبيض تكرار الموصوف 


سبزوارى - هيدجى - آملى 0 


أصلا”. لابطريق العموم ولابطريق المنصوص.والحال أنه لو اعتير الشى* فيه : فيلز مالتكرار. 
(هيدجى )1١7/1‏ 

خصوصية الفصول بين المشتقّات ف أن تكون بسيطة لمكان كونها مورد دليل 
البساطة الذى أقامه ا محقق الشريف . وهو انه لوكان المشتق المأخوذ فصلا م ركبآء لزم إما 
دخول العرض العام" فى الفصل» أو قلب مادة الامكان المخاص بالضرورة . 

ومن المعلوم أن هذا الدليل » لوتم »لدل على بساطة المشتق فما أخذ فصلا لا 
مطلقاً. (آملى 18") 
اشتقاقى 7/1١15‏ 

بقال فى عرفهم إن الناطق والحساس مشتقان من الصورة الانسانية والحيوانية» أى 
من الجوهرالناطق والجوهراالحساس. 

ومرادهم بالمشتق العنوان الحاك » وبالمشتق منه المعنون الك عنه ؛ لاما هوالمصطلح 
عند أهل العربية . فكل مفهوم مأخوذ من معنى ومنتزع منه » فهو مشتق منه » كالضاجكك 
مثلا بالقياس الى الانسان » يقال إنه مشتق منه. (هيدجى )١19‏ 
اقتحام ذى “1 /: 

ان اللفظ بما له من المفهوم اذا لم يكن قابلا” لحمل على الذاتءمثل الضرب الموضوع 
فلك بغرط لأ قن حل لايد من تخوله الى الم القابل لحمل :وهو بأحد تحوين : إما 
بتأدبته بصورة المشتق مثل ضارب» وإما بتصديره بكلمة: ذوء » مثل: زيد ذو ضرب» ٠‏ 

وحمل وذوضرب » عليه مل هوهوءاذ كلمة وذوضرب» لايحتاج فى حملها على الانسان 
الى اقتحام كامة «ذو) مرة أخرى. 

فالنفس الناطقة بنفسها لاحمل على الانسان : لانها موضوعة للمعنى ا معتبر بشرط 
لا الذى هو بهذا المعنى الصورة»؛ وهى لاتحمل على الم ركب منها ومنالمادة» لآن اعتبار بشرط 
لامناف لحمل. (آملى 718--719) 


4غ حواثى و تعليقات 


والا فنفس النفس الماخوذة لابشرط ه١/ه‏ 

هذا احد المواضع الى قلنا انا نستعمل كثيرا ما اللابشرط وغيره فىالحقائق إيضاً. 
فاخذ النفس لابشرط » ف الطرف النازل ٠‏ ليصح لها حو انحاد مع القَوى البدنية ؛ بل مع 
البدن » ما هو بدنها. وى الطرف الصاعد ؛ لتشمل العمل بالفعل . بل الفعال الى الفناء فى 
الحق المتعال» تنا عرف القدماء الانسان بانه حيوان ناطق مايت . واذا اخذت يشرط لاع 
بالنسبة الى البدن » فهى صورة للبدن. والبدن مادة النفس . والصورة علة للمادة.والاخذ 
لابشرط فببا ملاحظة ما بهالاشتراك فى الوجودات المراتب . والاخذ بشرط لامحافظة ما به 
الامتياز فمها. أو الاول توحيد الكثير : والثانى تكثير الواحد. (سبزوارى «8) 
على الابهام 1/1" 

أى على نحو الإطلاق والعموم: لاالتعيينوالخصوصء 5 سيذكره. (هيدجى )18١‏ 

أى المعتير من باق المقومات معتبر على نحو القدر المشترك بين المخنصوصيات » لا 
الخصوصيات نفسها . فالجسمية المعتيرة فى الانسان » مثلاة» ليست مخصوصية الطبيعة 
العنصرية أو المثالية » بل الأعم” منهما. (آملى 19*) 
وذوقوام من الانواع من معان 7/١“‏ 

كلمة «من) الاولى' بيان «ذو» والثانية صلة « قوام »»أى مامن الانواع ذوتقوم من 
المعانى. (سيزوارى 87) 
قال الشيخ ره 

عبارة الشيخ على مانقله فى الشوارق هكذا :« وصورته » أى صورة الجسم » هى 

ماهيته الى عا هو ماهو. ومادته هى المعنى الحامل لاهيته...) 

والسرّ فى ذلكك أن المادة هى ما به الثى” بالقوة . ولاشكث أن قوة الشى* ليست 
هى الشى' . وأما الصورة هى ما به الشى'“ بالفعل. وفعلية الشى* هى الشى”. (هيدجى١18)‏ 
لان ذا الفصل ١/ه‏ 

بلكل تال فيه حبيع الات المتلو مع شىْ زائدءلان التغيترات الطوليّة فى الصعود 
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استكال وهو اللبس ثم" اللبس للادة : لاالمخلع ثم” اللبس» كا فى الانقلابات»فى السلسلة 
العرضيّة. فينتبى الاستكمال الى تمامية الفصل الاخيرء وهو جامع » بنحو الّلف والرتق» 
ميع الكئالات الى كانت فهادونه: بنحو النشر والفتق » ويقوى على جميع مابقوى القوى 
الاخرى' عليه : لانّه تمامها. والتام بجمع فعليات الناقص» ويفعل فعله. (سبزوارى 8) 
عينا ٠١/1١‏ 

ماض مبنى للفاعل من التعيين. أى فهو معيين النوع ومشخصه ومقوم سائرمعانيه» 
وإن تبدلت . (هيدجى )١18١‏ 
فهى أى كل" واحد ١1١/1١5‏ 

هذا متفرع على التبدّل. (سبزوارى 87) 
وقس عليه الباقى ١5/1١75‏ 

فن الحساسيئّة اعم من الاحساس بالمشاعر : ومن العم الحضورى با محسوسات» "كا 
ان بصيرية الحق تعالى' وسميعيته » وبالجملة مدركيته : هى علمه الحضورى بالمبصرات» 
وغيرها بنحو اشد واتم". من حضورها لدى المشاعر . ومحر كيته اعم من التحريكك بالقوة 
المنيشّة العاملة : ومن التحريكث بالقدرة الروحية. (سبزوارى "1/-864) 
الخاص من كل واحد ١51/1١5‏ 

بأن يؤخذ مثلا فى حد نوع الانسان الجوهر المادى أو الجسم الطبيعى. وقد علمت 
أن هذه الخصوصية غير معتبرة فى حقيقة المحدود : زائدة علما. (هيدجى )١18١‏ 
زيادة الحد على المحدود ١5/١5‏ 

فإن كينونة القوس قطعة” من الدائرة لاتكون مأخوذة فى مهيته حتى اذا لم تكن 
قطعة من الدائرة لم تكن قوساً. بل هو ماحرط يه خط مستدير ينتهى طرفاه بنقطتين بحيث 
نحصل من امتداد طر فيه اوأحدهما الدائرة من غير فرق بين أن تكون قطعة من الدائرة أملا. 
(آملى ودع 
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مثالا" ومعنويا ١8/15‏ 

متعلقان بن الجسم) و «النشمو » : على سبيل اللف والنشر . والمقصود دفع ان يقال : 
الذاتى لاختلف ولايتخلّى : بان" الذاتى هو القدرالمشترك من تلكث المبهات المذكورة. 
(سبزوارى 565) 
هل وحدت ماهيتها 110/ه-5" 

بأن تكون فى العين واحدة ماهية” ووجوداً» أى شيئاً واحداً بسيطاً ذاتاً ووجوداً : 
لاتعدد فيه فى حد ذاته ووجوده: ينتزع العمل منه باعتيارات شتى هذه المفاهم المتغارة 
والصورالختلفة. (هيدجى )1817-1/8١7‏ 
رفع وحجود 8/١817‏ 

فيه أن تعويض التنوين عن المضاف اليه لايطرد فى كل موضع. فلو قال : ثم على 
الثانى فإما اتحدا وجودها فى العين أو تعددا » سلس النظم وس عن مخالفة ماهو أكثر إلاأن 
فيه وضع المظهر موضع المضمر» وهوعند الضرورة مغتفر. (هيدجى 187) 
او وجودها كذاتها 4/١1‏ 

هواغختار لدى الشيخ المتأله الاشراق . واستدل عليه بأنه لواتحدت الأجزاء جعلا” 
ووجوداً »لما أمكن بقاء الجنس بعد زوال فصله . لكن الثانى باطل»اذ الشجر »اذا قطع ؛ 
والحيوان؛ اذا مات فإنه بتى جنسه)| مع زوال النمو والحس. (هيدجى187) 
فهذه اقوال ثلثة ٠١/1١10‏ 

الاول انها فى العين واحدة مهية . ومعلوم ان المهيّة الواحدة لايكون ا آلا وجود 
واحد. والثانى: انها فى العين متكثرة مهية . 5سا فى الذهن متحدة وجوداً . والثالث :انها 
متكثرة مهية ووجودا. 

وتزييفها فى الكتب مسطور. والصواب قول رابع : وهوان مهيّة الاجزاء العقاية 
غير متحققة فى العين: لابندو الوحدة: ولا بنحوالكثرة» كما اشرنا اليه بقولنا: وبل باعتبارات 
له تلكك الصور؛ . وهومةتضى اصالة الوجود : واعتبارية المهية . فنى الخارج ليس الا نحو 


سبزوارى - هيدجى - آملى ١و4‏ 


وجود » ينتزع منه العقل لااجل التنبيه بمشار كات اقل او اكثر مفاهم خاصة وعامة واعم 
فاذا حصل زيد ق العقل» بمعونة الحس» وشاهد معه عمرواً وبكراً وخالداً مثلا حصل له 
استعدادحصول الانسان. واذا شاهد معها الفرس والبقرمثلا حصل ا حيوان.واذا شاهد معها 
الشجر» حصل الجسم النائى . وهكذاء وليست متحققة قالعين “لا بالعرض.وهذا مذهب 
صدرالمتالهين » قدس سيره » واليه ناظر ماارتضاه من الفصول الحقيقية انحاء الوجودات. 
والاء فالفصل احد المهيات والكليات الخمس . وانما خصه بالفصلء لان الجنس مهية 
ناقصة مهمة » نحصله بالفصل» وشيئية الشثى“» بالصورة الى هى ماخذ الفصل» بلعينه. 
(سزوارى 85) 
منعددة فىالعين ١1١/117‏ 

يعنى أن كل واحد واحد منها موجود فى الذارج وليس بمنتف فيه . فاذا وجد فرد 
منالانسان» مثلا» فى الذارج » صدق أن فى المخارج اانا ويواناً وتحنيا” وجوه ر ونام 
وحسّاساً وناطقاً وضاحكاً وكاتباً » وإن لم يكن لكل واحد وجود علىحدة . فإن الوجود 
الواحد يكنى فى نحم الماهيات المتعددة امختلفة فى صد ق أن كل واحد منها ف الخارج موجود. 
(هيدجى 184-187) 
وأما اذا نظرنا الى عدم تحقق المهية بالذات /1/130-؟١‏ 

هذا هو القول الرايع اذى هومختار صدرالمتأهين ؛ وهو أن مهيّة الأسجزاء العقلية 
غير متحققة فى الذارج رأساً. فلاتكون مهية حتى يبحث عن وحدتها وتعددها . بلالتحقق 
للوجود ؛ بناء على أصالته . (آملى 7١‏ ") 
كذلكك نقول نحن ١9/10‏ 

فى جوابكك إن قلت علينا ما قالوا عليهم. . والفرق بين هذا القول والقول الأول 
ظاهر » كما أشار اليه ىالحاشية » ذ صار قولا رابعاً . وهو نحو من الوجود بسيط » كنا قال 
ف الأسفار. فالموجود فى الذارج هو الوجود»لكن حصل ف العقل بوسيلة الح سس أوالمشاهدة 
الحضورية من نفس ذاته مفهومات كلية عامّة أو خاصة » ومن عوارضه أيضاً كذلكك . 
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ويحكم علما ببذه الأحكام بحسب ا ذارج. فا حص لف العقل من نفس ذاته يسمى بالذاتيات. 
وما حصل لامن حيث ذاته بل لأجل جهة أخرى يسمى بالعرضيات. فالذائى موجود 
بالذات » أى متحد مع ماهو الموجود اتحاداً ذاتياً » والعرضى موجود بالعرض » أى متحد 
معه اتحاداً عر ضياً . وليس هذا نفياً للكلى الطبيعى كا يظن"» بلالوجود منسوب اليهبالذات 
اذا كان ذائياً » بمعنى ان ما هو الوجود الحقيق متحد معه فى الخارج » لا أن ذلكك شى* 
وهو شى* آخر متميز عنه فالواقع. (هيدجى 1814) 
وأما القول الثالث فسخيف 4/١8‏ 

القول الثالث هوالقول بتعدد الأجزاء فى الذارج مهية”ووجوداً. وهو مختار شيخ 
الإشراق. واستدل له بأنّه » لو اتحدت الأجزاء جعلا ووجوداً » لما أمكن بقاء الجنس 
بعد زوال الفصل» مع أنه يبق بعد زوال فصله. فإن الشجر» اذا قطع» والحيوان؛ اذا مات 
ببق .جنسها , وهو الجسم ؛ مع زوال الفصل » وهوالئمو والحمس. 

ووجه مفافته هو استحالة نحقق الحمل بينها حينئذ » لامتناع حمل الموجودات 
المتباينة بعضها على بعضء اذ المصحح لحمل هواتحاد وجود المحمول والموضوع... والإتحاد 
بحسب الوجود معتبر فى الحمل مطلقاً» سواءكان أولياً أو شائعاً صناعياً. (آملى١7*-77*)‏ 
يعنى العقل فى التصديق بثبوتها ١/١5‏ 

إن الجزء » لمكان تقدمه على الكل بحسب الوجود الذارجى والذهنى» يستغنى عن 
السبب المستقل المغابر لسبب الكل . فهو مجعول. بعي نالجعل المتعلق بالكلء ولايفتقر ف تحققه 
الى جعل آخر وراء جعل الكل.. . 

وهذا الغنى عن السبب يعتبر تارة فى الجزء » بحسب الوجود الذهنى» وأخرى فبه 
حسب الوجود الخارجى . فإن اعتبر فيه حسب الوجود الذهنى : بأن يكون تصديق العقل 
بثبوت الجزء للمهية مستغنياً عن الوسط . سمى الجزء «بينالثبوت» . وإن اعتير حسب الوجود 
المخارجى » سعى الجزء « غنياعن السبب» . (آملى 77م _م مم 
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وعن سببية على حدة 11"4/ه 

بأن يكون سبب الماهية سبباً له أيضاً علىحدة . (هيدجى 184) 

بأن يكون لسبب المهيئّة سببيتان : سببية بالنسبة الى المهيه نفسها » وسببية بالنسبة 
الى جزئها . (آملى 7371) 
حتى يفيد مع ذ كر 7/11 

اذ كيف لايكون الاجزاء بيّنة الثبوت: وتصور الكل" مسبوق بتصورها ؟ بل 
نصورالمجموع ليس :لا تصوّرهذا وذاك. فيلزمه التصديق بثبوتها للكل. ولولاه» فعلومانه 
م يتصور المهيّة الا بوجه ما . وايضاً: لو لم يستغن عن الواسطة ف الثبوت»لزم الجعل 
التركيى فى الذاتيات. وهوباطل. (سبزوارى 85) 
كالاشكال المشهور 4/١9‏ 

قال شارح المماصد :راذا كانت العلّة التامة مشتملة على المادة والصورة يمتنع 
تقدمها على المعلول واحتياج المعلول اللهاء ضرورة أن حميع أجزاء الشى' نفسه . وإنما التقدم 
لكل منها. فا يقال من أن العلة بحب تقدمها على المعلول ليس على اطلاقه ؛ بل العلة الناقصة 
أوالتامّة التى هى الفاعل وحدهء او مع الشرط والغاية» . (هيدجى )١185--184‏ 

هو الإشكال الوارد فى العلة التامة ؛ بالمعنى الم ركب : على المعلول : لآن مجموع المادة 
والصورة اللتين من العلّة التامة عين المعلول . فلايتقدمان عليه لأنه من قبيل تقدم الشى' 
على نفسه : وهومستحيل. والكل » أعنى مجموع العلة التامة مشتمل على الصورة والمادة. فهو 
أيضاً لايتقدم على المعلول : لمكان استحالة تقدم بعض أنجزائه» أعنى المادة والصورة اللتين 
هما عين المعلول. (آملى ””) 
كل فرد فرد ١١/1١9‏ 

يعنى مفاد القضية الكلية » وهوالمراد بالكل الأفرادى. (هيدجى 165) 
الكل مجموعاً ١١/١9‏ 

أى مجموع الأجزاء لامع الاجتا ع بمعنى مجموع المعروض والعارض» بل المعر وض 
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فقط ؛ لكن من حيث هو معروض للاجماع على أن يكون التقييد داخلا” والقيد خارجاً. 
لسعو عن 

وهذا هوالكل» وهو اعتبار مجموع الأجزاء المعروضة للهيئة الاسجتاعيّة من حيث 
تقييده مها على أن التقبيد داخلا” والقيد خاربجاً . 

وأخذ التقييد فيه ليس بمعنى تقبيد التقبيد حتى يقال بأن المقيد بالتقييد الاعتبارى 
اعتبارى» بل بمعنى أخخذ التقييد آلة لملاحظة القيد والمقيدكالمعنى احرف الذى آلة لملاحظة 
متعلقه. (آملى 4 )8١‏ 
أى الكل مجموعاً بنحو شطرية الاجتماع ١١17/1١94‏ 

يعنى مجموع الأجز اء مع الاجتماعالعارض لا الذى هوأمرعقلى» أ ىمجموع المعروض 
والعارض. (هيدجى )١8٠6‏ 

وهذا لايكون كلاة ولاجزء » بل هو أمر اعتبارى » لكونه مركباً من الكل واطيئة 
الاجياعية الى هىاعتبارية. والمركب من اللمتأصل والاعتبارى اعتبارئلامالة. 

وأما أن الحيئة الاجتاعية أمر اعتبارى »؛ فلانه كلا يلزم من وجوده التسلسل » فهو 
أمراعتبارى . والهيئة الاجتماعية » لوكانت موجودة » يلزم التسلسل . فهى اعتبارى. 

وأما لزوم التسلسل من وجودها فى الخارج» فلا قدرره المصنف فى الحاشية 
(آملى 15 
الكل مجموعاً ولكن ذات المجموع ١4/١9‏ 

يعنى مجرد المعر وضص» لامع العارض كالمعنى الثالث» ولامع الحيثية المعروضية كالمعنى 
الثانى» ولا واحد واحد على موالماء الاستغرائى كالمعنى الأول . بل نفس ذوات الأجزاء 
بأسرها » حيث ان لحاظها بتهامها شئ » ومع الحيثية المعروضية للهيئة الااجماعية ثبى”»ومع 
الهيئة الاجماعيه شى'» وكل واحد واحد على سبيل الاستغراق شى* . 

فالكل عبارة عن تمام الأجزاء مع الحيثية المعروضية . والجزء عبارة عن تمامها من 
حيث هى هى . فحصل الفرق بين الكل والزء : وأن الفرق بينها بالإعتبار» وأن الكل 
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أى لانشرط عن الهيئة الإجماعية. (آملى 4 5-7 ”*) 
فان هيئة الاجتما ع امر اعتبارى ١8/1١14‏ 

اذ لوكانت هيئة الاجماع فى العشرة » مثلا؛ امرأ عينيداً» كالبياض؛ كانت هى 
الحادية عشرة . ففرضت هيئة اجتماع الاحد عشر. والمفروض ان اليئة الاجماعية مطلقا 
امرعينى. فيصير الاحد عشراثبىعشر . وله هيئة اخرئ عينية.وهكذا . فيلزم التسلسل. 

وههبنا وءجهآخر ف حل اشكال تقدمالعلة التامة المركتّبة من اجزائها المادة والصورة 
على ا معلول. وهو ان" العلة الماديّة والصورية معتبرتان فىناحية العلة :لا المعلول.اذ المعلول 
امر وحدانى : على ما عرفت من ان شيئيّة الشى* بصورته : وان الفصل الاخير الجامع 
لوجودات اجناس وفصول : هوحقيقةالنوع : بل هوالوجود . فكيف يتحقق المادة والصورة» 
عماهما شيئان فالمعلول » حتى يتقال: هما قالعلة عين ما ف المعلول » فلاتقدم ؟ كيف لانقدم 
للعلة التامة ‏ وهى العلة الحقيقية ؟ واطلاق المركب على المعلول المستكمل بالوصول الىالغاية 
باعتبار قبول التحليل عند العقل الى كالات تلك الموجودات المتعاقبة وفعلياتها . فانه 
جامع لها : بنحو الّلف . وهو » بوحدته . يوازى الكل" بكثرتها. وليس فاقداً الا ماهومن 
باب الحدود والنقائص . (سبزوارى 65-45) 
وحدة حقيقية "/١1٠‏ 

لا اعتبارية.(آملى ؟") 
تركبا من اجزاء  #/1١14٠‏ ا 

الألف ف رت ركباء للإطلاق . ورتركب» صفة لقوله فى واحد ... 

ثم” الكلام فى هذه المسألة يقع تارة فى مرحلة الثبوت » أى ما به يتحقق المركب 
الحقيق » وأخرى فى مرحلة الإثبات » أعنى ما به بحر زأنه مركب حقيق. 

أما مرحلة الثبوت . فالتركيب الحقيق محصل من اجماع أمور بينها فعل وانفعال 
واحتياج وافتقار. بكون بعضها مؤثراً فى بعض وبعضها متأثراً عن بعض» كالمهية المركبة 
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من الجنس والفصل » والجنس المركب من المادة والصورة . 

أما مرحلة الإثبات» فأمارة التركيب الحقيق هوأن يترتب على الكل أثرمغابرللآثار 
المترتبة على الأجزاء » كالياقوت المركب من العناصر اذى أثره تفري القلب» وهو غير 
آثار العناصر. 

وأمارة التركيب الإعتبارى هى أن يكون أثره مجموع الاثار المترتبة على الأجزاء؛ 
كفتح البلد الذى هواثر العسكر» اذ الفتح عبارة عن قلع قوة العدو وإقامة الفانحين مقامهم؛ 
وهو ينحل” المعلة أفعال؛ كل واحد منها قائم بعدة م نآحاد العسكرءومجموع هذهالأفعال 
هوالفتح. (آملى ٠؟")‏ 
لكونها ضروربة 5/١1٠‏ 

اذ من البدمبيات والفطريات انه » اذا لم يكن بين الاجزاء حاجةءلم يكن بينها 
ربط» واذا لم يكن ربط؛ لم محصل فا وحدة . فلم يكنت ركيب حقيق. فالمطلب» لوضوحه 
وجلائه » لايحتاج الى البرهان . فهذه المسألة » مثل مسألة الوجود خير» لم يبرهن علما . 
لبداهتها. (سبزوارى 80) 
معيار 8/١1٠‏ 

حاصله أن معيار الوحدة الحقيقية أن يختص المتتصف بها بلوازم وآثار لاتكون 
عين مجموع آثار الأجزاء ولوازمها » كياقوت واحد » لا كعشرة يواقيت والعسكر . 
(هيدجى )185-1١88‏ ء: 
لمجموع العناصر ١١/١5٠‏ 

كالعناصر ا موضوع » كل منها يجنب الاخرئ » من غير تصغ راجزاء وتماس وفعل 
وانفعال وكسر وانكسار بينها. (سيزوارى 86) 
بقول السيد السناد 8/١4١‏ 

محصل ما ذهب اليه السيد» على ما الشوارق هو: 

«أن التركيب على قسمين: أحدهما التركيب الانضماتى . وهو أن ينضم شى' الى شئ 


سبزوارى - هيدجى ‏ أملى 0 


ويكون لكل واحد منهها ذات على حدة فى الم ركب منه . فيكون ف المركب كثرة بالفعل» 
كث ركيب البيت من الأبواب والأخشاب واللبنات » وتركيب البخار من الأجزاء 
المائية والهوائية . 

الثانى التركيب الاتحادى. هو أن يصير الشى“ عبن شى”* آخر ومتحداً معه: ويكون 
لكليها فالمركب ذا تواحدة»هىعين كل واحد منهاوعينا م ركبمنهه|» كصيرورة زيد 
كانباً. وهما ذات واحدة فى الذارج . ومعنى التركيب أن العقل يقسم ذلككالو اخن آنل يق 
نظراً الى أن أحد الحزئين قد يكون موجوداً ولا يكون عين الآخر : ثم يصير عينه ؛أو الى 
انها قد يكونان أمراً واحداً » ثم قد ينعدم ذلكك الأمر الواحد هن حيث إنه عين أحدهما: 
وبق من حيث إنه عي نالآخر» كاسم والنائى . فانهه| أمر واحد : هو الشجر . ثم اذا قطع؛ 
انعدم من حيث إنه عين النائى » ويبتى من حيث إنه عين الجسم . وتركيب الجسم منالطهيول 
والصورة من هذا القبيل» .(آملى 5؟”) 
السناد "/١5١‏ 

فى القاموس : السناد بالكسر الناقة القوية. (هيدجى )181-١185‏ 
تركيب اجزاء عينية اتحادى ١5١/5-ه‏ 

فيه اشكال . لان” حيئِيّة القوة تنافى حيثية الفعليّة » كما ينادى به دليل القوة والفعل 
المثبت للهيول. فكيف يتحد المتتقابلان ؟ وايضاً , الاتحاد يجوربين اللامتحصل والمتحصل 
كالمهيّة والوجود » والجنس والفصل» حيث انها اجزاء عقليّة » لاخارجية . والهيولى 
موجودة عنداحققين. والموجودان لايكونان مورجوداً واحداً » وتوجيه الانحاد ان الهيولل؛ 
لا كانت قوة محضة » ولم تكن مرهونة بفعليتة : حتى يكون لها تاب وتعصٌ عنالاجتماع 
بفعليئّة اخرئ » كا فىالصورء: اذ صورة بصورة لاتنقلب »» والقوة خفيفة المؤنة» جاز ان 
تحن هيوق 15 ضوزة رفعلت بلاق دبااعن فوا ,وى بتوان كانت موجودةء 
الاان وجودها فى غاية الضعف ٠»‏ حيث انّها قوة صرفة. فتركيها مع الصورة ؛ تر كيب 
اللامتحصل مع المتحصل » لان القوة عدم . ا“لاانّها عدم شأنى. فهذا معنى انحادهها » 


48 حواشى وتعايقات 


لا ان حيثية القوة وحيثية الفعلية واحد ء لاتعاند بينها. (سيزوارى 88--85) 

يعنى : ث ركيب الأجزاء الذارءجية اتحادى » كالتر كي بالأ-جزاء العقلية» أعنى االجنس 
والفصل » بناء على التحقيق من تعددها مهيّة واتحادها وسجوداً. (آملى "75-88٠‏ 
صورة بعد العراء 7/١51١‏ 

وهذا هو مورد انفكاك الصورة عن المادة. وإتما قال « فى عالم المثال:» لأنالصورة 
فى هذا العالم لاتنفكك عن الهيولى» ولاتبق مجردة عنهاء 15 سيأق ف الطبيعيات. (آملى5*) 
أى وجد قبل الصورة 8/١4١‏ -4 

غرضه من تفسير و كان» ب «وجد »هو بيان أن ركان فى الشعر تامة» لاناقصة. وهذا 
هو مورد انفكاك الهيولى عن الصورة. (آملى ١؟9*)‏ 
الهيولى الثانية 4/١4١‏ 

نخصيصما بالثانية لتصحيح القافية ولكونالعراء والكساء فنا ظاهراً بحلاف الأولل» 
كما قال السيد المذ كور :« و لنجعل البيان مخصوصا فالميولى' الثانية مع صورتها ليقاسعلها 
سائر الهيوليات مع صورها). (هيدجى1807) ١‏ 

ولعل السرق اخختصاصه البيان بالهيولى الثانية أظهرية التعرية والتكسية فهها بالنسبة 
الىالهيولى الأولى . فإن من الواضح البدمهى اكتساء المنى بالصورة المنوية قبل تصورهابالصورة 
الإنسانية. (آملى 917 ”) 
وهو المناسب لمقام التعليم والتعلكّم ١١/١4١‏ 

اشارة الىا ان التركيب الانضماى هوالارضى. (سبزوارى 865) 
عين مع الوجود فى الأعيان ١/١47‏ 

يعنى متحد معه بحسب الخارج ؛ لا بحسب المفهوم. (هيدجى 188) 
فى الاذهان بحسب المفهوم "/١47‏ 

فى هذا البيت اشارة الى الجمع بينالقولين ؛ بان" من قال بالعينيّة : نظرالىاحادهما 
فى العين؛ ومن قال بالمساوقة » نظر الى اختلاف مفهومها فى الذهن. (سبزوارى 85) 


سبزوارى - هيدجى - أملى 4غ 


بنحو الوجود 1/١157‏ 

والوجود متشخص بنفس ذاته. (هيدجى 188) 
مذهب كثير من الفحول 4/١57”‏ 

إن فى عينية التشخص مع الوجود أو تغايرهما أربعة أقوال: 

)١(‏ القول بالعينيّة مصداقاً وتغا.هما مفهوماً. ولازم العينيئة المصداقية والتغاير 
المفهوبى هو تساوقه]| بحسب المفهوم . أى صا ق كل على مايصدق عليه الآخر . ..وهذا ما 
ذهب اليه الفحول ٠‏ كالمعلم الثاى وصدرالمتأهين . وعليه المصنف. 

(5) القول بتقدم الوجود على التشخص . وهو مذهب من يقول بأن ثبوت كل 
صفة لثى' متأخرعن وجوده فى نفسه. فالتشخص صفة للمتشخص ٠»‏ فثبوته له يتوقف 
على وجوده . 

(*) القول بتقدم التشخص عل الوجود . وهذا مذهب من بقول بأن الشى” ما لم 
يتشخص » لم يوجد فى الخار رج . 

(4) ما ذهب اليه المحقق الشريف.وهوانها| متغاير ان » لايتقدم أحدهما على الآخر» 
لآنه لو نقدم الوجود على النشخص: لزم ان يكون المبهم موجوداً فى المذارج. ولوانعكس» 
لزم أن يكون المعدوم ذا هوية فى الْخارج. (آملى71”) 
لامشخصات حقيقية 5/١14١‏ 

اعلم أن المهيّة النوعيّة » من حيث هى هى ؛ نفس تصورها غير مانع عن وقوع 
الشركة فبا. والشخص منها. نفس تصوره ماع من الشركة. فيجب أن يكون ف الشخص 
أمر زائد : به يمتنع من وقوع الشركة فيه. وذاك الأمرالزائد هوالمراد من التشخص. ديه 

وهو وجود المهيّة . عند المحققين؛ والعوارض امحتفّة بها المعير عنبا بالعوارض 
المشخصة . عند قوم . 

والح ما عليه المحققون . لآن العوارض ليست داخلة فى قوام الشخص من حيث 
هر خص 2 بلهى عوارض على الشخص ؛ خارجة عنه : يتوقف عروضها عليه على صيرورة 


٠ه‏ حواشى و تعليقات 


الشخص شعْصاً. . . مع أن تلكث العوارض ف أنفسها ليس شبى' منها مما متنع الشركة فيه 

إلا باعتبار شبى“ هو المراد من التشخص . (آملى 717 7/88 8) 
وكونها علامات وكواشف 7/١547‏ 

يعنى : هذه العوارض لامخصوصيتها » بل القدرالمشترك بين تلكث المنصوصيات » 
أمارة على التشخص. ولذا ,زوال خصوصية منها لابزول التشخص. فإن لكل واحدة منها 
مراتب لايتناهى حسب قبول الحركة انقسامات لاتتناهى . وحميع هذه الأقسام التى بالقوة 
تكون محصورة بين حاصرين من مبدء الحركة الىمنتهاها فها فيه الحركة منالكم أوالكيف 
أو الوضع أو الأبن. (آملى 78”) 
فكماان لكل مزاج 47١8/1/-؟‏ 

أى تخصى » بِقَر ينة اطلاق الواحد المعيئن» والمزاج النوعىايضاً: وان كان كذلكك : 
الا ان الشخص اوفق عا نحن فيه. (سبزوارى 8“5) 
بينهما حدود غيرمتناهية 4/١47‏ 

لانها مافيه الحركة الكيفية»وا حر كة متصلة قابلة للقسمة الى غير النهاية»لانطباقها 
على المسافة والزمان» وجزيها فالتنقيص لايقف عند حد» والا:لزم مفاسد الجزء الذى 
لايتجزى . فالمزاج الشخصى كيفية شخصيّة » مع هذا العرض العريض . فكذا كل من 
المشخصات» بمعنى امارات التشخخص» من الاعراضالمكتنفة بالشخص. (سيزوارى865) 
كذلكك للاين والمتى والوضع ٠١/١47‏ 

إئما خصصها بالذكر لانبسا الأعراض الخاصة ينتهى الها إفادة التشخص . 
(هيدجى 188) ْ 
طبيعية مثلا” ١/١141‏ 

اما قلنا«مثلا”) لان الكلى العقلى كذلكك . اذء كا ان مهيّة الانسان لايمتنع 
صدقها على كثير ين بانضمام مهيّات الاين والمتى والوضع وغيرهاء وهى الكليّاتالطبيعية 
منهاء كذلكك لانصير ممتنعة الصدق على كثيرين» بضم" الكللى العقلى من الابن وغيره الماء 


سبزوارى - هيدجى - آملى ١ه‏ 


مالم ينضم الوجود الحقيتى » وهوالتشخص الحقيتى المها » كما ان الاين وغيره» مالم ينضم 
اليه وجود» لم يتشخص : والشى' ما لم يتشخصء لم يشخص . ولو بمعنى امارة التشخص. 
وحال الكلى المنطنى ابين منهها. (سبزوارى 85-/817) 

أتى بكلمة ومثلا” » لما ذكره فى الحاشية منعدم اختصاص هذا الحكم بالكلى الطبيعى 
بل الكلى العقلى والمنطى أيضاً كذلكك . وذكر الكلى الطبيعى من باب المثال دون العقلى ) 
خلافاً للتجريد حيث يقول. وولا محصل التشخص بانضمام كلى عمل الى مثله) دفعاً لتوهم 
عدم جريانه فى الكلى الطبيعى . (أملى 79-7378 7) 
فلايحصل من انضمام كلى الى كلى ١5/١517‏ 

غاية الأمر ان يفيد الانحصار فى فردءكا يقال للانسان الفاضل المتكم القائل بكذا 
فى كتاب كذا الى غيرذلكك مما يوجب الاحصار فى فرد خا ررجىء إلا أنّه لايوجب امتناع 
فرض الصدق على الكثيرين. (هيدجى 188) 
اذ لابمنع صدقه على كثيرين 17١/ه‏ 

بل: ولوضم” الف مخصص ء فلايفيد الا القيز. (سبزوارى 87) 


يضاف ذا 5/1١17‏ 

يعنى القيز أمرنسبى دون التشخص . لأنه نحو وجود الشى' وهويته . (هيدجى1868١)‏ 
منه ايضاً 57 //1١‏ 

بعنى افتراق القيز عن التشخص نشأ من كون القبز مضافاً والتشخص نفسيا . فإنه 
حيئذ ى الشخص الذى لم يكن له مشارك أو لم يعتبر مشا ركته مع غبره ىمفهوم؛ يتحقق 
اللشخص دون العيز. (آملى ٠‏ ”) 
بمعنى ما به يمنع 4/١5‏ 

إنما فسّر التشخص بقوله و بمعتى ما به ٠...‏ احترازاً عن التشخص بمعنى الامتياز » 
فإنه حصل بالكليات. (هيدجى188) 


”اده حواشى و تعليقات 


هو عين ذاته ١١1١/١517‏ 

اذ لامهية له مخلاف غيره » اذ كل ممكن زوج تركيى؛ فن الزيادة استنبط ما 
قلنا ان الكفاية بعد امكانه الذاتى. (سبزوارى 410) 

اذا كان تشخص الشخص بوجوده؛ ففها كان ذاته مهية معروضة للوجود؛ يكون 
تشخصه بوجوده العارض على مهيته . و إن كان فى الوجود موبجود؛ مهيته هى عينالوجود 
لا أنها مهيّة معروضة لاوجود » يكون لامحالة ذاته عين التشخص » لأن مصداق الوجود 
والتشخص واحدء وهما متحدان عيئاً. لكن واجب الوجود» حقيقته عين الوجود. فيكون 
ذاته عين التشخص. فلاسبيل فى تصور الانتشار والتكثر فى ذاته تعالى . (آملى ٠‏ “م) 
مكتفيا بالفاعل ١7-1١١/١1«‏ 

عن المادة ولواحقها. (هيدجى1894) 
ليست بذواتها شخصية ١/١17‏ 

بل إنما تشخصها بوجودها. لكن » حيث إنها مجردة عن المواد» ولانحتاج فىفيضان 
وجوداتما من بارئها ومبدعها الى تخصص استعداد وإمكان استعدادى » بل يكنى إمكانما 
مع وجود فاعلها فى فيضانما منه تعالى» فلاجرم صار نوعها منحصراً فى الشخص » وليس 
لنوعها أفراد منتشرة. (آملى ٠‏ م#م) 
الا ان مجرد امكانها الذاتى يكفى ١41١/١147‏ 

أى من غير حاجة الى القيام بموضوع » كما فى العرض حيث يحتاج فى وجوده الى 
موضوع يقوم به أو الحلول فى محل » كا فى الصورة امحتاجة الى محل نحل فما » أو التعلق 
عادة » كما فى النفس امحتاجة الى بدن متعلق به . (آملى ٠‏ مم) 
فلاجرم ١4/1١5‏ 

اذ تكثر الأفراد من نوع واحد بالمادة القابلة للفكك ولواحقها » والعقول مفارقات 
محضة. (سيزوارى 8107) 


سبزوارى هيدجى - آملى مه 


ولكنه مكتف بها من المخصصات ١8/1١57‏ 

أى لابحتاج بعد إمكانه الذاتى ووجود الفاعل والهيولى القابل الى تخصص استعداد 
حتى تقرب قابله به الى الوجود. فيكون فيضانه بصورته ومادته دفعة واحدة من غيرسبق 
مادته على صورته . وهذا معنى الابداع : لأن الابداع هو كون وجود الشى' غير مسبوق 
بالمادة. (آملى 8١‏ ”) 
فالنوع ايضاً منحصر م ١/1‏ 

لانّه : وان كانت له مادة » اكلا انه ليس لما لواحق هذه المادة العنصرية » من 
الفصل والوصل والكون والفساد والاحالة والاستحالة » ونحوها. (سبزوارى 817) 

وذلكك لامتناع الفكك عليه » وانتشار الأفراد إتما هو بمادة قابلة للفكك. فالماء 
مثلا منتشرأفراده بالفكك والفصل » ووقوعه| عليه يتوقف على قبول مادته لا . ولول 
بقبلها » لكان الماء متصلا واحداً» فيكون شخص]ً واحداً » لآن الوحدة الاتصالية تساوق 
الوحدة الشخصية. .. 

ومادة الأفلاك غير قابلة ؛ عنده, » الفصل والوصل والكون والفساد والإحالة 
والاستحالة. والمانع عن قبول هذه الأمورهوالصور النوعية منها. (آملى 3١-7 ١‏ "1”7) 
القابلان ٠١/1١57‏ 

يعنى العقلى والذارجى» أى الامكان الذاتى والمادّة. وكل ما لاماذة له نوعه منحصر 
فى شخخصه .وكذا كل نوع مادى مستلزم بحسب الطبيعة لما بمنعه عن الانفصال » كالفلكك . 
فن المستحيل ان يتعدد أشخُاصه فق الوجود . أى لايكون ف الوجود منه إلا تحص واحد. 

والمانع فى الأفلاك وما فها هوصورها النوعية. (هيدجى )١89‏ 
وان تعدوا نعمةالله ١/١55‏ 

ابراهم "4/١4‏ 
على المرضى "/١55‏ 


أى على المذهب المرضى. (هيدجى )١189‏ 


4مه حواشى و تعليقات 


خلافاً لبعضهم "/١55‏ 

مراده بالبعض هوانحقق الدّوانى وسيدّد المدققين حيث ذهها الى أن التشخص إنا 
هو بنحو الادرك . فلو أذرك الماهية بالاحساسء معلا”» كان المدرّك شخصاً ويجزئياً. وإن 
أدرك بالعقل» كان كلياً؛ وليس هناك تفاوت نفس المدرّك » بل فى نحو الادراك فقط. 

ولا حاءجة فى ابطاله الى مؤنة زائدة على نحقيق أن التشخّص بنحو الوجود . 
(هيدجى 189) 
انت لاتحتاج 4/١554‏ 

كيف ؟ ويلزم على هذا القول أن لاتكون الماهية الموجودة فى الذارج من حيث 
هى موجودة فيه » شخصاً فيه. وهو بديهى البطلان»حيث إن المهيّة الموجودة فى الخارج 
شخص » أدرك أم لم يدرك » كان ادراكها بالإحساس أو التخيل أو التعمّل . فلا محالة تكون 
جزئيتها من .جهة تفاوت فهها » مع قطعالنظر عن ادراكها. (آملى ؟") 
فىالوحدة والكثرة "1/١405‏ 

الوحدة والكثرة أيضاً من الأمورالعامة » لأن الوحدة عين الوجود» نحسب المصداق 
وإن تغابره بحسب المفهوم. والوجود كان من الأمورالعامة. فتكون الوحدة كذالكك.ولآن 
الوحدة تعم جميع الوعودات » والكثرة تم أكثرهاء ولأنها معاً تعمان جميع الموجودات. 
فالبحث عنه| من الآمورالعامة على جميع التقادير. (آملى مم م ممم 
كالوجود ١/١55‏ 

فكل مايقال إنه موجود يقال عليه إنه واحد. (هيدجى 184) 
أعم الأشياء ١/١45‏ 

فلامكن تعريفها كسائرالأمورالمساوقة للوجود فالعموم إلا مع الدور أو تعريف 
الى' بنفسه . 

فقد قيل : الواحد هوالذى لاينقسم من الجهة التى يقال إنه واحد» وهذا يشتملعلى 
تعريف الشى* بنفسه » وعلى الدور أيضاً » لأن الإنقسام المأخوذ فيه معناه معنى الكثرة. 


سبزوارى - هيدجى ‏ آماى مومه 


ويقال فى تعريف الكثرة إنها امجتمعة من الوحدات. (هيدجى 110-1489) 
ان ذاتكك من عالم القدس والكلية والحيطة 5ه 

اذ ذاتكك» اذا صارت بالفعل » تخطت الى عالم اللاهوت » فضلا عن الجبر وت 
والملكوت؛ من طريق العلم والمعرفة » ومشت على ارض الحقائق» وطارت الى اوج المعاى 
واحاطت بالصور . واذا كانت لذاتكث هذه السعة والحيطة . والاعم له حيطة ما . ولذا 
سمى القضية الكلّية ومميطة» »كا فى حكة الاشراق » ناسب ذاتكث فسهل لكك معرفته. 


رومجرّد شو مجرّد را بين ديدن هرجيزرا شرطاست اين 
(سزوارى /817) 
قل الروح من أمر ربى 5/١55‏ 
الإسراء 7٠11/هم‏ 
لكن الوحدة عين الوجود 4/١45‏ 
قال صدر المتألهين فى الأسفار: « لفظ الوحدة يطلق بالاشتراك الصناعى على معنيين: 
أحدهما المعنى الإنتزاعى المصدرىء أى كون الشى* واحداً. ولاشبة فى أنه من الأمورالعقلية 
التى لاتحقق لها خارجاً. 
والآخر ما به يكون الشى* واحداً بالذات » وبمنع وقوع الكثرة فبا.وهذا المعنىمن 
لوازمه ننى الكثرة » مخلاف المعنى الأول» فإنه من لوازم ننى الكثرة . 
والوحدة بالمعنى الانتزاعىظل لاوحدة الحقيقية الأصلية » ينتزع منها من نفس ذاههاء 
وفى غيرها لجل ارتباطه وتعلقه مها ». (آملى “#") 
لاسن الوا العينية 141 ١4/1--ه‏ 
نفس الوحدة العينية هىالوجود : لاتحاد الوحدة مع الوجود عيناً » كنا تقدم منأن 
ماهو مصداق الوحدة بعينه مصداق الوجود. وإنها متغايرات مفهوماً » متحدان مصداقاً. 
وأما مفهوم الوحدة »؛ فهو شثبى" غيبرالوجود. بعرضه الوجود ذهناً. فلا يكون ذات 


كمه حواشى و تعليقات 


نفس الوحدة » أى مصداقاً لمفهوم الوحدة» بل هو ذات المفهوم بالحمل الأولى» ولكنّه 
معروض لمصداق الوحدة فالذهن الذى هونفس وجوده الذهنى . (آملى 4 #”) 
هوالواحد بالوحدة /51١/ه‏ 

أى الواحد بماهو واحد » على قياس الموجود بما هو موجود. 

قال صدر المتألحين فى شرحه للهداية: «اعلم أن الواحد قد يكون عين الوحدة؛ وهو 
الواحد بما هو واحد » وهو أحق الأشياء بالوحدة؛ وقد يكون غيرها. وهذا على ضربين: 
حقيق وغبر خفيق: 

والمصنف أدرج الشق الأول ايضاً فى الحقيتى » وجعله قسمين . ولا مشاحة فى 
الاصطلاح. (هيدجى )١141-١5٠١‏ 
كالحق الواحد حقت كلمته 5/١41‏ 

اذ لامهيّة له » سوى الوجود البحت البسيط . والوجود هوالوحدة القائمة بذاتها . 
والوحدة هى الوجود » كالتشخص . فهذه المفهومات الثلثة لها مصداق واحد» هوالوجود 
الحقيق. (سبزوارى 817/) 

وكالوجود المنبسط الذى هوفعله وكلمته» فإنه أيضاً واحد» بمعنى أنه نفس الوحدة 
لاذات له الوحدة » وإن كان بينه وبين الحق » .جل وعلا » فرقاً من حيث إن الحق عيبن 
الوحدة الأصلية » كما أنه تعالى عين الوجود الأصيل » والوجود المنبسط عين الوحدة الحقة 
الظلية » كما أنه الوجود الظلى . .. 

وحدة الوجود المنبسط وحدة حقة حقيقية ظلية» بلالوجود مطلقاً»حتى الوجودات 
المخادة واحدة بالوحدة الحقة » أى ذات عين الوحدةء لا ما له الوحدة. (آملى؛ *) 
والأول إما واحد بالخصوص 5/147 

المراد بالأول هو الواحد الحقيق مطلقاً » سواء كان واحداً بالوحدة الحقّة أو 

والواحد بالنصوص هو الواحد بالعدد. ويقال له الواحد الشخصى أيضاً . 
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آمل :"0 ه10) 
واحد بالعموم بمعنى السعة ٠/1510‏ 

حْقيقَة الوجود لابشرط. (هيدجى١91١)‏ 

وهذا مثال للواحداحقيق الذى هونفس الوحدةالمعبرعنه بالوحدةالحقة. (آملى ه80*) 
الطبعة المعروضة للوحدة ايضاً 4/141 

أى كما هو غير منقسم من حيث العارض . (هيدجى )١11١‏ 

أى كما أن معروض الوحدة باعتبار الوحدة العارضة عليه غير منقسم » يكون من 
حيث نفسه مع قطع النظرعن الوحدة العارضة عليه أيضاً ) غير منقسم . 

وذلكك كفهوم الوحدة مثلا”» فإنه يقال : مفهومالوحدة واحد» فهو باعتباروحدته 
لعارضة عليه غير منقسم » ونفسه من -حيث ذاته » مع قطع النظرعن الوحدة العارضة عليه 
أيضاً غير منقسم . (آمل وعم 
ومفهرم عدم الانقسام ٠١9/١141‏ 

مفهوم الوحدة هو بعينه مفهوم عدم الانقسام » لآن عدم الإنقسام حد للوحدة ؛ 
كالحيوان الناطق بالنسبة الى الانسان. 

قال ف الأسفار :الواحد ما لاينقسم من حيث إنه لاينقسم . (آملىه 08 
والثانى اما وضعى ٠١/١147‏ 

أى قابل للاشارة الحسية » وذلكك كالنقطة. (آملى ه*) 
مفارق محض ٠١/١407‏ 

كالعقل. (آملى ه *7) 
متعلق بالجسم ١١/141‏ 

كالنفس.(آملى هم 
والمنقسم ١1/1417‏ 


أى المنقسم من حيث ذاته المعروض للوحدة » مع قطع النظر عن الوحدة العارضة 


لمعه حواشى و 3 تعليقات 


عليه. (آمل ه# بلاس 
منقسم بالذات ١١/1417‏ 

كالمقدار. (هيدجى )١9١‏ 
بالعرض ١١/١57‏ 

كالجسم الطبيعى » حيث إنه قابل للقسمة بواسطة المقدار. (آملى مم 
الواحد الغير الحقيقى ١١-1١1١/١51‏ 

وهو مايكون أشياء متعددة مشتركة فى أمر واحد» وهو جهة وحدتما . وظاهر أن 
جهة الوحدة فو الواحد غيرالحقيق هىالواحدالحقيق. (هيدجى )١9 ١‏ 
كما سياتى فى النظم ١417/1410‏ 

واما فالشرح» فقد مضى ف قولناه وهومالايحتاج فى الاتصاف... ؛(سبزوارى817) 
فالذات فى الوحدة / ١/16‏ 

تلخيصه ان الوحدة » اما حقيقيّة»وهى ما يكون وصف الشَىئْ نفسهءواما 
غيرها. والحقيقية » اما حقّة » وهى نفس الوحدة القيوميّة » لاذات له الوحدة »وام 
غيرها » وهو بحلافها. (سبزوارى 81) 
وهى أى الوحدة الحقيقية ١9/١410‏ 

صرح كر جع ضمير «هى ) بأنه الوحدةالحقيقية مطلقاً بكلا قسمباء من ا لحقة وغير 
الحقة » لثلا يتوهم من كون هذا التقسم لمخصوص غير الحقة منها لأجل كونه أقرب الى 
الضمير . (آملى “8) 
وهو الوحدة العددية ١9/1١41‏ 

أى المنسوية الى العدد. 

اعلم أن الوعدة ليهة ارود لذن العددم يقبل الإنقسام ؛ والوحدة لاتقبله. ومن 
جعلها عدداً اراد بالعدد مايدخل نحتالعد. فالنزاع لفظى. بلهو مبدء العدد المتقوم مها . 
(هيدجى )151١‏ 
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وانما غبرنا السياق 7/١57‏ 

تغيير السياق إنما هو فى قوله و ذوالخصوص» » حيث عبر عنه بكلمة: ذو ؛ بحلاف 
قوله وأنم للخصوص » » حيث لم يذكر فيه كلمة وذو » . (آملى 5 8) 
للاشارة الى عدم الفرق 71/١47‏ 

لا حقق من أن الفرق بين المشتق وبين المبدء بالاعتبار. ('ملى 815) 
كان مفهماً موضوعه عدم قسمة 4/١5‏ 

كلمة ومفههً» بمعنى المفهوم » خبر (دكان»» و « موضوعه عاسم له . يعنى : كان 
موضوعه مفهوم عدم الانقسام . 

وهذه العبارة مأخوذة من التجريد» حيث يقول: فوضوع مجرد عدمالانقسام لاغير 
وحدة شخصية » يعبر عنها بالوحدة المطلقة » من غير تقييد).(آمى 0770/5 
الموصوف بالوحدة والوحدة كلاهما واحد /5١/5-ه‏ 

اذا قلت:مفهوم الوحدة واحدءشفهومالوحدة موصوف والواحد صفةله. فالوحدة 
الى هى مبدء الأعداد اتصفت بالوحدة» وهى »أى الوحدة الموصوفة بالوحدة » الى هى 
مفهوم الوحدة » مصداق لمفهوم عدم الانقسام ) لا أنبا عينه حتى ينافى كونها واحدة 
بالخصوص وكون وحدتها شخصية . (آملى /"ا") 
فهو فى المفاهيمآية الوحدة /5/15 

يعنى: كما أن الوحدة الحقة مبدء اأدة ثق» وبتكرر تجلياته تتحقق ال حقائق بلا تكثر 
ف المتجلى » كذلكك بتكر رمفهوم الوحدة تتحقق مفاهم الأعداد » حيث إن مفهومالاثنين 
ليس إلا تكرر الواحد مرتين » واذا تكرر ثلاثاً يتحقق مفهوم الثلاثة » وهكذا . ففاهم 
الأعداد كلها ليست حاصلة إلا بتكرار الوحدة . فهى مبدء لمفاهم الأعداد » كما أن الوحدة 
الحقة مبدء لحقائق . (آملى /ا مم *1) 
كالنقط 8/١58‏ 

أى ذلكك الموضوع كالنقطة الشخصية . (هيدسجى197) 


٠آه‏ حواشى و تعليقات 


لايقبلها الكل ٠١/١478‏ 

أى تمام أقسام الواحد لاتقبل القسمة من حيث عارضها اذى هوالوحدة مطلقاً : 
سواء كانت من هذا القسم » أى من القسم الذى لايقبل معروضه القسمة أيضاً من حيث 
هومعروض » أو من القمم الآتى » اى من القسم اذى يقبل معروضه القسمة من حيث 
هومعر وض » كالمقدار والجسم. (1آملى 7*8) 
فانه يعدم المقدار ١/1١48‏ 

لان" المقدارليس اكلا القدرالمعين من امتداد الجسم ..واذا ورد عليه الفكث. لايبى» 
وهو بسيط » لان" الاعراض بسائط خارجية. فليس ان الفكث يبق منه شيئاً ويعدم شيئاً. 
واما ان القسمة الوهمية الى الءجزاء المقدارية فى الجسم وغيره » بالعرض » لابالذات»اذ 
لاقدر ولاصغر ولاكبر ونحوها فىمقام ذات الحيولى والجسم وغيره منالاعراض»غيرالكم 
المقدارى. واما ان الهيولى! تقبلالقسمة الفكتية» فلانتها غيرمرهونة بالاتصال» حتى يعدمها 
الانفصال شانها القبول واللاتعيئن . (سبزوارى /41/-88) 
والوحدة الغيرالحقيقية ١8/١5/‏ 

وهى مايكون معروضها أموراً متكثرة فى الواقع وهى [واحدة] بحسب الشركة ى 
أمر ما. (هيد.جى 197) 
نسبة” 44١1/"؟‏ 

وهى اشتراكها ى صفة اضافية » كما قالوا: نسبة النفس الىالبدن كنسبة الملكك الى 
المدينة » فه| متحدان فى التدبير. (هيدءجى 144-1917) 
فاللف والنشرمرتب ١/١598‏ 

فالتجانس هو وحدة شيئين أو أشياء متعددة فى جنس واحد. . . 

والعائل هوالوحدة فى النوع . 

والتساوى هو الوحدة فى الحم. 

والتشابه هوالوحدة فى الكيف. 
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والتوازى هوالوحدة فى الوضع . (آملى 7*8) 
الهوهوية ١/١6١‏ 

مركب بجعل اسماً » فعرف باللام. والمراد به اتحاد ماءأى مطلق الإتحادوالإشتراك 
بن شيئين فى معنى من المعانى . وقد براد به الانحاد فى الوجود » وكذلكك الحمل المتعارف 
الايجالى مواطاة. (هيدجى )١15‏ 

. . . والحمل أيضاًء مثل الهوهوية» يطلق ثارة على اتحاد ماء وتارة على الانحاد ى 
الوجود . فالموهوية هى الحمل على تقدي ركونها معاً مطلق الاتحاد أو خصوص الانحاد فى 
الوجود .كا أن الهوهوية تكون أعم' من الحمل » اذا كانت بمعنى مطلق الانحاد» وكانالحمل 
معنى الانحاد فى الوجود . والحمل يصير أعم منباء اذا كان هوأع, »وال هوهوية بمعنى الانحاد 
فى الوجود . (آملى #8 و بم) 
وهى مقسم للحمل 1/٠‏ 

بناء على ما هو المشبورءمن انها اعم ؛ وهو مخصوص بالانحاد ى الوجود . 
(سيزوارى 86/4) 
وللتماثل بوجه 51/١6١‏ 

فان الهائل قد يدرج فالهوهوية » وقد يدرج فى الغيريّة. والثانى سياق اهل الكلام 
والاصول . فيقولون: الغيران أو الاثنان» اما متفقان فى المهيّة ولازمهاء فهها المثلان:اولا ‏ 
فاما بمككن اجتماعهها فى محل واحد » فهها امخلافان » اولاء فها الضدان. (سبزوارى 4) 

وكذا التجانس والتشاكل ونظائرها » لها بالحقيقة من عوارض الكثرة» اذ لولا 
الال نام را نيا ولاه مرؤعر رقن الكارة (رن: زعيتلى 0131 
فلم خصصتها بالحمل ٠/١5١‏ 

وهوالاتحاد ىالوجود. (هيدجى )١15‏ 


قلت اول" التعارفف ١٠١//ا-م‏ 

يعنى : اطلاق الحمل على الانحاد فى الونجود يكون محسب المتعارف المشهور . وإلاء 
فهو يطلق على مطاق الاتحاد ايضاً» فيكون بهذا المعنى مساوياً الهوهوية بمعنى مطلق الاتحاد. 
(آملى ممم 
وفىالنظم ايضاً اطلقنا جهتى الوحدة والتكثر 44/١٠6١‏ 

فكما ان الضاحكث والكاتب متخالفان مهية » متتّحدان وجوداً » ولذلكك نحمل 
احدهما على الآخر مبوهوء كذلكك زيدوعمرو محتلفان بالعوارض المشخّصة:» متحدان فى 
الانسانية » لان" تمام ذاتها المشتركة واحد. فيمكن ان يقال : زيدوعمرو فى مقام الانسانية. 
وكذلكك الانسان والفرس مختلفان بالمهية النوعيئة » متحدان فى الحيوانية. فيمكن انيقال: 
الانسان فرس ف مام الحيوانية. وقس عليه| سائر اقسام الموهوية. (سيزوارى 88) 

أى لم نقيد فى النظم -جهى الوحدة والكيرة باتحاد الوجود وتعدده. (آملى وم 
وثانياً نقول 4/١٠5١‏ 

بل هى ععنى الحمل » واثبات التعلق المذكور له لايوجب نفيه عن غيره. 
(سبزوارى /8) 
لو اتبعنا المشهور 4/١5١‏ 

من أن الحمل هوالاتحاد فى الوجود. (هيدجى )١54‏ 
فالهوهوية هنا ليست بمعناها الأعم دوا/ة ٠١‏ 

بل يكون بمعنى الاتحاد فى الوجود » المساوى للدمل بهذا المعنى أيضاً »وإ نكان هذا 
المعنى فهها خلاف المشهور» كالإنحاد المطلق فى معنى الحمل. (آملى 9م#) 
اعتبرجهتى الوحدة ٠١/١6١‏ 

لآن الحمل هوالاتحاد » وهويقتضى اثنينية ما ووحدة ماء اذ لوكان الوحدةالصرفة 
لم يتحقق الحمل» أو الكثرة الصرفة لم يصدق. 

وكا أن الوحدة على جهات شتى كالنوعية والجنسية وغير ذلكك؛ فكذ لك الحمل؛ 
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الحمل بالاتحاد والوجود» فانه المشبورالمتعارف المقبول» اذ لايقال فى المتعارف: زيد مرو 
من حيث اشتراكه| فى النوعية. (هيدجى )١154‏ 

لأن من جهة الكرة تتحقق الاثنينية» فيتحقق ا ملوضوع والموا ل . ومنجهة الوحدة 
يصح الحمل والهوهوية. (آملى 4) 
ذانا وماهية” ١١/١6١‏ 

المراد بوالذات ع الحقيقة . (هيدجى )١95‏ 
لارجوداً فقط ١١/١6١‏ 

إشارة الى ان كلا تحقق الانحاد فى المفهوم تحقق فى الوجود » اذ مفهوم واحد لا 
يتعدد وجوده؛ ولاعكس كلياً . ولكن التّظر فى الحمل الاولى الى الانحاد فى المفهوم . 
(هيدجى 146-194) 
ولكن بعد ان يلحظ نحو من التغاير ١/١6٠‏ ظ 

ليفيد الحمل» اذ لكونه ضروريا بمعنيين» اى واجبا وبديبياء يترافى انه لايفيد . 
لكن لي سكذلككء اذ يفيد فائدة معتدابها . فان قولكث: الانسان انسان ف المقامين» بعنزلة 
ان بقال : الانسان الذى يجوز عند السائل ان يفقد نفسه » حيث ان سؤاله فى قوة هذا 
التجويز » هو الانسان الّذى هو واجد نفسه » ممتنع الفقدان لنفسهء وانّا قلنا انه فى قوة 
هذا ؛ لان" من يقول : لم جعل الورد وردا » والشوك شوكا ؛ والملكك ملكا » والشيطان 
شيطاناء ونحو ذلكك » فكانّه مجوّز ذلكك »كا لامخنى. (سبزوارى 64-84) 
اذ لايجرى الا فى الذاتيات ١9/١6١‏ 

أى فى حمل الذات على الذات » لافى الذائيات مطلقا » ولوف حمل أجزاء الذات 
على الذات » مثل : الانسان حيوان . فإن مفهوم الحيوان مغاير لمفهوم الانسان بالضرورة 
نحو تغايرمفهوم كل جزء لمفهوم كلّه. (آملى وم 


الموضوع والمحمول متحدان ١/١5١١17١/١6١‏ 

مرجعه الىكون الموضوع من أفراد مفهوم المحمول؛سواءكان الك على نفس مفهوم 
الموضوع »كا فى القضية الطبيعية » أو على أفراده ”ما , فى القضايا المتعارفة من المحصورات 
أو غيرها. (هيد.جى )١46‏ 


اما مفهوماً وداتاً 7١/1١6١‏ 

المراد ب والذات و هو الماهية . 

وقد عرفت ف الأمورالعامة أن« الذات» تطلق على المهية باعتباركونها موجودة فى 
الخارج ؛ وقد تطلق علها مطلقاً. كنا عرفت مغايرة المفهوم للمهية أيضاً» حيث ان بينها 
عموماً من وجه » بافتراق المفهوم عن المهيئّة فى مثل مفهوم الوجود» وافتراق المهيّة عن 
المفهوم ف المهية الخارجية » وتصادقه| ف المهية الموجودة ف الذهن. (آملى #4٠١9‏ 
ووجه التسمية ظاهر 7/١١١‏ 

أما تسميته بالشائع » فلشيوعه فى الاستعمالات» لأنه المفيد » لأن الحمل الأولى » ل 
كان أولياً ضر ورياً » لايكون مفيداً. 

وأما تسميته بالصناعى » فلأنّه المستعملة عند أهل الصناعة وأرباب العلوم . 
(املى "4٠‏ 
بالمواطاة ١6١/م‏ 

حمل المواطاة أن يكون الشى* محمولا على الموضوع بالحقيقة » أى بلاواسطة » 
كقولنا:الانسان حيوان. 

وحمل الاشتقاق أن لايكون محمولا عليه بالحقيقة » بل ينسب اليه » كالبياض 
بالنسبة الى الانسان» فانه ليس محمولا عليه بالحقيقة » فلا يقال :الانسان بياض»؛بل بواسطة 
ذو أو الاشتقاق» فيقال: الانسان ذو بياض» او أبيض» وحينئذ يكون محمولا بالمواطاة. 
(هيدجى )1١1565‏ 


سيزوارى - هيدجى - آملى ن [حان 


على طريقة الحذف 5/١١١‏ 

أى حذف حرف الجر وايصال مجروره الى متعلق الحرف» وهو قوله ومنشعبة»» 
كنا فال فى تقدبرالبيت ان الهلية منشعبة الى هلية بتية. (آملى ٠‏ 14*) 
الى هلية بتبة وغيربتية 8/١١١‏ 

انقسام الحمل الى البتية وغيرها حصل من ناحية عقد الوضع؛والى المركب والبسيط 
من ناحية عد الحمل وكون المحمول هو الوجود المطلق تارة » والوجود المقيد أخرى. 
(آملى 041 
على عقدين 4/١١‏ 

يخالف قوله: وى المنطق العقد والقضية ترادفا» . (هيدجى )١55‏ 
فىقرة شرطية ١51-1١1/١6١‏ 

إعل أنه » بعد ما عرفت .. . أن مفاد كل قضية هو إثبات مفهوم محموا لمصاديق 
موضوعها » ينحل” كل" قضية حملية الى شرطية يؤخذ شرطها من عمد الوضع من تلكك 
القضية الحملية وجزائها من عقّد حملها . ففعنى « الانسان ضاحكك» هو : كلا وجد شئ » 
وكان على تقدير وجوده انساناً » فهو ضاحكك. 

وقد قرر فى المنطقان ا محكوم عليه ف القضية الشرطية هوالملازمة بي نالشرط والجزاء 
ايجاباً أو سلباً » من غير نظر الى ثبوت الشرط أو نفيه » فتصدق [وتكذب] الشرطية مع 
صدق الشرط وكذبه. 

فيصح أن يقال: كلا » لو تقررشئ » وصدق عليه المعدوم المطلق » يصدق عليه 
مفهوم امحال» وإن لم يتقرر شبئْ يصدق عليه المعدوم المطلق أصلا . (آملى 141 ") 
والهلية البسيطة ١5/١6١‏ 

وهذا انقسام لتحمل الى ثبوت الشى* وثبوت الشى” للشى"؛ من ناحية امحمول. فإنه» 
إن كان امحمول هو الوجود المطلق » على ما هو مفاد وكان؛ التامة » أعنى وجوداً غير 
مضاف الى مهية ؛ بل جردا عن الاضافة» مثل : الانسان موجود؛ فالحمل يكون منقبيل 


6514 حواشى و تعليقات 


الموضوع والمحمول متحدان ١/١5١ 171١/1١6١‏ 

مرجعه ال ىكون الموضوع منأفراد مفهوم المحمول:سواء كان الك على نفس مفهوم 
الموضوع »كا فى القضية الطبيعية » أو على أفراده ”ما , فى القضايا المتعارفة من المحصورات 
أو غيرها. (هيدجى 6 ) 


اما مفهوماً وداتاً 7١/1١6١‏ 

المراد بوالذات و هو الماهية . 

وقد عرفت ف الأمورالعامة أن« الذات» تطلق على المهية باعتبا ركوها موءجودة فى 
الخارج ؛ وقد تطلق علها مطلقاً. كا عرفت مغايرة المفهوم للمهية أيضاً» حيث ان بينهها 
عموماً من وجه ) بافتراق المفهوم عن المهية فى مثل مفهوم الوجود.ء وافتراق المهيئة عن 
المفهوم فى المهية الخارجية » وتصادقها فى المهية الموجودة فى الذهن. (آمى 9م8١4*)‏ 
ووجه التسمية ظاهر 7/١5١‏ 

أما تسميته بالشائع » فلشيوعه فى الاستعالات» لأنه المفيد » لأن الحمل الأولى ؛ ل 
كان أولياً ضر ورباً » لايكون مفيداً. 

وأما تسميته بالصناعى » فلأنّه المستعملة عند أهل الصناعة وأرباب العلوم . 
(آملى 04١‏ 
بالمواطاة ١ه٠١/م‏ 

حمل المواطاة أن يكون الثثى' محمولا” على الموضوع بالحقيقة » أى بلاواسطة ؛ 
كقولنا:الانسان حيوان. 

وحمل الاشتقاق أن لايكون محمولا عليه بالحقيقة » بل ينسب اليه » كالبياض 
بالنسبة الى الانسان» فانه ليس محمولا عليه بالحقيقة » فلا يقال : الانسان بياض؛يل بواسطة 
« ذو أو الاشتقاق» فيقال: الانسان ذو بياض» او أبيضء وحينئذ يكون محمولا بالمواطاة. 
رهيدجى 1565) 


سبزوارى - هيدجى - آملى 016 


جع ارو ادر 

أى حذف حرف الجر وايصال مجروره الى متعلق الحرف» وهو قوله ومنشعبة.» 
كا قال فى تقديرالبيت ان الهلية منشعبة الى هلية بتية. (آملى ٠‏ 74) 
الى هلية بنية وغيربتية 84/١5١‏ 

انفسام الحمل الى البتية وغيرها حصل من ناحية عد الوضع؛والى المركب والبسيط 
من ناحية عقد الحمل وكون المحمول هو الوجود المطلق تارة » والوجود المقيد أخرى. 
(آملى 4١‏ ") 
على عقدين 4/١١١‏ 

يخالف قوله: وف المنطق العقد والقضية ترادفاه . (هيدجى  )148‏ 
فوقرة شرطية ١51١/1١6١‏ 

إعل أنه » بعد ما عرفت . . . أن مفاد كل قضية هو إثبات مفهوم محموها لمصاديق 
موضوعها » ينحل كل قضية حملية الى شرطية يؤخذ شرطها من عقد الوضع من تلك 
القضية الحملية وجزائها من عقّد حملها . فعنى و الانسان ضاحكك» هو : كلا وجد شى ؛ 
ركان على تقدير وجوده انساناً » فهو ضاحكك. 

وقد قرر فق المنطقان امحكوم عليه ف القضية الشرطية هوالملازمة بينالشرط والجزاء 
يحابا أو سلباً » من غير نظر الى ثبوت الشرط أو نفيه » فتصدق [وتكذب] الشرطية مع 
صدق الشرط وكذبه . 

فيصح أن يقال: كلا » لو تفررش* » وصدق عليه المعدوم المطلق » يصدق عليه 
مفهوم انحال» وإن لم يتقرر شِئْ يصدق عليه المعدوم المطلق أصلا”. (آملى 7”47) 
والهلية البسيطة ١5/١6١‏ 

وهذا انقسام لحمل الى ثبوت ا اعدو 0 
إن كان المحمول هو الوجود المطلق » على ما هو مفاد وكان» التامة » أعنى وجودا غير 
متاق لاه دبل عرذأ عن الاضافة: مثل : الانسان موجود» فالحمل يكون منقبيل 


ثبوت الثشى* . وإن كان المحمول هوالوجود المقيد والمضاف الى مهيئّة » على ما هو مفاد 
وكان » الناقصة , مثل : الانسان موجود له الكتابة» فالحمل يكون من قبيل ثبوت شىء 
لشى*. (آملى 17”) 
فى البسيطة ايضاً ١6/١١١‏ 

أى كا تقول فى المركبة. (هيدجى )١55‏ 
لانها اى البسيطة ١١/١6١‏ 

اذ تركيبالمهية والوجودءتركيب انحادى من الّلامتحصل والمتحصّل . فليس للمهية 
شيئية ثبوت.وراء الوجود» حتى يكونثبوتالوجود لها ثبوت شى' لثى*» كاف الهليّة المركبة 
مثل: هذا الجسم ابيض. وهههنا طريقة اخرى على اصالة الوجود واعتبارية المهية.وهى ان" 
مثل قولكك: الانسان موجود » بمنزلة قولكث: هذا النحو من الوجود الحقيقانسان. وثبوت 
شى'* لشى* فرع ثبوت المثبت له » لافرع ثبوت الثابت . والمثبت له هو الوجود الحقيق » 
وهو ثابت سابقاً على المهية» لكن ثبوته ذاته. وكون المحمول » وهوالمهيّة » لاثبوت نفسى 
له لاباس به » ما عرفت . وعلى اى تقدير » لايلزم التسلسل . (سبزوارى 84) 
فهر تخصص ٠/١١١‏ 

من اول الامر» لا انه تخصيص. (سبزوارى 89) 
اذ لافرد ذهنى ايضاً له ١/١61‏ 

اذ كل ماهو فى الذهن ؛ مهية من المهيات. والوبجود الذى يلتفت اليه الذهن؛مهية 
من المهيات » كماان كل ما هو فى الخارج عنده مهية من المهيّات . ولذاءياول قول 
الححماء: دان الواجب بالذات وجود بحت انّه موجود بحت.وررد على قوله والمهية متحدة 
مع مفهوم ا موجود) انهيكون حمل الموجود على المهية حملا"او ليآ لاحملا شايعاً. وهوظاهرالبطلان. 
وايضاً يلزم كون المهيئة الامكانيّة واجبة الوجود » لان مفهوم الموجود لانحاذيه ثب فى 
المصداق» لا نفس المهيّة . وهذا انقلاب » لانت المهيّة التى لاعلاقة بينها وبين مفهوم 
الموجود ومفهوم المعدوم وغيرهما » صارت مصداقا لمفهوم الموجود خاصة . 


سبزوارى ‏ هيدجى ‏ اسلى اله 


ان قلت:هو يقول ان المهية مجعل الجاعل تصيرهكذا , قلت: الكلام فى الجعل انه 
ذال يكن للوجود فرد خارجى ولا ذهن » فلاقيام خارجى ء ولا قيام عفلى ل با. فكيف 
نجعل نفس المهية ؛ ونفسها هىالتى لاموجودة ولامعدومة ؟ فكيف تتحد مع مفهوءالموجود 
او بصدق علها ؟ وهل يمكن تصيير العدم وجودا ؟ فذاك مثلهذا. وبالجملة» هو يفنى 
الوجود والموجود فالمهية» وانه لظم عظم. (سبزوارى )1١0-49‏ 
بل مع مفهوم الموجود ١١/١67‏ 

وهوعندالسيد مفهوم بدمهى بسيط يعبرعنه بالفارسية ب هست »ءاذلايعتبر الوجود؛ 
سواءكان حقيقيا أم انتزاعياً» فى مفهوم الموجود» ولا يشترط قيام المبدء بالشى' حقيقة” أو 
ممازاً فى كونه موضوعاً لحك عليه بأنه موجود . بل يقول: موجودية كل شى' انحاده مع 
مفهوم المشتق » لاغير . 

قال المصنف فى حاشية الأسفار: « قول السيد هو نظير قول المصنف بانحاد مفهوم 
الانسان» مثلاء مع الوجود الْخاص الحقيق »اذ ليس له بنفسه مايحاذيه. فالسيد عكس الأمر 
اذ ليس لمفهوم الوجود عنده مايحاذيه . ومعنى الانتحاد مع المفهو مكون الشى' بذاته ؛ بلاحيثية 
تقبيدية مطلقاً خارجية وذهنية » منتزعاً منه لذلكث المفهوم, . (هيدجى 157) 
التقابل ١/1617‏ 

قال الحكماء إنالاثنين » إنكانا متشاركين فى تمام المهية » فه| ماثلان. وإلا متخالفان 
والمتخالفان إما متقابلان أو غير متقابلين. والمتقابلان هما المتخالفان اللذان بمتنع اجماعه| 
فى محل واحد وزمان واحد من بجهة واحدة. (هيدجى )١917”‏ 
فد كان من غيرية 7/١5‏ 

بعنى التقابل من أقسام الغيرية ؛ وهى مقسم لهء كما أشار اله ىغررالحمل» بقوله : 
والغيرية الى هى مقسم للتقابل واللتخالف ولاتاثل بوجه.(آملى 7"41) 
المجتمعين فى الوجود «6١/ه‏ 

اى؛ف عالم الكون . فههاء وان كانا مسلونى الاجماع فى امحل" الواحد بعينه » لكن 


6ه حواشى و'عليقات 


لها الاجماع فى عالم الواقع . ولايضر ف تقابلها. (سبزوارى )5١‏ 
لان التقابل نوع من الغيريّة «8١//١-م‏ 

اى» المخالفة حسب المهية » والمثلان موافقا المهية. (سبزوارى٠4)‏ 
والهوهوية عليه أغلب 4/١6‏ 

وذلكث لكون الانتحاد فى تمام المهية » والتغايرفى المنضهات اللها من الأجانب والغرائب 
فجهة الانحاد ذانى» أى نفس الذات » وجهة التغاير خارج عن الذات. (آملى44) 
اجتماع متغايرين ٠١/١67‏ 

أى المتغايران فى تمام المهية » وهما المتخالفان. (ملى 4 4 *) 
واما احدهما وجودى والآخر عدمى ١7/١57‏ 

واما كونه| عدميين » فلايكون » اذ لاميز ف الاعدام . واما مثل العدم وعدمالعدم 
والعمى واللاعمى » فيرجع الى الثانى . (سيزوارى )4١‏ 
والآخر عدمى ١7/١6‏ 

اى لذلكك الوجودى. (هيدجى )1١91‏ 
الى آخر ماقالوا ١7/١517“‏ 

قال ف الأسفارق وجه الحصر. وان المتقابلين إما أن يكون أحدهما عدماً للآخر» 
أو لا. والأول ؛ إن اعتبر نسبته الى قابل لما أضيف اليه العدم » فعدم وملكة. وإن لم يعتبر 
فيه تلكث النسبة » فسلب وايحاب . 

والثانى؛ إن لم يعقل كل منها إلا بالقياس الى الآخرء فهها متضايفان ؛ أو لاءفها 
متضادان ». (آمل ؛ ؛ *) 
كأحمر وأقتم ١/٠‏ 

وبعضهم سموا مثل ذلكك بالتعاند. فيزيد عندهم خامس ف أقسام التقابل. (هيدجى 
/194-11) 


سبزوارى - هيدجى - آملى له 


أى وقت اتصافه بالأمر العدى . فإن الكوسج هوقابل اللحية وقت كونه فاقداً ها . 
فالصى لايقال له كوسج. (هيد.جى )١1/8‏ 
علا "/١64‏ 

أى على الجنس من السافل الى العالى فالأعلى » يعنى قريباً كان أم بعيداً . 
(هيدسجى 118) 
فىغيرالوقت 5/١54‏ 

أى غير وقت قابلية الموضوع للملكة ؛ فإن المرودة عدم الحية عمن ليس قابلا” لها 
فى ذلكك الوقت.(هيدجى )١9/‏ 
وان قبول خصص بالشخص 4١5١/ه‏ 

فالعدم والملكة المشبورى أخصّ من العدم والملكة الحقيق» لاختصاص المشبورى 
ما كان القبول بالشخصء لا بالنوع أو الجنس» وبالوقت » لا فى غيرالوقت . 

فالأمرد والملتحى والأ كه والبصيرليسا متقابلين بالعدم والملكة المشهورىءو إن كانا 
كذلكك بالعدم والملكة الحقيق. (آملى 45 ”7) ٠‏ 
يعنى ان المنطقيين 4/١554‏ 

اعلمان دأب القدماء وديدنهم ان جعلوا ابواب المنطق تسعة. واطلقوا علما الفنون» 
5 يقولون: قرر فى فن البرهان كذاء وف فن الجدل كذا ؛والصناعة»كما يَولون:الصناعات 
الخمس. ورب اطلقوا علها الكتب » كا يقولونكتاب ايساغويجى » وكتاب البرهان . 
وهذا مثل ما يقال فى الفقه: كتاب الصلوة » وكتاب الزكوة » ونحوهما . ولكل منها اسم 
يونانى» بى بعد النقل الى العربية. 

الاول ايساغويجى » ضبطه فرفوريوسء يبيّن فيه الكليات الخمس . 

الثانى قاطيغورياس» وهوالمقولات العشر. 

الثالث باريرميناس» وهو القضايا. 


٠ه‏ حواشى و تعليقات 


الرابع انولوطيقاء وهوالقياس » فيبين فيه كيفية تركيب القضاياء لتصير قياسا » 
كنا ان فى باريرميناس يبن كيفية تركيب المعانى المفردة بالامجاب والسلب, لتصير قضية. 
والمعانى المفردة ماهى المستنبطة من قاطيغورياس . 

الخامس اوفوذوطيتى » وهو البرهان» يعرف به شرائط القياس ومقدماته التى مما 
تصير برهانا منتجا لليقين . والبرهان هوطريق موثوق به » موصل الى الحق » سيا تمط 
اللم منه . 

السادس طونيقايبين فيه شرائط القياس ومقدماتهالتى بها بحسن مخاطبة الجمهور» ومن 
يقصر فهمه عن البرهان . 

السابع رنطوريقى » وهو اللاطابة المفيدة الظنون الحسنة . والى هذه الثلثة اشير فى 

الكتاب الالهى بقوله تعالى: ادع الى سبيل ربكك بالحكمة والموعظة الحسنة وجادهم بالتى 
هى احسن . 

الثامن سوفسطي » وهو المغااطات . 

التاسع قوانيطيق » يبن فيه احوال الاقيسة الشعرية المفيدة للتخيل . والمنطق بعضه 
فرض» وهوالبرهان» لانه لتكريل الذات . وبعضه نفل » وهو ما سواه من اقسام القياس » 
لانه للخطاب مع الغير. (سيزوارى )41-4٠‏ 
صدوراً ١/١١١‏ 

كالفاعل والعناية» لأن الشى“ يفتقر اليها فى الوجود. (هيدجى )١94/8‏ 
أو قواماً ١١١/؟‏ 

كالمادة والصورة. (هيدجى )١9/‏ 
الضمير عائد الى الموصول "/١65‏ 

هذا اعتذار عن الإتيان بالضمير المذكرء مع أن «العلة» مؤنث. (آملى ه4*) 
ما استقل 4/١5“‏ 

أى تام . 


سبزوارى ‏ هيدجى ‏ أملى ١؟ه‏ 


اعلم أن لفظ و العلّة » يستعمل بالاشتراك الصناعى فى معنيين . أحدهما ما يجب من 
وجوده وجود الى ومن عدمه عدمه . 

وثانيها مايتوقف عليه وجود الشى' . والمعنى الثانى: إما تامة » وهى جميع مامحتاج 
البه الى“ .. . وإما ناقصة » وهى بعض ذلكك. 

والناقصة: إما يتوقف عليه الشئ عدماً ) فهو المانع؛ أو وجوداً وعدماً» فهو المعل؛ 
أو وجوداً فقط » فهو: إما داخل فى قوام ماهية المعلول» أو خارج . 

والداخل:إما به المعلول بالقوة » فهو المادة» أو به المعلول بالفعل» فهوالصورة . 

والخارج: إما به المعلول » فهو الفاعل» أو له المعلول » فهى الغاية ؛ أو لاهذا ولا 
ذاك» فهوالشرط. (هيدجى )١158‏ 
أشرنا اليهما 4/١١5‏ 

أى الى الداخل واللخارج . (هيد.جى 1519) 
فالعنصرى الصورى “١١/ه‏ 

اى» المفتقر اليه المادى والصورى. (سبزوارى )9١‏ 
وللوجود 5/١١5‏ 

كا يطلق عليها علل الوجود . ثم” ان” الجنس والفصل برجعان الى المادّة والصورة. 
واما الشرط وا معد ورفع المانع » فهى من متمّات تأثير الفاعل » أو مصمات قبول المادة . 
فلا.زيد العلل على ماذكر. (سبزوارى )4١‏ 

إشارة الى المفتقر اليه النارجى» لأن الفاعل والغاية يفتقر اليه الشى" فى الوجود . 
(هيدجى )١19‏ 
التمامى /١١5‏ 

باسقاط العاطف » أى السبب الغاق المسمّى بالسيب التعائىء لأنه تمام الشى' وماله. 
فال يحل سالسلطان على سريرهءلم يككل وجوده ولم يتم . (هيدجى 115) 


01 حواشى و تعايقات 


الفاعل بالطيع ١١/١١5‏ 

وهو الذى يصدر عنه فعل بلا عل منه ولا اختيار» ويكون فعله ملاياً لطبعه . 
(هيدجى )١15‏ 
والآول ١/١١‏ 

أى الذى يكون له علم بفعله. (آملى ه4*) 
اما ان لايكون فعله بارادته ١/١6‏ 

بعد ان يكون من شانه الارادة؛ويقرن بالكراهة. ونسبة الفاعل بالجير الى الفاعل 
بالقصد» كنسبة الفاعل بالقسرالى الفاعل بالطبع. فذاك فى ذوى الشعورء وهذا فعديمات 
الشعور. (سيزوارى )8١‏ 
الفاعل بالجبر ١7/١65‏ 

وهو الذى يصدرعنه فعله بلا اختيار» بعد أن يكون من شأنه اختيار ذلكك الفعل 


أو عدمه. (هيدجى )١99‏ 


مع فعله بل عينه ١4/١65‏ 

كنا ىانشاء النفس الصورالمتخيلة»والمعيدة باعتبارالعذوان» والعينية باعتبارالمصداق. 
فنى الاق تعالى'» عند الاشراق » صفحات الاعيان وصحائف نفس الامر» مثل صفحات 
الاذهان بالنسبة الى النفس الناطقة . فا من موجودء "لا وهوعل الح » لان علمه حضورى 
اشراق ء كما اذا قوى مد ركاتكث الذاتية بالنوم او السكر او المرض او الغيبة او نحوهاء 
لانخرج عن كونها علوما » ملذاة كانت او مولمة. (سبزوارى١41)‏ 

يعنى المعية بحسب المفهوم » والعينية بحسب المصداق. بمعنى أن مفهوم علمه مع 
مفهوم فعله مساوقان يصدقان على شبى* واحد . 

فيكون علمه التفصيل بفعله عين فعله : وعلمه بذاته عل اجمالى بفعله. 

والحاص ل أن فى الفاعل بالرضا علان بفعله: أحدهما ا<مالى : لاغير: وهوعلمه بذاته؛ 
لأنذاتهعلة لفعله : والعل بالعلة مستلز ملعل با معلول . والآخرعل تفصيل بفعله » وهو نفس فعله. 


سبزوارى ‏ هيدجى ‏ آملى 01 
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والأول عبن العلل : والثانى عبن المعلوم . 

وكيف كان . فليس ف الفاعل بالرضا علم وعالم ومعلوم . بل ف العلم الإجمالى» عالم 
ومعلوم والعلم عين العالم . وف التفصيلى ايضاً عالم ومعلوم والعلم عين المعلوم. ( آمل 
“04 
ويكون علمه بذاته ١5/١65‏ 

لان العم بالعلة مستلزم للعلم بالمعلول » ولولم يكن عل سابق بالفعل » ولو بهذا النحو 
الاحمالى» كانت الفاعليّة على شبيل الايجاب. (سبزوارى١91)‏ 
بل يكون علمه بفعله ١5/١55‏ 

اى » تفصيلياء مجر د انطواء العلم بالفعلف العم بذات الفاعل. (سبزوارى١‏ 17-9) 

أى علمه التفصيلى بفعله سايق على فعله.(آملى 145) 
فهر الفاعل بالقصد ١5/١٠65‏ 

مثل الكاتبءاذ له العلم بالكتابة قبلها تفصيلا”» لكنّه ليس فعليئا» بل يكون 
منشاء لها عقارنة التصديق بالفائدة المترتبة علما . ولو كان منشاء لها بمجرّده بلاداع » كان 
مثالا" لافاعل بالعناية ءا فى الصّور المرتسمة الالهيّة »عند المشائين. (سبزوارى 17) 

هوالذى تكون إرادتهواختياره زائدة علىذاته » سابقة على فعله » متعلقة بغرضه منه. 

والذى يكون إرادته واختياره نفس ذاته هو الفاعل بالرضا إن كان علمه بفعله 
حال فعله . 

وأما اذا كان علمه بفعله قبل فعله: فإ نكان العلم زائداً على ذاته وعلى علمه بذاته ‏ 
فهر الفاعل بالعناية . وإن كان عين ذاته وعين علمه بذاته »فهو الذى يسمونه بالفاعل 
بالتجلى. (هيد.جى95١١١٠7)‏ 
فعلياً منشأ للمعلول ١١5/١65‏ 

لأن العلم ينقسم الى قسمين » فعلى وانفعالى. 

والفعل منه مايكون سبباً لوجود المعلوم فى انار ج ؛والإنفعالى بعكس ذلك سواء 


4؟ه حواشى و تعليقات 


كانت السببية تامئّة أم لا. (هيدجى )٠٠١‏ 
بان يكون عبن علمه بذاته الذى هو عين ذاته ١8 -1١1//1١65‏ 

كما فى الحق تعالى' فانه لما كان بسيط الحقيقة جامعاً لكل وجود وفعليّة» نحيث 
لايشذ عن حيطة وجوده وجود» وسعة فعليته فعلية» « وعنت الوبجوه للحى القيوم » » ول 
يعزب عن علمه مثقال ذرّة». فكما ان الصور العلميّة ما به الانكشاف لذوات الصورء 
كذلككث وجوده الشامل ‏ اذ هو كل الوجود » وكله الوجود ‏ ما به الانكشاف لكل 
الوجودات» لان شيئية الشى” بهامه » لابنقصه . فذاته كانه مجلى الكل بما هى وجود ونور 
وفعلية . ويعلم ذاته على وجه يستازم علمه بماعدا ذاته . فعل فعله قبل فعله تفصيلا . فعلم 
الفاعل الاقدس بذاته » منطوفيه علمه بفعله . وهذا العم حضورى وفعلى واحدى»ءق عين 
كونه كل العلوم» 'ما ان" فعله واحد» ق كونه كل الافعال » وه وكلمة وكن» » ١‏ وما امرنا 
الا واحدة ».(سيزوارى ؟4) 
وذلكك هوالعلم الاجمالى 18/١١5‏ 

المراد بالاحمال بساطة ذلكك الوجود. وبالتفصيل شاملية كل وجود »واشهاله على 
جميع الاعيان الثابتة ؛ باعتباراستلزامالاسماء الحستى الاليئّة اياهاء لزوما غيرمتاخر قالوجود 
كلزوم مفاهم الاسماء لذات المسمئ. واى تفصيل اشدً من هذا ! والنور» كا كان اقهر 
كان العين انين و كيت لاسر الاففال»والهتات مفوطة بالشنيا'ى النعاة الل 
والوجود سنخ واحد» والسنخية معتبرة فى العلدّية ؟ والقول بالبينونة باطل. والوبجودالالمى 
مع كونه جامعاً لكل الامماء الحنسنى » وحاويا لكل المهيّات :لامهيّة له اذ المهيّة انا هى 
مهية اذا وجدت بوجودها الخاص بها : وحمات حملا شايعا؛لا ان تحمل على نفسها . حملا 
اوليا ذاتيا. واعتير بوجود المهيئات وعقلكك البسيط . ولوكان لعقلكك مهيّة : فليست هذه 
وهى هناك علومه تعالى بالممكنات. ولهذا لايلزم قدمالاشياء. انما القد.م علمه. (سبزوارى 
1 0#؟) 
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الفاعل بالتجلى ١5-٠5‏ 

هواذى يكون علمه التفصيل بفعله قبل فعله » ولايقترن فعله بالداعى: ولا يكون 
علمه السابق على فعله زائداً على ذاته »بل يك.ون عين ذاته. ولا فرق من هذه الجهة بينه 
وبين الفاعل بالرضاء إلا أن العلم السابق على الفعل فى الفاعل بالرضا الَذى هر عين 
الفاعل احمالى » لاغير ؛ وى الفاعل بالتجلى يكون تفصيلياً» بمعنى أنه احمالى فى عين الكشف 
التفصيل . 

وإنما ينشا ذلكك من كون الفاعل بسيط الحقيقة »وان بسيط الحقيقة كل الأشياء. 
فكنا أن وجوده تعالى وتقدس »مع وحدته» كل الوجودات, بحيث لايشد عن سعة وجوده 
وجود؛ فكذلكك من علمه بذاته الذى يكون عين ذاته :لا أمرأ زائدا على ذاته» يعلم كل 
الأشياء ‏ حيث لايكون شبى* خارجاً عنه . واذا كان ذاته الذى كل الأشياء حاضراً لدى 
ذاته؛ ومعلوماً لذاته» فكل الأشياء معلوم لذاته بنفس علمه بذاته اذى هو عين ذاته» 
لا بعلم آخر. وهذا معنى كون علمه السابق على الفعل احمالياً فى عبن الكشف التفصيل . 
(أملى 15”) 
وبقال له ١9/١6‏ 

أى للفاعل بالتجلى الفاعل بالعناية بالمعنى الأعم . . . وهو اذى يتبع فعله علمه؛ 
وبكون علمه بوجه امذير فى الفع لكافياً الصدوره عنه» من غير قصد زائد على العم أو 1 
خارج عن ذات الفاعل. (هيدجى )٠١١‏ 
بها العلم زككن ١/١617‏ 

المعنى : وإن عل أن وجود الأفعال هوالعل بها. (هيدجى )٠١ ١‏ 
ها وجد /اه1/؟ 

وماء نافبة . أى إن لم يكن الفعل عين العلم» كا كان فى القسم السابق على هلا ٠‏ 
(هيدجى )٠١ ١‏ 


كاه حواشى و تعليقات 


عنابة قمن 4-//1١1/‏ 
منصوب بنزع الحنافض . أى بعناية قن ء بان يسمى بالفاعل بالعناية . 

د دك 
التفصيلى الفعلى 4/١٠51‏ 

صفتان للعلم . (هيدجى )٠١١‏ 
انطواء العقرل ١١/١٠1٠‏ 

المراد بالعقو لالتفصيلية المعقؤلاتالمفصلة . وبالعقل البسيط الملكة الخلاقة للتفاصيل 
والمرادبالانطواء فيه كينونتها فيه بنحو الف والوحدة والبساطة. 

وتسمية الملكة البسيطة بالعقل البسيط وكل معقول بالعقل التفصيل»إنما هو فى 
كتاب النفس حتى أن النفس تسمى عقلا من باب تسمية امحل" باسم الحال”. ووجه 
تسمية المفارق القدسى بالعقل ان عقله لذاته نفس وبجود ذاته» لا لأجل حضور صورة 
أخرى. (هيدجى١٠01-1؟)‏ 

فى العقول التفصيلية والعقل البسيط احهالات: 

الأول :ان يكون المراد بالعقل التفصيلية المعقولات المفصّلة التى تسمى النفس فى 
مرتبتها قلباً ؛ وبالعقل البسيط الم لكة المخلاقة لتلكك الصور المفصلة» التى تسمى النفس فى 
مرتبتها روحاً . وانطواء المعقولات المفصلة فى العقل البسيط والملكة الذلاقة هوموجوديتها 
بوجود العمل البسيط » وكون وجوده وجودهاء كويجود الحروف بوجود واحد جمعى » هو 
وجود المعاد فى رأس القل. 

الثانى: ان يكو نالمرادبالعقول التفصيليةالنفس الناطقة ىمرتبة العمّل بالفعل » وبالعقل 


البسيط العقل الفعال. 
القشالث : أن يكون المراد بالعقول التفصيلية العقول المفارقة » وبالعقل البسيط 
العمل الأول : 


وانطواء النفس الناطقة فى مرتبة العقل بالفعل فى العقل الفعال» والعقول المفارقة ى 


سبزوارى - هيدجى - أملى 


يقل الأول كانطواء الصورالمفصلة فى العقل البسيط والملكة اخلاقة. (آملى /41) 
بل العلم بالذات ١5/1١51٠7‏ 

أى فى الفاعل بالرضا. (هيدجى )٠١ ١‏ 
فعين الفعل ١5-15/181/‏ 

باعتبار ؛ ومعه باعتبار آخر . (هيدجى١ )٠١‏ 
ارادة طبع 1١7/151‏ 

باسقاط العاطف. (هيدجى١‏ ١؟)‏ 
فالفاعل تسخيراً يرى ١8-11//11/‏ 

الفاعل بالقصد او بالطبع او غيرهماء اذا لوحظ ق نفسه» فهو مسمى باسمه » واذا 
لوحظ منحيث هومستول قاهر مسخّرء فهو فاعل بالتسخير . فليس له مصداق علىحدة. 
(سبزوارى *917) 
عرارضا 4/١58‏ 

صفة لصور. أى الأول قياساً الى تلكث الصورالعارضة العلمية فاعل بالرضاء لأن 
العم بهذا الفعل عين الفعل كا هو بالقياس الى الموجودات اللذارجية » مجردة كانت ام 
مادية» كالمثل النورية والطبائع الكلية والحزئية » فاعل بالعناية» لأن علمه بها زائد علىذاته. 
(هيدجى )1٠١ ١‏ 

حاصل المعنى أن الحق تعالى عند المشائين فاعل بالرضاء بالنسبة الى الصور العلمية 
المرتسمة فىالصقع الربوى ؛ وفاعل بالعناية » بالنسبة الى سابرالموجودات النىمعلومات بتلكك 
الصورالعلمية . 

فلاك علمه تعالى بذوات الصو رعندهم بارتسام صورها فى الصقع الربولى بلا داع 
زائد. فيكون علمه السابق تفصيلياً زائداً على ذات العالم بلا داع . وهذا هو ملاك الفاعلية 
بالعناية بالمعنى الأخص . 

وبالنسبة الى نفس الصورء لايكون علمه بها بصور أخرى » بل يكون الصور علماً 
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ومعلوماً وعلمه السايق مهأ يدون علما احمالياً. وهو علمه بداته الذى هوعين ذاته. فتكون 
فاعليته تعالى بالنسبة الى الصور فاعلية بالرضا: (آملى 417 -148*) 
اذ الكل عنده هذه ١7-1١١/158‏ 

أى هذه الموجودات الخارجية »اذ هو لايقول بالصورالمرتسمة . فالصورالعينية عنده 
عين الصور العلمية . (هيدجى١ )7٠١‏ 


اولكل منها ومن الصور ١5/١58‏ 

أى لكل من الموجودات الارجية والصورالعلمية القائة بذواتها . وأما الصور 
المرتسنة ىالذات ؛ فهم ليسوا قائلين مها . وهى طريقة المشاء » كما أن تلكك المثل النورية 
مناط علمه تعالى بالأشياء عند افلاطون. (هيدجى١١7)‏ 

يعنى : بجعل مضاف اليه لفطة وكل » الموجودات الذارجية والصور العلمية القائمة 
بذاتها الى هى ملاك علم الحق بالأشياء قبل ورجوداتها الخاصة . وهى المسماة بالمثل النورية . 
ولكن لايظلق غلبا والعوازظن .© الأنها لنيات رتسم إل جواهر عتردة قائمة يذاتينا. 
واطلاق « العوارض»» لو أريد من المضاف اليه الكل من الصور العوارض والموجودات 
الخارجية . إما بالمشاكلة . مثل « قال اطبخوا لى جبة وقيصاً ؛ وإما من جهة تسميتها باسم 
ماينتزع منها. وهوالعلم بالمعنى المصدرى ومفهوم العم » اذ هو من الأعراض . فيكون منقبيل 
تسمية المصداق باسم مفهومه. (ملى 4/8 9) 
اعنى المثل النورية ١7/١68‏ 

كما اول المعلم الثانى المثل النورية الى الصورالهرتسمة الالهية. (سيزوارى 47) 
متعلق بالظرفين ١1/١١8‏ 

وذما قوله , عنده) وقوله وعندالاشراق » . (هيدجى١١٠)‏ 
بداع 58ا/ه١‏ 

كايصال النفع الى الغيرعلى رابه. (سبزوارى 48) 
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هو عنده فاعل بالقصد ١/1/4‏ 

وأما عند الأشعرى » فهو تعالى ايضاً فاعل بالقصدء لكن بالمعنى الأخص ؛ وهو 
القصد بلاداع » فانهم قائلون بالارادة الحرافية. 

وعند طائفة من الدهرية والطباعية؛ فاعليته سبحانه بالطبع . (هيدجى )٠١١‏ 
إما مبنى للفاعل او للمفعول 7/١59‏ 

كلمة «فطرء ف النظم إما مبتى للفاع ل أو للمفعول . فعلى الأول » تكو ن كلمةو النفس» 
فاعله وو المٌوى» مفعوله. فيتحقق الننازع بينه وبين كلمة ويستعمل) :اذ هو يقتضى أن تكون 
كلمة والنفسء فاعله ولفظ والقوى » مفعوله. 

وعلىالثانى» . . .فإما يكون «النفس »نائب فاعله ‏ أو يكوذنائب فاعله كلمة: القوى» . 
فعلى الأول » يقع التنازع ببنه وبين ويستعمل» فى كلمة «النفس »» باقتضائه أن يكون نائب 
ذاعله واقتضاء ويستعمل ٠‏ أن يكون فاعلا” له. وعلىالثانى . بقع التنازع بينه وبين ويستعمل » 
باقنضائه أن يكون« القوى» نائب فاعله واقتضاء ويستعمل» أن يكون مفعوله . 

ومنه يظهر أن تنازعه مع« يستعمل » ليس منحصراً بأحد الوجهين. وهو كون «فطر ) 
ميا للفاعل» بل بقع بينه| التنازع » ولوكان «فطر» مجهولا . 

وكيف كانء مجهولية «وفطر » مع كون « النفس » نائب فاعله بعيد فى الغاية . لفساد 
المعنى »اذ المقصود فاعلية النفس للقوى» وهو لايناسب ذكر مخلوقيته» مالا بحنى. 
(آملى 44" 
بستعمل النفس القوى 4/١59‏ 

حادل معنى البيت أن نفس الآدمية فاعليتها» بالقياس الى تصوراتها وتوهماتها » 
بالرضا أو بالتجل . وكذا بالقياس الى قنواها الحزئيثة المنعئة عن ذاتها المستعمة ل .. 
المستخدمة لماء كوهمها وخخيالها فان النفس تسستخدم المتفكرة فى تفصيل الصور اجزئية 
وتركيما حتى تنزع الطبائع من الشخصيات وفك النتابج من المقدمات. (هيدجى؟ )٠١‏ 


و٠‏ مهم حواشى و تعليقات 


5/١١9 هذا‎ 

أى لفظ «النفس» . (هيدجئ )٠١7‏ 
على أحد الوجهين 4/١59‏ 

وهو كون ١‏ فطر» مبنياً للفاعل» لأن كلا من الفعلين لمذمكووين يقتضيه مفعولا". 
أقول إنه على كلا الوجهين من باب التنازع » اذ وفطر » مبنياً للمفعول يقتضى كون «القوى» 
نائب فاعل » و( تستعمل ) يقتضيه مفعولا”. فلاوجدلاتتخصيص ءالا ان يجعل النفس نائب 
الفاعل» وهوبعيد. (هيداجى؟7١٠)‏ 
تنشى الصور 94١١/ه‏ 

باسقاط العاطف على قوله « تستعمل» . (هيدجى 7 )٠١‏ 
بالنسبة الى القوى 5/١١9‏ 

حاصل البرهان على كون عم النفس بالقوى ح<ضورياً أى محضورالقوى بنفسها 
لدى النفس » لاحصوياً » أى ليس بحصول صورتما لدى النفس :أنه » لوكان علم النفس 
بها حصولياً» فإما )١(‏ يكون محصول صورها فى النفس فى مرتبة القوة العاقلة » و(؟) إما 
يكون بحصول صورالقوى ف القوى نفسهاءو (*) إما يكون بحصول صورها فى آلات 
أخرى . ولا رابع . والثلاثة كلها باطلة . 

واذا كان التالى بشعبها الثلاثة باطلا” » يكون المقدم مثله . فعلم النفس بها لايكون 
حصولياً. فيكون حضورياً. وهوالمطلوب. (آملى ٠ه‏ *) 
فكانت كلية //١١69‏ 

فالنف سأد ركت كلياتهاءوالحال أن جزئياتها هىالمدركة المستعملة. (هيد.جى؟7١٠)‏ 

لأن القوة العاقلة لاتدرك الزئيات» لأن ادراكها يتوقف على الآلة . فيكون مدرك 
النفس منها كلياتهاء مع أن جز ئياتها مدركة؛ لأن النفستستعملها .جزئية» لا كلية. وهى بم 
هى جزئية فعلتها النفس وآلات أفءالماءلا بماهى كلية» فكلياتالقوى ليست آلا تلأفاعيلها. 
وإنما النفس تفعل بواسطة هذهالقوة وتلكك من القوىالشخصيةالجزئية . (آملى ٠‏ ه ١"‏ ه") 
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بأن كان عم النفس بالقوى وادراكها إياها بارتسام صور القوى فق القوى . 
(هيدجى 1 )1١‏ 
فانتقاش صورها فيها //١١51‏ 

انتقاش صور القوى فى القوى نفسها استعال لما حيث استعملت النفس تلكك 
القوى فى ادراكها ذواتهاء وجعلتها آلات لملاحظة نفسهاء كما تستعملها وتستخدمها فى 
ادراك غير ها . وف استعال النفس اياها فىانتقاش صورها فباء لابد منالعلم بذاك الاستمال 
والعلم بالآلات الَبى تستعملهاء وهى مابه الاستعال . فيحتاج فى علٍ النفس بهاء اذى هو 
بارتسام صورها فى ذواتما » الى العلم بذواتما . فننقل الكلام الى العلم الثانى . والمفروض أنه 
أبضاً حصولى بارتسام صورالقوى فى نفس القوى الذى هواستعمال من النفس لتلكك القوى 
فى ارتسام صورها فمهاء ا نحتاج الى العلم بها . فيحتاج الى على ثالث؛ وهكذا. وهو باطل 
للزوم التسلسل فى سلسلة العلوم . (آملى ١‏ ه”؟) 
لابد من العلم به 1/١59‏ 

لآن استعال الآلات» كالحواس الظاهرة والباطنة » فعل اختيارى . ليس فعلا” 
طبيعياً. فيتوقف لاعالة على العلم يتلكث الآلات واستعانها. (هيدجى؟1١7)‏ 
وايضاً كيف تكون عالمة بذواتها وهى جسمانية ٠١-9/1١9‏ 

وايضاً يلزم اجتماع المثلين . وايضا صورها غيرها » والنفس تستعملها باعيام” ؛ 
فلتدركها باعيانها حضوريا. والحاصل أن عل النفس بالقوى المستعملة» اما حضورى واما 
حصول . والحصولى اما حصول صورها للنفس فى مقام العاقلة» واما بانطباع صورها فى 
القوى . وانطباع صورها فالقوىء اما بانطباع صورة كل" فى ذائهاء او ىغيرهاء كانطباع 
صورالقوى الظاهرة فى القوى المدركة الباطنة .و الحضورى »اما بحضور وجودها بمصداق 
واحد بسيط ‏ لاعلى مراتب النفس » بنحو الرتق والجمع » واما حضور وبجوداتها فى مراتها 
له بنحو الفتق والفرق. والمضورى بقسميه حيح »والباق باطل . (سبزوارى31) 


يعنى اذا كان إدراك النفس قواها بحصول صورالقوى ف القوى لزم إدراكها 
لذواتها. وليس لتلكث القوى إدراك ذواتها » لكونها جسمية » والتجسم من موانع الإدراك. 
(هيلسجى )1١7-7١17‏ 
فىآلات آخر ٠١/١59‏ 

بأن كانت صورالقوى حاصلة فى آلات أخر غيرها فى إدراك النفس إياها . 
(هيدجى )٠١١‏ 
مع أنه ينقل الكلام ١١-1١١ /1١69‏ 

على تقديرآلات أخر»تكون هىأيضاً معلومة لانفس بالعلم الحصولى حسبالفرض. 
فننقل الكلام الها. ويعود الكلام » فإما يدور أو يتسلسر. (آملى ١ه#م)‏ 
لجميع شؤونها ١١/1١59‏ 

قوله و لجميع شؤونمها » ناظر الى صورهاء لآن الصورالعلمية المنشأة فها من شؤونهاء 
لآنها معلولها. ومعلول الشى' من شؤونه. (آملى 1هم) 
فتعلم من ذاتها جميعها ١/١59‏ 

كيف لا ووجود ذات النفس لف وجوداتماء واصل م#فوظ فها ؟ وهذا كما ان" 
عَم العمل اللبسديط بذاته علم مجميع المعقولاات المنطوية فيه بنحو ون لم يكن بنحو 
الاخطار الخيالى » او المفاهم العقلية المتعاقبة» سيا فيمن كان عقلا محضاًء مقهور القوى 
الجزئية. فان ننى حضررها المتوهم ءانما هى ننى الحضور يال والعمقل التفصيل . وبالجملة 
ننى خاص» لاعام. (سبزوارى 97) 
وعلى علمها بها بعين وجوداتها ١:-/489‏ 

يعنى : وجوداتها الفعلية عبن عم النفس بها فىمقام علمها الفعلى . وعل النفس بذاتما 
عين علمها بتلكك الوجودات الفعليّة فى مقام علمها الذاىق . ويكون علمها الذاتى سابقاً 
على الوجودات المتكثرة وعلى العلم الفعلى بها الذى هوعين تلكث الوجودات. فالنفس» ى 
تسن علمينا بذانيا الى هو عين ذاتهاء تعلم حميع تلكث الوجودات المتكثرة من الصور 
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علمها بتلكك الصور والقوى » لكن علا" احمالياً فى عين الكشف التفصيلى . وهذا 57 
ذاعليتها لتلكك الصوروالقوى بالتجلى. (آملى ١ه‏ 
وان لم يكن لها العلم بذلكث العلم ١/4‏ 

"لا عند الكثال » وبعد الاستكمال . بل تعلم حينئذ القوى الخارجية . فان القوى 
المنشئتة فى الآفاق والصياصى » كعكوس للقوى المتراكمة فى هذه الصيصية الى هى ام 
القرئ. ومن هنا ورد ف الائمة (ع): « انفسكم فى النفوس وارواحكم ف الارواح». 
(سبزوارى 917--15) 
بذلكك العلم ١١/1١59‏ 

الحاصل من ذات النفس يجميع قواها بوجود واحد بسيط . (هيدجى؟١؟)‏ 
عناية ١5/184‏ , 

منصوب بنزع المخافض . أى فعل السقوط بالعناية . 

حاصل البيت ان فاعلية النفس بالقياس الى مايحصل منها بمجرد التصور والتوهم 
بالعناية» كالسقوط من جذع النخلة والجدار المرتفع » الحاصل منها من مخييل السقوط . 
(هيدجى )٠١7‏ 
بالقصد ١7/١59‏ 

يعنى فاعليتها بالقياس الى ما حصل منها يسبب البواعث المذارجة منها الداعية ها 
الى تحصيل أغراضها واستكالها بها بالقصد كااشى والكتاية وغيرهما » إلا أنه مضطر ق 
قصده واخئياره » لآن اختياره حادث فيه يعدما لم يكن . ولكل حادث محدث. فيكون 
اخئياره عن سبب مقتض وعلة موجبة. . . ومن هنا يقال : الإنسان مضطر فىصورة مختار» 
والحق مختار فى صورة مضطر لأجل أن اختياره وجولى بعدالتعلق. (هيدجى ١‏ ؟) 
الكاف هنا 18/١٠١9‏ 

أى إسمية تمثيلية » لاحر فية تشبببية. (هيدجى ؟ ١‏ 7) 


4ه حواشى و تعليقات 


يعنى : تكون معنى المثل» فيصير المشى مثالا” لفاعلية النفس بالقصد. وليستالكاف 
للتشبيه حتى يصير فاعليته بالقصد شبباً بالمشى. (آملى “اه *) 
بالطبع ١9/1١١9‏ 

يعنى فاعليتها لحفظ المزاج و إفادة الرارة الغريزية فى البدن والصحّة وسابر ما 
أشهها » بالطبع . وفاعليتها الحرارة الائية والمرض والمزال والسمن المفرط وساير العلل 
والاستقام » بالقسر. (هيدجى )٠١5‏ 
كالصحة فعل ١9/١59‏ 

تذكير فعل لرجوع الضمير الىالكاف الاسمية » وازدياد فعلقالمواضع » لان المثال 
للفعل لاللفاعل. (سيزوارى 84) 
كما ان الحركة الصعودية ١/١١١‏ 

الحركة القسرية كا حركة الطبيعية كلتاهما فعل النفس فى مرتبة الطبع » وهى مقامها 
النازل. إلا أن القسرية من الطبيعة المقسورة» والطبيعية من الطبيعة المخلاة ونفسها عن القسر 
وليست القسرية من القاسر.وذلكك لأنه بعد اذ رى القاسر حجرأ ونحوه الى العلوَ ثممات 
بلامهلة» يتحرك الحجر الى العلو بعد موته آنا ما منالزمان.ولوكانت حركته من القاسر» 
لكان اللازم انتهائها عند موته. وإلاء يلزم بقاء المعاول بعد زوال علته.فن هذا يستكشف 
أن حر كته من طبيعته » لكن لامطلقاًء بل مقسورة. (آملى “اه *) 
مع علوها لمادنت 64/١١١‏ 

فكما نقول : تعقدّلت » تقول: احسست » وح ركت» ونحركت . وتنسب الكل الى 
نفسها. ولولا الانحاد بين النفس والقوى' لما تألمت بسوء مزاج » او تفرق اتصال محدث 
فى البدن الماحسنياء بل كانت كن بحب احداً » وامحبوب يتألم بتفرّق اتصالءوانحب يغتم 
بذلكك. فالنفس لما وحدة حمعيّة »هى ظل” الوحدة الحقيقيّة. مثنوى : 

«كيف مد الظل » نقش اولياست كو دليل نور خورشيد خداست 
(سبزوارى 15) 
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م ا ص تح ب 0 


متعلمة بأسماء الحق ١٠5١/4-ه‏ 

تعلم النفس بأسمائه تعالى التنزمهية والتشبببية كناية عن بجامعيتها للأضداد. كا أنه 
تعالى جامع لهاء فإنه تعالى قريب ىعين بعده» وبعيد فعين قربه » باطن فىظهوره»وظاهر 
ى بطونه » عال ى دنوٌه» دان فعلوه؛ و إنه تعالى ارج عن الحدين: حد التنزيهوالتعطيل 
وحد التشبيه... والمراد خروءجه عن الحدين » هوننى التعطيل والتشبيه عنه تعالى. 

فالنفس أيضاً عالية فى دنوها » دانية ى علوها » قريبة ى بعدهاء بعيدة فى قرما ؛ 
خار.جة عن الحد.ن: حد التنزيه وحد التشبيه » جامعة لهاء عالمة بذاتهاء لا بعلم زائد على ذاتها 
بل عائة بما سواها كذ لكك » لأن علمها بما سواها اشراق منبا على ما سواهاء واشراقها 
لا مخلو منها حيث إن اشراق الشى* هونفس الشى” بوجهء قادرة بنفس ذاتما » وحية بنفس 
ذاتها. وبالجملة لها وحدة حمعية ظلية»ظل وحدةالحقةالحقيقية الأصلية. (آملى ٠ه 4-٠"‏ 0 "0 
فهى عالية فى دنوها "5/١١١‏ 

إقتباس م نكلام زين الموحّدين علىبنالحسين عليهه| الصلوة والسلام » حيث قال 
ف دعائه يوم العرفة : ووانت الله لااله إلا انت الدائى فى علوّه والعالى فى دنوه» الى آخر 
كلامه الشريف. (هيدجى 4 ١؟)‏ 
بامرها كل القرئ ١١//ا-/‏ 

فالنفس تقول :ايتها المدركة » تدرك بقوّقى. وابستها امحركة؛ تحرك بحولىءولاحول 
ولاقوة لكماء ولغير كما االابى. (سبزوارى 15) 

إشازة آل أن القوى مسخرات لأمر النفس. (هيدجى ؛ ١؟)‏ 
بل انما حرك مادة موجودة ١/1١٠١‏ 

ووجود الصورة المفاضة : انا هو من الله تعالى. وهذا احد معانىالامر بين الامرين 
فان فاعل الوجود : ى اى ش. * مكان» هو الله تعالى. وفاعل جركته من حال الى حال هو 
الفاعل الامكانى . وما اشير اليه فى الكتاب » هوهذاء اى: لستم المعطين لوجود امنى والمزروع 
وغيرضما» لاالكم لتم مبادى الشركة الاينيئّة للمى والبذورالنبائية وغيرهما. (سبزوارى؟1) 


5ه حواشى و تعليقات 


اشير اليه ١5/١١‏ 

أى الى أن الفاعل بالحقيقة مبدء الوجؤد. ومفيده كما فى عرف الالميين» لامالايفيد 
غير التدريكك. فما يطلق عليه «الفاعل ) فى الطبيعيات ليست علة بالذات» بل مثل هذه العلة 
تكون معدة. (هيدجى )١٠١0‏ 

أى اشير الى أن الفاعل هومعطى الوجود » لامعطىالتحرك فى الايات المباركة».حيث 
يسلبالفاعلية فى الموارد المذكورة فباء مع أن الفاعل بمعنى معطى التحر ك فنها موجود. فتدل 
الآيات على انجصارالفاعل بالفاعل الالمى » أعنى معطى الوجود؛ اذ لامؤثر الوجود غيره. 
(آملى #54 
فى البحث عن الغاية ١/١١١‏ 

هذا ايضاً من افضل مباحث الحكة »سيا ان حققّت ان" الوصولات الىالغايات 
بنحو التحولات» وانها طوليات. (سبزوارى 45) 
وكل شئ فى فعله "5/١١١‏ 

فالفعل مقدمة وخيرتوصلى . والغاية» من حيث هى غاية» ذات المقدمة وخيروكمال 
اصالى » وهى صورة الصورة بالحقيقة. (سبزوارى 454) 
للطبائع وهى عديمة الشعور "/١6١‏ 

استدلوا لإثبات الغاية فىأفعال الطبائع بالمشاهدة. فإنا نشاهد فى الأمورالطبيعية من 
قواها وطبائعها تحريكات وتأثيرات متأدية الى أمورمترتبة علها ترتّبالغاية على ذىالغاية) 
بحيث يحم العقل حك جزمياً بأن تلكك التحريكات إِنما كانت لأجل الأمورالمتأدية الها. 
ولانعنى بالغاية إلا ما لأجله تحرك الشى”“. وذلكك التأدى ظاه رن تأمل فى هذه الأمورحق 
التأمل. (آمى م2 
والشعور عين ذاتها مهيّة او وجوداً 4/١51١‏ 

هذا التقسيم باعتبار اختلااف الحم فى الحق تعالىما»والمفارقات العقليّة » فان 'صفات 
الله تعالى عين ذاته بقول مطلق . وف العقول عين وجودهاء لاعين مهيتهاء كنا ان" اصل 


سبزوارى - هيدجى ‏ أملى سه 


الوجود زائد على مهيتهاء حلاف الحق المطلق »اذ لامهية له . واطلاق الشّعورمن باب 
التغليب. (سبزوارى 405-45) 

ماكان الشعورعين ذاته مهية» هو الحق تعالى» لأن مهيّته تعالى عبن وجوده» وأنّه 
ليس لهمهية سوىالوجود. فصفاته العليا عين المهية التىهى عين ورجوده؛ و إن لا يطلقعليه 
والشعوره و والشاعر» لاختصاص الشعور بما يكون بالآلة . ويكون اطلاق «الشعور) 
من باب التغليب . 

وما كان عينوجوده هوالمفارقات العقليّة من المبادىالعالية التىدون مبدء المبادى ) 
جل جلاله » فإن الصفات العليا عين وجوداتما لا ماهياتها . وهذا على قول من يقول بأن 
لا ماهيات» ظاهر. واما عند من يقول بالنفس ومافوقها انيات صرفة » فكذلكك أيضاء ل 
عرفت منا مراراًء بأن المقصود من هذا الكلام ليس نى الماهيات عن المفارقات حقيقة . 
وإنما الغرض بيان غلبة أحكام الوجود فجاء واندكاكآثار ماهياتها حك وجوداتها وغلبة 
نورها. (آملى هه" 5 ه*) 
اذ مقتضى الحكمة الالهية ١1١/ه‏ 

كل من الحكمة والعناية تطلق على معنيين. 

فأول معننى الحكلة هواحكة العلمية» أعنى العم عايترتب علىالشى".وثانيه| الإحكام 
والإتقان. فالمعنى الأول. . .من شعب الع » والثانىمن شعب القدرة . 

وأول معنب العناية هوالعم الفعلى ب لنظامالأحسن. .. والمعنى الثانى من العناية هوالإتقان 
والإحكام ؛ أعنى» المعنى الثانى من معنبى الحكمة. 

فالحكة والعناية تصيران مترادفين فى معناهما الاول والثانى . أى انها مترادفين اذا 
أطلتا معاً بالمعنى الأول ؛ أو أطلقَا معا بالمعنى الثانى. وانه| متغايران» لو اريد من كل معنى 
غير مابراد من الآخر . 

فا حكمة والعناية ف النظم كن أن تكونا مترادفين» ويمكن أن تكونا متغابرين. لكن 
لما كان تخابرهما عيبن لآن لسن أولى من الأكيد» فإن أريد من الححمة معناها الاول» 
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ينبغى أن براد من العناية معناها الثانى. و إن أريد من الحكمة معناها الثانى» ينبغى أن براد من 
العناية معناها الأول. (آملى 5ه *) 
العلم الفعلى بالنظام الأحسن ٠5/15١‏ 

المراد بالعل الفعلى هو مايكون منشاء لتحقق المعلوم بالعرض » كع البناء بصورة 
البناء » الذى منه يتحقق البناء الخاريجى » فالعلم الفعلى فى مقابل العلم الانفعالى الذى يكون 
المعلوم بالعرض منشاء لتحققه » عكس العلل الفعلى. (آملى "ه”) 
فالعناية هنا بالمعنى الاول ٠١/١5١‏ 

اى» لواريد من الحكا.ة المعنى الثانى . وامًا لواريد منها الحكة العلمية»كانتالعناية 
بالمعنى الثانى لان" الجمع اولى'. (سيزوارى 45) 
ايصال كل ممكن لغاية ٠١/١١١‏ 

أى الى غايته المطلوبة له و كاله اللائق يحاله » لا الكال المطلق. (هيدجى 5١٠؟)‏ 
وذانكك منافيان ٠١/١51١‏ 

اى » القسرالدائم والاكبرى لغلبة ممنوعيئة الممكن حينئذ عن الوصول الى الكمال 
المترقب منه. (سبزوارى 48) 
الغاية علة فاعل ١١/١١١‏ 

إشارة الى أنكل واحد من الفاعل والغاية عالّة لللآخرمن جهة . فالفاعل علّة لوجود 
ماهية الغاية فى العين » لا لكون الغاية غاية ولا لماهيتها ؛ والغاية لكون الفاعل فاعلا . 

ولذلكثء اذا قبل لكث: ولم شربت الدواء ؟ » فتقول:« لأصح » . واذا قيل: «لم 
سمحت ؟ ؛ فتقول: «لأنى شربت الدواء» فشرب الدواء سبب فاعلى للصحة » والصحة 
سبب غافى لشرب الدواء. (هيدجى )٠١5-7١8‏ 
بمهيتها ١١/1١١‏ 


اى بمهيتها الموجودة فى العلم من حبث ذلكك الوجود. (سبزوارى 48) 
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موخرة عنه عينا ١1/1١1١‏ 

ما يقال: اول الفكر آخر العمل» . ولهذاء فالترقيات والمعارج دوريّة؛ والطالب 
والمطلوب لها وحدة ما. (سبزوارى 485) 
عن امر العبث "/١517‏ 

ذكره على سبيل لمشيل او التغليب ءكا يطلق فى العرف ايضا . واما العبث فىالعرف 
الخاص» فيطلق على مايكون المبدء البعيد فيه هو التخيل فقط » وتطابق فيه غاية الشوقية 
وغاية العاملة» تمايانى. (سبزوارى 18) 
تنحل بفواعل ومبادى دلول 

قال صدرالمتألهين: ( اعلم أن كل حركة ارادية فلها مباد مترتبة . فالمبدء القريب 
هو القوة المتحركة» أى المباشرة لحاء وهى فى الحميوان تكون فى عضلة العضو . واللذى قبله 
هوالارادة المسماة بالا حماع. والذى قبل ذلكك الاحماع هوالشوق . والأبعد من الجميع هو 
الفكر والتخيل . 

واذا ارتسمت ف الخيال أو العقل صو رة ماموافقة»حركت القوة الشوقية الىالاجماع 
بدون ارادة سابقة. بل نفس التصور يفعلالشو ق. والأمر ف صدور الموجودات عزالفاعل 
الأول على هذا المثال) . (هيدجى17١8-17١1)‏ 
قريب واقرب وبعيد 1/1١57‏ 

وابعد؛ فالاقرب كالقو ة العاملة» والقربب كالاحمااع المسمئ بالارادة» والبعيه 
كالشوق المنبعث عن القوة الشوقيّة» والابعد كالتخيل او الفكر التعقلى. (سبزوارى15) 
شوقية غيى //١57‏ 

جعل غاية خحركة شوقية. (هيدجى ١‏ ؟) 
لتلقى فيه صديقاً ١١/1١1‏ 

فنى الأول » يكون نفس ما انتبت اليه المركة نفس الغاية المشوقة . وف الثانى »لا 
يكون كذلكك . بل يكون ادق طاطملا" بؤكما نفيك اليه ارك برها يكره خسن 
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الحركة غاية المتحرك»كا يتحرك زيد من مسكنه الى بيتالرياضة للرياضة. (هيدجى8١١)‏ 
وحينئذ فغاية ١7/1١17‏ 

أى اذام تتحد» فغاية العاملة حاصلة دائاً يعنى أن الغاية التى ينتّهى اليه الحركة 
غاية للقوةالعاملة دائاً» وليس لا غاية غير هذه كالطبائع. وأما القوة الشوقية » فليس يحب 
داتئًا ان يكون ذلكك الامرغاية لهاء ولاحب أيضاً أن لايكون . (هيدجى )٠١8‏ 
لقرة فى العضلة ١7/١7‏ 

هى العاملة المباشرة التحريككئ. (هيدجى )”7١8‏ 
مثل غاية الطبائع دواماً حاصلة ١1/1١57‏ 

لأن غاية الطبائع أيضاً هى ما اليه الحركة دانماً. (آملى "5١‏ 
فتلكك القوة كانها ١"17/١7‏ 

المراد انّه فى مقام تكثير الواحد يؤخذ القوة وحدها وبشرط لا فيكون حكمها حم 
الطبيعة» ف ان غايتها مااليهالحركة»وهى دائماً حاصلة. والطبيعة فى المواضع الاخرئ» اذا لوحظ 
مسخريتها للنفسن الكلية» فهى كانها قوة عاملة حيوانية. (سبزوارى 48) 
كانها طبيعة جمادية ١7/١517‏ 

قال المصنف فى حاشية الأسفار: ( إن انح ركة العاملة» اذا لوحظت نفسها فقط 
بشرط لاء أى غير مخلوطة بالشوقية والمدركة: كان تكالطبائع. فإن شئت سم القوةالعضلية 
طبيعة؛ وإن شئت» سم الطبيعة التى فى البسائط مح ركة عاملة ). (هيدجى )٠١8‏ 

يعنى أن القوة المنبئة فى العضلاتء اذا لوحظت نفسها وبشرط لا أى غير لوطة 
بالشوقية والمدركة» تكون كالطبائع فى أن غايتها مااليه الحركة. (آملى 5) 
الباطل 18/1١57‏ 

مفعول ثان لقوله « عد» ععنى ظن » مبنى المفعول. ويجو زأن يكون أمراً»و« شوقية) 
مفعولا" أولا. (هيدجى )1١9708‏ 
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فهو العبث» خبر لقوله « ذوالغايتين) . 

تقَدبرالبيبت : إنكان التخيل وحده مبدء” بعيداً» اى لذى الغايتين» فهو العبث ... 

والخاصل أن معنى ( العبث وفى الاصطلاح أن لايكون .هناك مبدء فاءلى فكرى» 
فلاغاية فكرية»ويكون ما انتبت اليه الحركة التى هىغاية دائاً للعاملة»غاية للتخيل والشوقية 
كالحركة المنبعثة عن الشوق التخيلى الى موضع يكون نفس الغاية المنشوقة. (هيدجى؟ ١؟)‏ 
كان له تخيّل وحيدا 75/1١57‏ 

هذا قدر مشترك بين الاربعة . والوحيدية هنا غير ماياق . فان المراد بها هنا ان 
لايكون التخيئل مع الفكر ف المبدئية » وان كان مع الطبع او المزاج او الخلقءممابهامتيازها. 
(سبزوارى )45-94٠8‏ 
فهرالعبث 8/١‏ 

اى» مسمّى به فى الاصطلاح » لاانه عبث بمعنى انه لاغاية لهءاذ ظهر خلافه. 
وقس عليه غيره. (سبزوارى 45) 
يفترق عنها ١١/1517‏ 

أى عن أخواتهاء اذ غاياتمها غير ما اليه الحركة. (هيدجى؟ ١‏ 7) 
فالتخيّل اما وحدة المبدء ١1/١517‏ 

أى » بلاشركة من طبع او غيره» ولامن فكر. (سبزوارى 15) 
المجازاف ١5/1١17“‏ 

كلعب الطفل ومن فى حك,ه. (هيدجى )1١4‏ 
القصد الضرورى ١5/1١57‏ 

أو الطبيعى. (هيد.جى )7١9‏ 
كل المبادى الثلاثة 7١/1١17‏ 

وهى التخيل والشوق والعاملة. (هيدجى ١١؟)‏ 
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كل المبادى فى الجميع تكتسى غايتها "١-7١/157‏ 

فاذا كانت لافعال هذه المبادى الحزئية غايات» فا حدسكك بافعال مبدء المبادى؟ 
وهو غاية الغايات لفعله المطلوب » لاشى“* سواه » كنا يا فى مبحث الارادة . فتبآً 
لمعرفة من يقول :لاغاية مطلقا ذاتية او غيرية لفعله » ومن ينى الذاتية ويثبت الغيرية. 
وهذا ايضاً باطل » للزوم الاستكمال. (سيزوارى 45) 
حيث ما ثبت 1/1١54‏ 

وما ) نافية . (هيدجى )1١١‏ 
انما يسمى لعباً ولهواً "/١4‏ 

اى فى العرف . ووجه اطلاق اهل العرف هذا على فعله»شانية النوع وصلوحه 
للافعال المتقنة » لاهذا الشخص » من حيث هو . فيضع النوع مكان الشخص ءوليس بعدل. 
نعم » يستحسن فى مقام المخطابة والموعظة الحسنة. واما فى مقام البرهان » فكما قيل: 

يس بد مطلق نباشد درجيهاد ٠‏ يعبت اقدان واعريدان 

(سبزوارى 45) 

وأما بالنسبة الى المبادى الموجودة 6/١54‏ 

وقد عرفت أن لعب الطفل يسمى بالفعل المجازف » وهو مايكون التخيل بدون 
الفكر هو المبدء الأبعد ع بلا انضهام أمر آخر اليه من طبع أو مزاج أو عادة ونحوها . 
(آملى ١1م‏ 
واللذة هى الخير 4/١54‏ 

أى اللذة؛ بحسب القوة الحيوانية» خير حقيق بالنسبة الى الس والحيوان والتخيل. 
وهى خير مظنون بالقياس الى الانسان. (هيدجى )7٠١‏ 
بطلان الاتفاق ١/١١55‏ 

الإتفاق الذى اتفق الحكاء المتأهين على بطلانه» هوأن يوجد الشى” بلافاعل م رجح 
لوجوده. (هيدجى ١١؟)‏ 
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الاتفاق ١١/1١54‏ 
إن الاتفاق هو المصادفة وحصول الشى* من حيث لايحتسب . وكل مايندروقوعه 
لكثرة الشرائط المعتبرة فى سببه » يقال انه اتفائى . و كذا ما لايعلم سبب وجوده. ويطلق على 
الغايات العرضية أموراً اتفاقية. وأيضاً» اذا كان الكائن غير مطمع ولامتوقع» وليسداماً 

أو اكثرياً » يقال للسبب المؤدى اليه إنه اتفاى. (هيدجى ١١؟)‏ 
الاتفاق قد يطلق على ما كان له سبب طبيعى أو إرادى بالعرض » ليس داتم 
الايجاب ولا اكثر يا . فإن تأدية الأسباب الى المسببات » إنكانت دائمية أو اكثرية؛ سميت 
أسباباً ذاتية . وإنكانت نادرة » ميت اتفاقية. والاتفاق بهذا المعنى أمرمعقول واقع... 
وقد يطلق على مالا فاعل له » أو على ما لاغاية له » أو على ما لافاعل ولاغاية له 
معاً. وبهذا المعنى باطل غير واقع » لوءجود الفاعل والغاية لكل ممكن » اذ الإمكان مناط 
الحاجة » والغاية علة فاعلية الفاعل. (آملى )"51١‏ 


وليس فىالوجود الاتفاقى ١/١515‏ 

رد على القائل بالاتفاق» فيزعم بسوء ظنه ان المطرء مثلا » لضرورة المادة كائن ؛ 
اذا الشمس مخرت من البحارء والاراضى الرطبة » فاذا ارتفع البارد ووصل الى الزمهريرء 
برد وصار ماء » ونزل ضر ورة. فاتفق ان يتحقق مصالح شتى »من غير قصد . ولم يعم 
هذا الجاهل انّه لايقع شئ فى العالم » ولوكان احقر مايتصور بدون عامالله وارادنهوقدرته 
انحيطة. وقد مر انكل" القوئئ والمبادى» مجالى مشيته وقدرته. فهب ان الشمستبخر. فن 
الذى يسخرهاء ويدير ويسيرها ؟ والنفس المتعلقة مها التى تجرّها الى الجنوب والشمال ؛ 
وتفعل الفصول الاربعة ؛ من امرمن هو ؟ وتجلتى منعليه؛وبنورمن يستضئ ؟ اى آفتاب 
آينه دار حمال تو. سبحانكك لكك الحمد ولكك الملكث. (سبزوارى 15) 
الشئ الاتفاقى ١/١55‏ 

بأن يوجد بلاسبب موجب لوبجوده أو بلاغاية أو بدونها. (هيدجى١١؟)‏ 


4ه حواشى و تعليقات 


بها وجوده وجب ١٠5١-1١5/١55‏ 

والواجب لايقال فيه انّه اتفق. فلايقال انّه صادفت القوة النارية الحطب اليايس 
فاتفق ان احرقته . 

..والتفصيل ان الامور الممكنة منها داتم الوجود » ومتها اكثرى الوجود » ومنها اقلى 
الوجود » ومنها متساوى الوقوع واللاوقوع. اما الاولان» فلا اتفاق فيها قطعاً . فلامكن 
ان يقال:اتفق ان صارت الاربعة زوج » وصارالثقل هايطا . واما اقلى الوجود الذى 
يقول الجاهل انه اتفاتى » كالاصبع الزائد » فالقوة الفاعلة » متى صادفت المادة الفاضلة 
عن المصروفة » ىتكون كف الجحنين واصايعه الخمس » وصادف استعداداً تاما » فعلته 
بلا تعطيل للحق عمن له الحق . فوجب ان يتخلق ببذه الشرائط » ودام بهذا الوضع . واذا 
حصل الوجوب والدوام فى الاقلى » فا ظنكك بالمتساوى ؟ والجاهل يقي س الطبيعةالجزئية 
الى الكلى » وينظر الى العرض »ء لا الى الطول . فهو فى ضنكك المحول عن شمول امطار 
حاب العلم والوغول. (سبزوارى 45-/417) 
وايضاً يقوله ١١/١1‏ 

لاوقع هنا لكلمة «أيضاً, »والمناسب موقعها لفظةو إنما » . أى الجاه ل القائل بالاتفاق» 
إنما يقوله بالقياس الى نوع مايؤدى» لامطلقاً. حاصله أن نسبة العثور فالمثال المذكور الى 
نوع الحفر وطبيعته: بالإمكان ؛ والى الحفرالشخصى » بالوجوب . فلايصح أن يقول إن 
العثور بالقياس اليه اتتفاق» أى بلاسبب موجب لوجوده . والثشى؛ ما لم يجب ولم يوجد لم 
يوجد. (هيدجى ١7١5؟)‏ 

توضبح ذلكك أن السبب للشبى* قديكون مستقلا” ف السببية بذاته؛ غي رمحتاج الى أمر 
خارج عن ذاته . ولامحالة ‏ يكون تأديه الى المسبب دانمياً . 

وقد يكون محتاءجاً الى شرائط وأحوال خارءجة عن ذاته؛ ولكن يكون حصول الشرائط 
والأحوال معه دائّياً. فيكون تأديه الى المسبب أيضاً دائمياً. 

وقد يكون محتاجاً اليهها؛ ولكن يكون حصولما معه فى حال دون حال . فلايخلو إما 
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يكون الحصول أكثر من اللاحصول» أو يكون مساوياً معه» أو يكون أقل منه . 

فهذه أقسام خسة. فالنسب ف الثلاثة الأولى منباء أعنى ما كان السبب مستقلا 
بذاته؛ وما كان محتاجاً الى شرائط وأحوال دائة الحصول معهء أو اكثرى الحصول معه ) 
يقال إنه سبب ذانى ومسببه غاية ذاتية له . 

وف الأخيرين» أعنى السبب المحتاج الى الشرائط والأحوال المتساوى الحصول معه؛ 
أو الأقلى الحصول» لابخاو إما أن ينسب المسبب الى مجموع ذلكك السبب والأحوال 
الحا صلة معه على التساوى أو الأقلية ؛ أو ينسب الى نفس السبب وحده . 

فعلى الأول » أعنى ما اذا نسب الى المحموع» يقال أيضاً إنه سبب ذانى ومسيبه غاية 
ذاتية له. 

وعلىالثانى » يقال إنه سبب اتفاق ولمسببه غاية اتفاقية . 

فالحفرء بالقياس الى العثور على الكنز» لو اعتبر مع كونه صادراً عنالعارف يكون 
الكنز فى موضع ينتهى اليه الحفر» ومع عدم مانع مع الوصول اليه؛ كان سبي ذاتياً للعثورء 
والعثور غاية ذاتية له. 

ولو اعتيرمجرداً عما ذكرناء كان سبباً اتفاقياً والعنورغاية انفاقياً. (آملى”517”) 
فالاتفاق كالامكان ١9/1١54‏ 

أى كا أن مصسّح الإمكان للاهية هواعتبار ذاتها مع قطعالنظر عن الوجود » فإنا 
سبب ضر ور الوجود والعدم فى حال الومجود عن الماهية أو تساوى الوجود والعدم لها فيها 
لايصح, لأنها فى حال الوجود محفوفة بالضر ورتين» فيكنى فيه سلبالضرورتين عن مرتبة 
ذاتها عند العقل ؛ كذلكك الإتفاق » مصحّحه اعنباره بالنظر الى ذات السبب المؤدى 
وطبيعته »مع عدم ملاحظة الوجود معه ‏ فانّه ؛ حال ورجوده ؛ واجب الوجود؛ والوجوب 
ينا الاتفاق. (هيدجى ١؟)‏ 
موتاً طبيعياً 7١/١14‏ 

إشارة الى جواب ما قيل أيضاً إن الاخترام والفساد والتشومبات والزوائد ليست 


كذ4ه حواشى و تعليقات 


مقصودة للطبيعة . فلايجب أن يكو نكل مانحدث غاية لفعل. (هيدجى )7١‏ 

أى اذا قيس الموت الاختراتى الى النظام الكلى الجمى» يكون طبيعياً » لااخترامياً. 
(آملى 1 
فغايته "١/١515‏ 

الضمير برجع الى من برد عليه الموت الاخترامى. (آملى 8*514) 
هى هذا 51١/١514‏ 

أى غايته هذا الاخترام بالنسبة الىنظام الكل والأسباب المؤدية الى الوجوب. فهو 
واصل الى الغاية بهذا النظر . فهى المطلوبة من هذا المتحرك» لاغبرها. (هيدجى7١7)‏ 
مطلوب كل شئْ 7/١55‏ 

أى غايته المطلوبة منه . 

مثلا” » المطلوب من شاة جلدها » ومن أخرى لحمها » ومن أخرى لبنها وويرها. 
فلكل واحدة غاية لاتطلب إلا منهاء ولانحصل إلا فى وقتها . 

وكذا أقسام الأثجبار وأصنافها . المطلوب من بعضها أن يتخذ عصى أو قوساً أو 
نصاب قدوم »وم نأخرى أن يكون خشبة سقفء او يعمل منه باب أو سرير. فلكل منها 
باعتبارالغايات المذكورة أمد ينتهى اليه وأجل يقطع فيه لايستأخره ساعة ولايستقدمه . 
وإلاء لبطلت المصلحة الملحوظة فى وجوده. 

فالغرض المطلوب من الموت الاخترانى لم يطلب من الموت الطبيعى بالقياس الى 
النظام الأحسن. (هيدجى )١١5‏ 
الانسان الكامل ١/١١6‏ 

هذا اشارة الى ما فى الحديث القدمى: « يابن؟ دم » خلقتالأشياء لكك؛ وخلفتكك 
لنفمى )... 

والحاصل أن الانسان الكامل غاية الإيجاد وغايته وجود الواجب تعالى . (آمل 
م 
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فانّما قصد الغاية الثانية لا الاولى "/١١‏ 

لوصوها الىارباب انواعها واستكماها بمظهرية اسم من اسماءالله المسنىاء وحشرها 
الى الله تعالى حشرا تبعياً » فالاولى! متحققة لها. 

آتش افروز مخارى نخرد بستاذرا (سبزوارى947) 

المقصودة للعقول الجزئية المترقبة من الشى' بالنظر الى شأنية نوعه » كترقبالانسان 
من طفله أن يعيش ويصير رءجلا” كاملا فى العلم والصنعة. (هيدجى 6١؟)‏ 
لا الاولى ”/١١١‏ 

التى بالقياس الىكلية النظام. (هيدجى5١”")‏ 

والمرادبالأوى والثانية » إما بحسب العبارة » حيث إن الغاية بالقياسالى النظامالكلى 
مذكورة اولا» وإما بمعنى الغاية الأولية ف الغاية الاولى » وغاية الغايات فى الغاية الثانية . 
فالمراد بالثانية حينئذ ما ليس بالغاية الأولى » وإنكانت غاية الغايات. (آملى 56") 
وهذا الترقب "/١١6‏ 

أى » ترقب الغاية الثانية من كل شى*» بالنظر الى شأنية نوع الانسان » لاشخصه . 
وايضاً بالنظر الى قابليّة الهيولى الثانية الجسميّة الجنسيئة » لاالشخصية » والترقب منمادة 
الشى* ترقّب منه ؛ اذ ليست الجنبيّة منه» بل ذاتية له . والاجسام كوم علا بالاحكام 
عند الانام» والفيض لاينقطع فكل ذرّة درة. (سبزوارى 117) 

كلمة دايضاًن فى هذا المقام مثلها فى قوله المتقدم «وأيضاً يقوله بالنظرالى نوع ماه . 
بعنى: هذا الترقب ليس بالنسبة الى الشخص » فان كلا ميسّر لما خلق له بل بالنظر الى 
النوع والى المواد. فإن ترقب الغاية الثائية من كل شبى* بالنظر الى شأنية نوع الانسان و كونه 
فى أول خلقته فى مرتبة العقل الهيولانى مستعد لقبول كل صورة ترد عليه » لابالنسبة الى 
شخصه. وهذا ظاهر. 

وأما بالنظرالىالمواد» فلأن المادة متحدة مع الصورة وجوداً» بناء على كون التركيب 
بينه| اتحادياًء لا انضمامياً » وحكم أحد المتحدين حم الآخر. فالترقب ف المادة يسرى الى 


مه حواشى و تعليقات 


الصورة . فاذا كانت المادة الثانية » وهى الجسمية الجنسية » مما يترقب منها الوصول الى 
الغاية الثانية » ينتظرمن الصورة المتحدة معها ذلككث أيضاً. 

خص حك الترقب بالهيولى الثانية »لأن الهيولى الأولى التى هى هيولى الهيوليات » 
ليس شأنها إلا القوة. فهىلايترقب منها إلا كونها قوة.وإنما أخرج الجسمية الشخصية عن 
حك هذا الترقب » لأن هذا الح ثابت لجسمية الجنسية . وأما الشخص » فكل ميسّر 
لما خلق له. (آملى 55-56 
لاتحادها بالصور 1/١١١6‏ 

لانها كانها اجزائه » لان" النبات ظل نباتيئّته » والستباع والبائماظلال غضبهوشهوته 
والشيطان ظل نكراه ومكيدته . وهكذا قال الشيخ فى خطبة رسالته: «الحمدلله الذى خلق 
الانسان وخلق من فضالة طينته سائرالاكوان(' . (سبزوارى /81) 
كلمته التامة 6/١56‏ 

الكلمة التامة هى الى ليست لا حالة منتظرة» كالعقول والنفوس. (آملى 55*) 
باب الأبواب 5/١58‏ 

العوالم» كللّمهااوجزئيتهاء كتب إهية. والإنسان الكامل كتاب جامع لهذهالكتب» لأنه 
نسخةالعالم الكبيرالمشتمل على الملكث والملكوت وأسرار قدرةاللهوالجبروت. فنحيث روحه 
وعقله كتاب عقلى مسمى بأم الكتاب »ومن حيث قلبه كتاب اللوح المحفوظ » ومن حيث 
نفسه كتاب الحو والاثبات. وهو المراد بباب الأبواب» اذ الإتيان الى جناب الرحمن » عند 
أهل التصوف والعرفان » لايكون إلا فى صورة الانسان. فوصولالإنسان الكامل الىغاية 
الغايات وصول كل الأشياء المها. (هيدجى 151718؟) ظ 
دريت انكل ممكن لابد 5/1١56‏ 

أى » كل جسم من الممكنات » لما دريت من قابليته للمسير الى بابه » لامرة بل 
مراراً. (سيزوارى 91 48) 


(1) درحاشية شرح منظومة جاب ناصرى وجود ندارد. 
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العكورف على بابه ٠/١56‏ 

اذ الغاية الأخيرة للممكنات هى البلوغ الى جنابه تعالى . (هيديجى 115) 
مما به 155/" 

يعنى مما به فعليته شيئيته » على الول احق من أن شيئية الشى' بصورته ‏ لابمادته . 
فالسر بر سر بر مبيئته » لانخشبه » والحيوان حيوان بنفسه » لامجسده. (هيدجى )1١5‏ 
علة صورية للكل "/١55‏ 

يعنى : مابه شيئية الشى“ بالفعل » اذا قيس الى الكل »أى الى المركب منه وممايكون 
الثى* به بالقوة» يسمى علة صورية . واذا قيس الى الجزء الآخر الّذى محل له وهوحال” 
فيه » يقال له الصورة . 

فالعلة الصورية والصورة متحدتان ذاتاً » ومتغايرتان مفهوماً واعتباراً . 

وكذا الحال فالعلة المادية والمادة. فها به الشى” يكون بالقوة » اذا قيس الى الكل ؛ 
يسمى بالعلة المادية » واذا قيس الى الجزء الصورى» يسمى بالمادة. (آملى 55) 
هكذا فى المادة 5/1١55‏ 

فهى بالاعتبارالأول تسمىعلّة مادية» وبالاعتبارالثانى علدّة قابلية ومحلا” للصورة. 
(هيدجى 5١؟)‏ 
الصورة الجسمية والصورة النوعية //١55‏ 

الفرق بينها إنما هوالفرق بين الجنس والنوع . فالجسمية معنى جنسى بالنسبة الى 
النوعية » والنوعية فصل محصل ا. (آملى 537 7) 
والشكل والهيئة ٠/١‏ 

يعنى بالشكل الشكل على اصطلاح الممكاء ؛ وهو هيئة حاصلة من احاطة حد أو 
حدود » هى من مقوله الكيف » لا على اصطلاح المهندسين » وهو مققدار ما احاط به حد 
أو حدود» الذى هومن مقولة الك . 

فلا كان الشكل باصطلاح الأول قسها من اطيئة المطلقة » قال : و واطيئة مطلقأ» . 


دوه حواشى و تعليقات 


فيكون الفرق بي نالشكل وبين اطيئة بالإطلاق والتقييد. (آملى /51”) 


حتى تكون الجواهر المفارقة صورا ٠١/١55‏ 

بل اطلق على الواجب صورة الصور » لانه الفعلية الصرفة ومجمع الفعليّات»كا 
اطلق عليه فاعل الفواعل » وغاية الغايات » ومبدء المبادى. وفى الحديث:( ان الله خلق 
آدم على صورته» . وصلوح معةو ليته وجوب معقوليته لنفسه » لانّه مجرد غاية التجرد . 
وكل يحرد عمل وعاقل ومعقول. (سبزوارى 0 

وكذا تطلق: الصورة» بهذا المعنى على الصورالمنتزعة عنالمواد بتجريد مجرّد ونزع 
نازع اياها. 

ومبذا المعنى أيضاً يقال للواجب تعالى إنه صورة الصور » لأن فعليّة الوجود فيه 
أقوى وأتم ؛ بل هوتعالى فعلية صرفة ومجمع الفعليات. 
(آمللى لام 
لكل هيئة وفعل ككل/ا١ا‏ 

هذا المعنى هوالمعنى الرابع الذى ذكره المصنف. أعنى به الحيئة مطلقاً. (آمل/51) 
لما يتقوم به المادة ١7/١‏ 

فى التحقق : وهو الصورة الجسميّة » او ف التنوّع » وهو الصورة النوعية. 
(سبزوارى 48) 

هذا المعنى هوالمعنى الأول والثانى منالمعانى الامسة التى ذكرها المصنف . فإن تقوم 
المادة مهاء إن كان ف التحقق » تكون الصورة المقومة لها جنسية؛وإن كان ف التنوع» تكون 
الصورة صورة نوعية. (آملى /51”) 
لما يكمل به المادة ١٠/1١55‏ 

هذا المعنى من الصورة لم يذكره المصنف فى طى المعانى المنمسة . (آملى/1*148-1) 
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مايتحرك البها بالطبع ١5-١/١55‏ 

هو الغاية. فيطلقون والصورة, بهذا المعنى على الغاية : اذ الغاية ىكل موضع»صورة 
كالية للمغيى. (آملى /”7) 
صورة خاصة لما يحدث فى المواد ١5/1١55‏ 

هذا المعنى هوا معنى الثالث من المعانى التى ذكرها المصنف,أعنى الشكل. (آمى 8 ") 
من الأشكال وغيرها ١5-1١5/155‏ 

أى غي رالأشكال» كالزاوية » فانها هيئة تحصل من احاطة حدين بالسطح » من 
حيث انتبائه| بنقطة الملتتى من غير ملاحظة محاطية الجانب بالحد الآخرء كما فى المثلث» أو 
الحدود الأخرى » كا فى غيرالمثلث. وبهذا : أى يعدم الملاحظة المذكورة » تمتاز الزاوية 
عن الشكل . فإن الشكل هيئة تحصل من احاطة حد أو حدود على السطح . وهذا ؛ أعنى 
كون المحاط بالهيئة هوالسطح ؛ إنما هو فى الزاوية المسطحة . وأما فى الزاوية ا محسمةءفاحاط 
بالهيئة فم هوالجسم . وهكذا الكلام فى الشكل المسطح والشكل الحسم. (آملى ره 
ولجميع ذلكك 5؟للره١‏ 

الفرق بين الصورة ععنى مجموع الجنس والفصل وبينالصورة بمعنى النوع »بالا حمال 
والتفصيل. (آملى 574") 
ويكون كلّبة الكل ١١/1١55‏ 

لانفاونة ينا وبين هامر انها تقال لكل هيئة ان الميئة عرض .وكلية الكللايلزم 
ان يكون هيئة فى آحاد متفاصلة اذ ليسالمراد بها مفهومها » بل ذات الكل الحقيقية. 
(سبزوارى 48) 
كلية الكل ١6/١55‏ 

هذا المحنى معنى سابع فى عبارة الشيخ. و لثما عبّرعنه مع التغييرفى الأسلوب » لأن 
اطلاق الصورة على الكل على سبيل التجوز » تشبماً للإعتبار الذهنى فى الوحدة بالصورة 
الخارجية الى هى جهة الوحدة . 
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فالاراد من كو ن كلية الكل صورة فى الأجزاء أن الأمور المتكثرة التى ليس لا مجزء 
صورى حقيى بكليتها وجمعيتها » أنها صورة للأجزاء. (1ملى 544 
عنصره ومادته 5/١517‏ 

«العنصر » ف الأصل اسم للقابل من حيث يتركب منه ومن غيره الشى". والمراد به 
هنا المادة مطلقاً . 

ووالمادة» تطلق تارة علىالمادة بالمعنى الأخص » وهى امحل" المفتقر ى وجوده الى 
الحال” فيه ؛ وأخرى على ا حل مطلقاً » سواء كان مفتقراً الى الحال » أو مستغنياً عنه » 
كالموضوع بالنسبة الى العرض» وسواء كان حلول الخال" فيه بنحو السريان أو التعلق 
كالنفس بالنسبة الى البدن . فالبدن وموضوع العرض واهيولى التى هىالمادة بالمعنى الأخص: 
كلها مادة بالمعنى الأعم (آملى 259 
وانكان مع انسلاخات صورية 4-78/151 

إلا أن وقوع تلكث الانسلاخات ليس على سبيل القصد من الطبيعة » بل بالعرض. 
(آملى وم 
لعروض الحركة له فى اين ١١/1١51‏ 

كا فى مثال الشمعة للصنمءفانها اذا تشكلت بالصم: نخركت ف الأءن. (آملى 9 ") 
أوكم" ١1/1‏ 

كما فى مثال الصبى للرجلءفإنّهءاذا صار رجلا » كان بتحرك فى الم . 
(آملى 51م 
أو غيرذلكك ١١/1١17‏ 

كنا فىمثال الشمعة أيضاً. فإنهاء اذا تشكلت بالصنمء نمحركت فالوضع تبعاً حركتها 
ف الابن. (املى 59 
على اختلافها بالنوع ١/1١17‏ 

إشارة الى أن الأجسام العنصرية مشتركة فى المادة بدلالة انقلاب العنصر عنصراً . 
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وأما الأجسام الفلكية » فوادها مختفة بالنوع » لايقبل كل من إل الصورة الحاصلةلىا. 
(هيدجى )5١1‏ 
كالمبدء الأول 5/١١8‏ 

عند من يقول إنه تعالى فاعل بالتجلى او بالرضا . وأما من يحعله فاعلا” بالقصد 
كا معنزلى» فلا. (هيدجى )7١1٠/‏ 
والأمثلة واضحة //١١78‏ 

كالوترللفاعل القريب لتحريكث الأعضاء » والبعيدكاانفس وما قبلهاء والمتوسط 
كالقوة ا محركة البى للوترء وقبلها الشوقية » وقبلها التصديق أوما فى حكه . 

والمادة القرددة كالجنين لصورة الانسان 4 والبعيد كالنطفة ا. 

والصورة القريبة كالتربيع للمربع » والبعيدة كذى الزاوية . 

والغاية القريبة كالصحة للدواء » والبعيدة كالسعادة للدواء. (هيدجى )١١8‏ 
وقس عليه المادة 8/١547‏ 

فالمادة الخاصة ع حسم زيد لصورته » والمادة العامة كالاشب للسير بر والباب » 


وغيرهما. (سبزوارى 48) 


والصورة العامة كصورة الكرسى مطلقاً 47/١4‏ 

ان الصورة العامة كالجنس الصورة الخاصة» كصورة الكرمى مطلقاً التىيهى جنس 
لصورة هذا الكرسى وذلكك الكرسبى ؛ الى غير ذ لكق. (آ مل )"1/٠١‏ 
الفاعل الكلى ١١/1١58‏ 

عبارة الأسفارهكذا : «فالفاعل ارق هو العلّة الشخصية أو النوعية أو الجنسية 
لعلول خصى أو نوعى أو جنسى » وكل فى مقابل نظيره . 

والكلى هو أن لايوازى الشئ بمثله؛ مثل الطبيب لهذا العلاج أو الصانع للعلاج». 
(هيدجي 111-1718) 


207 حواثى و تعليقات 


مايكون غيرمواز ١1١/1١١8‏ 

فلو كانا موازيين » فهوالفاعل الجزئى . وانكان كالعلّة التوعيئّة للمعلولالنتوعى؛ 
وكالعلة الجنسية للمعلول الجنسى» فهذا اصطلاح خاص لم 1"). (سبزوارى 064 
كالسواد والبياض ١95/١58‏ ظ 

فإن ذات الاشب علة ذاتية للكرسى» وشكل الك رمبىعلة صورية ذاتية له.والشب 
مأخوذاً مع صفة البياض» مادة عرضية . والبياض صورة عرضية. (آملى )*/1١‏ 
والأمئلة واضحة 7١/١57‏ 

الفاعل بالقوة كالنار بالقياس الى ما لم تشتعل فيه مع صحبة اشتعالها فيه . 

و[الفاعل] بالفعل كالنار بالقياس الى ما اشتعلت فيه. 

والمادة بالقوة كالنطفة للجنين. 

و[المادة] بالفع لكبدن الإنسان لصورتمها. 

والصورة بالقوة كصورة النطفة لبدن الجنين. ‏ - 

و[الصورة] بالفع لكصورة الإنسان لبدن الانسان. 

والغاية بالقوة كلقاء الحبيب للمتحرك اليه حين يتحرك . 

و [الغاية] بالفع لكهو بعد انتهاء الحركة. (آملى 1/17 /ام) 
قد انتهى تأثير ذات مدة 59١١/؟‏ 

يعنى : يحب أن يكون تأثي رالأمرالمقارن لمادة المعبترعنه بالمادئ؛ وهوالجسم؛متناهياً 
علي الرماق والعدذ والغدة: 

الجسم لابو بر تأثيراً غيرمتناه زماناً أو عدداً أوشدة. (آمل؟/ا") 
بوضع اقترن 59١/ه‏ 

إعم أنه يكنى فى تحفق تأثير ال جرد فى شئ كون الآثر فى ذاته ممكناً. فتى تحقلق 
الإمكان الذاتى » فاض الأثر عنه » سواء كان الأثر فى ذى وضع أم لا. وأما مؤئرية القوة 


-(١‏ در حاشية شرح منظومة جاب ناصرى وجود ندارد, 
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الجسهانية » فلايكنى فى نحققها كو نالأ رممكناً فقط» بلوأن يكون محل" الأثرله نسبة وضعية 
من محل القوة الجسمانية . (هيدجى9١1-١7؟)‏ 
بل اذا حصل بينهما وضع خاص 5/159 

وهذا الوضع وهذه امحاذاة فى قبول الفيض واستهال الرحمة الرحمانية » وذلكك 
عبادة تكوينيّة للكونيتات : بمنزلة القربات والعبادات التكليفية » واستجلاب النور 
والرحمة الرحيميّة » والوارداتالقلبية. لكن القرب هنا ليس وضعياً ولارتبياً ولازمانياً 
ولاشرفياً ولاغيرها ؛ ما يتحقق بين متأصّلين » بل هو التعلق والتخلق والتحقق . 
(سبزوارى 98) 
مع طول ذيله فى الآأولى 8/1١59‏ 

كما فى الإشارات وشرحهاء النمط السادس منها. (هيدجى ١2؟)‏ 
كل قوة تنحل الى قوى 4/١59‏ 

باعتمارتيدها وتجددها فى ذاتباءاذ هى فى كلآن غير ما كانت قبل. (هيدجى )11١‏ 
يستلزم احتياجها اليها فى الايجاد ١١/١59‏ 

ثيك وق أن المفتقر فى وجوده الى شئْ مفتقر اليه ى فعله. (هيدجى ١؟5)‏ 
والاحتياج الى المادة فى الايجاد ليحصل ١5-١1/159‏ 

يمكن منع ذلكك بدعوى أن.. . الايجاد » من بحيث إنه ايجاد » لامحتاج الى المادة » 
بل احتياجه الى المادة » من حيثكونه متفرعاً على الوجود » والوجود محتاج اليها. 

بل مكن أن يتمال إن وجود المادّ أبضا غير مفتقرالىالوضع علآنه مفتقرالىالادة. 
والمادة ملزومة للوضع . والافتقار الى الملزوم لايستلزم الافتقار الى لازمه . وإلاء يلزم أن 
يكون اللازم مَفتمراً الى نفسه . وه وكا ترى. ( آمل 10/1) 
وإلا لم تكن ١7/١59‏ 

اى إن لم محصل مها فى القوة وضع. (هيدجى )17١‏ 
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فنفس تصور ١51/١59‏ 

لأن المادة وجودها وجود وضعى» و كذ لكك كلا يتقوم وجوده بالمادة يكون وجوده 
وجود أمر ذى وضع ولو بالتبع . فتكون فاعليته أيضاً مسب الوضع » أعنى فاعلية ذاتوضع 
ولو بالتبع . فا لاوضع لفاعل جسمانى بالقياس اليه ءلم يفعل فيه . فالقوى الحسمانية متنع 
أن يكون لا تأثير فى وجود المجردات ولا فى صفاتهاء لأن القرب والبعد مع ما لا حيّز له 
ولا وضع ممتنع . (هيدسجى )7١١‏ 
وهذا واضح بعد تصورالعلة 41/17١‏ 

اذ تصورمعنى العلة التامة » وأنها عبارة عما بجحب من وجودها ووجود المعلول ومن 
عدمها عدمه » كاف ق الحم بامتنا ع مخلفها عنه. (آملى "/ا") 
فلذا لم نشر الى دليله 4/١1١‏ 

واستدلوا له بأنّه ؛ لولم يجب وجود المعلول عند وجود علته التامة» للزم المذلف أو 
تريجح أحد المتساويين بلامرجح » أو ترجح المرجوح . 

وذلكك لأن نخلفه عنها ء إما يكون لتوقف على أمرمنتظرء أو لايكون كذلكك. 

فعلى الأول » يلزم خلاف الفرض حيث إن المفروض هوكونالعلة تامةواجدة لجميع 
ما يعتبر فى العلية . 

وعلى الثانى» فإما أن يوجد المعلول فى زمان ثان متأخر عن زمان ورجود العلّةوإما 
أن لايوجد اصلا”. ظ 

فان وجد المعلول فى زمان ثان» يلزم ترجح وجوده فى الزمان الثانى على وجوده فى 
الزمان الأول من غيرمررجح» لأن الترجبح النائى من العلة مشترك بين الزمانين . بلترجح 
المرجوح على الراجح؛ لأن وجوده فى الزمان الأول ترجح على عدمه فيه. فوقوع عدمه فى 
الزمان الأول ترجح المرجوح على الراجح ... 

وإن لم يوجد أصلا ؛يلزم ترجح عدمه على وجوده المترجح من ترجيحالفاعل. وهذا 
ترجح المرجوح. (آملى */ا"ا) 
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دون المعد 4/١٠7١‏ 

المراد بالمعدٌ ليس ماهو المصطلحء بل بمعناه اللغوى . فيشملالعلة الناقصة ال متخلف 
عنها المعلول » ايها كانت . (سبزوارى 48) 

قوله فى الحاشية : المراد بالمعد.. . بمعنى اللغوى : أى مأ له مدخلية فى وجود المعلول. 

إن لفظ «العلة » تستعمل بالاشتراك الصناعى فق معنيين :أحدهما مايجب من وجوده 
جود الى ومن عدمه عدمه. وثانيه| مايتوقف عليه وجود الشى . 

والمعنى الثانى ينقسم الى قسمين : تامة وناقصة . 

والتامة هى التى لاعلة خارجة عنها . والناقصة إما أن يتوقف عليه الثثى' عدماً : فهو 
المانع ؛ او وجوداً وعدماً فهو المعد ؛ او وجوداً فقط؛ فهو إما داخل فقوام ماهية المعلول 
او خارج. 

والداخل إما به المعلول بالقوة » فهو العلّة المادية ؛ او به المعلول بالفعل» فهو 
العلة الصورية. 

والخارج إما يصدر عنه المعلول » فهو العلة الفاعلية ؛ او يصدر لأجله المعلول» فهو 
الغابة؛ أو لا هذا ولا ذلكك» فهوالشرط. (هيدجى١١7--١515)‏ 

المراد بوالمعدم هنا.. . هو ما كان له مدخيلية فى وجود المعلول ‏ سواءكان فاعلا :أو 
غاية» أو صورة» أو مادة» أو شرطاً » أو مانعاً » أو معدا بمعناه الإصطلاحى . وهوما كان 
لوجوده وعدمه معاً مدخلية فى وجود المعلول . (آملى 10/7) 
مصدر ذاك ليس مصدراً لذا 5/11٠١‏ 

إعل أن ههنا مسأ لتين : إحداهما أن الواحد لايصدر عنه إلا الواحد. والثانية أنالواحد 
لايصدر إلا عن الواحد. والمسألة الثانية عكس المسألة الأولى ... 

وقول المصئف ومصدر ذاك ليس مصدراً لذا» بان للمسألة الأولى.وقولهم كذاك 
فى وحدته قد تبعث» بيان للمسألة الثانية . 

والأنسب عنو ل رن 
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بين العلّة والمعلول . وما أدرجها فى المسألة الأولى » لاتحادهما فى مناط الحكم . (آمللى 
ااال ع /الا) 


لابد أن يكون لها خصوصية ٠/5/١7٠١‏ 

العلة ‏ إما تكون بنفس ذاتها علة » من غير أن نحتاج فالعلية الى ضم" خنصوصيةالى 
ذاتها لكى تكون بها علّة. وذلكث كالسخونة التى فى النار» حيث إنها بنفسها ومن حيث 
إنها خونة » علة للنسخين . 

وإما لاتكون كذلكث» بل تحتاج فى العلية الى ضم" خخصوصية المها بها تصيرعلة . 
وذلكث كالنار» فإنها » لو لا ممونتها » لم تكن موترة ف التسخين فهى إنما تسخن بسخونتها 
بحيث » لو زالت حونتها مع بقاء ناريتها » لم تكن مسخنة حينئذ. 

فنى الأول » نفس ذات العلة بعينها الخصوصية المؤثرة فى وجود المعلول. و الثانى» 
نفس العلة مغايرة للقصوصية التى بها تكون علة. فهى شئ »وما به تكون علّة شئْ آخر. 
(آملى ؛/ام هلام) 
فيتركب ذلكك ١١/1٠7١‏ 

اعلم ان محل البحث فى مسألة «والواحد لايصدر عنه الا الواحد» هو الفاعل المستقل 
الواحد من حميع الجهات ؛ بحيث لايكون فيه كبرة الأجزاء ولاكثرة الوجود والمهية» ولا 
يكون متصفاً بصفة حقيقية زائدة على ذاته ولا اعتبارية زائدة ف العقل » ولايتوقف فعله 
على شرط ولا آلة ولاقابل خارجى . بل كلا فرضت من الكثرة والتعدد والتجزى » فهو 
مسلوب عنه . 

مثل هذا الفاعل » لوكان فاعلا لمتعدد فى عرض واحد » بحب أن يكون منشئيته 
للمتعدد »إما بأن يكون من حيث ذاته منشاء لشئ » وبخصوصية طارية عليه لشئْ آخر؛ 
أو يكون بخصوصية منشاء لشئ ؛ ومخصوصية أخرى منشاء للآخر. 


وكيف كان » فيتركب ذلكك البسيط. وهو خلاف الفرض. (آملى ه/ام## م2 
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الشبهات الفخرية ١7/117١‏ 

من شهات الفخرالرازى ف المقام معارضته ذلكك بأن الواحد قد يسلب عنهأشياء 
كثيرة » كما تقول :هذا الشى' ليس بحجر ولابشجر . وقد يوصف بأشياء كثرة» كقولكك: 
هذا الرجل أبيض وقاتم وعالم. وقد يقبل أشياء كثيرة »كالجوهر للسواد والخركة . ولاشكك 
أن مفهومات سلب تلكك الأشياء عنه واتصافه بتلكك الأشياء » وقبوله لتلكك الأشياء؛ 
مختلفة. ويعود التقسم المذكور »حتى يلزم أن الواحد لايسلب عنه الا واحد » ولايوصف 
الا بواحد » ولايقبل الا واحداً . 

واجاب عنه امحقق الطوسى فى شرح الإشارات بما حاصله . . . أن عروض سلب 
الثى' عن الشئ » وكذا اتصاف الشبى” بالثشى'» وقبول الثشى* للشى' » المسلوب عنه 
والموصوف والقابل : لايكنى فيه مجرد ذات المسلوب عنه والموصوف والقايل. بل 
لابد فيه من وجود الذات ووورجود أمرآخر فى الذات » حتى يصح عروضها للذات. فى 
عروض السلب»لابد من وجود المسلوب عنه ووجود المسلوب » أى تقررالمسلوب بما هو 
مسلوب » أعنى فقّده وعدمه ؛ فى المسلوب عنه. فانه؛ لو لم يشتمل على عدم المسلوب » لم 
يعرضه سلب المسلوب عنه . وكذا فى عروض الاتصاف بصفة زائدة » لابد من وجود 
الموصوف ووجود الصفة فيه . اذ لولاه » لم يعرضه الاتصاف . وكذا ىعروض القبول 
للشىء » لا بد من تقرر القابل وتقرر المقبول فيه.. .اذ» لولم يكن كذلكث» لم يعرضهالقبول. 

فعر وض السلوب الكثيرة للش وكذا الاتصافاتالكثيرة والمقبولات المتعددة» إها 
يكون يجهات كثيرة. فا لايكون له جهات كثيرة» لابعر ضه السلوب والإتصاف والمقبولات 
الكثيرة . بل لابعرضه سلب واحد » ولا اتصاف واحد » ولا قبول واحد.لما عرفت من 
كون معروضها المتقدم عليها كثيرا البتة. 

وهنا لاف صدورالقي؛ فن الف فانه أمر رما يكنى فى عروضه للثى تجرد 
ذات الشوء » من غيرحاجة الى أمرآخر فيه. وذلكث اذا كان المصدرمصدراً بذاتدولذاته. 


(آملى ا اا 
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ثم ان" لذلكك الكلام ١‏ 

اعنى : قوط « الواحد لاايصدر عنه الا الواحد » بطنا. وايضاً له ثمرة حلوة عظيمة» 
وهى الاهتداء بعالم العقل الكلى. والمنكرون ماراموا ١لا‏ سد هذا الطريق على السالكين . 
والحال انه من لم مهتد اليه » مسن انتسب الى اهل العلل »جاء صفر الكف » و «استسمن 
ذاورم 6 . بيانها انه » لوءجاز صدورالكثير عن الواحد الحقيق» جازان يكون اول الصوادر 
هوالجسم مثلا »وم يصدرالمفارق ا نمحض» بحلاف ما اذا لم يجزاذ مالم يصدر ءلم يصلالنوبة 
الى الجسم والجسمانى » اذ شى منها لايخلو عن كثرة » كما ياتى فى وضعه ع ان شاء اللدتعالى . 
(سبزوارى 14-94/8) 
الاعتراضات عليهم ١١/١١١‏ 

أى على قائلى هذا الكلام. (هيدجى 777) 
منها انه يلزم ١6/١117٠١‏ 

أى من الاعترافات: (هيدجى ؟777) 
هوالوجود المنبسط ١414/١10١‏ 

ان مرادهم من الواحد الصادرعن الح الواحد تعالى شأنه هوالوجود المابسط وكلمته 
الرحمانية وفيضه المقدس . وهو واحد حقيى بالوحدةالحقة الحقيقية الظلية؛كا أن الح قالواحد 
تعالى شأنه واحد بالوحدة الحقة الأصلية . 

وتعرض الكيرة على ذلكك الوجود الواحد المنبسط الَّذى لا كثرة فيه باعتبار كثرة 
الاضافات بالنسبة الى المهيات الاعتبارية . 

وذلكك لأن لهذا الوجود المنبسط مراتب متفاوتة بالشدة والضعف لأجل انبساطه. 
ولكل مرتبة من مراتبه اضافة الى مهيّة امكانيّة بكونها وجوداً لما مصدراً لأحكامها 
ومظهراً لآثارها. 

فالمرتبة الأولى منهاء لغاية شدتم.ا بالقياس الى المراتب النازلة ؛ وسجود لمهيّة العقل 
الأول والحقيقة المحمدية ؛ مصدر لأحكامها. وعلى هذاء فقس ساير المراتب . 


سبزوارى ‏ هيدجى ‏ آسلى ١ه‏ 


وكثرة المرائب لا يناق أحدية الذات» بل يؤكدها . اذ» لو كان له مرتبة واحدة 
فققط »وكان محدوداً مباء كان فذاته مر كباً من تلكك المرتبة وفقّْد سايرالمراتب» فلايكون 
أحديا. (آملى /1/1-//ا") 


ولوكان المراد العقل ٠١/١1٠١‏ 

لوسل أن يكون مراده,م من الصادر الواحد. . . هوالعقل الأول» كا يشهد بذلكك 
تصر بحاتهم به) وذكرهم فيه الجهات المتكثرة الإعتبارية من الموية والوجود» والعم بذاته 
وبمبدئه » وامكانه الذاتى ووجوبه الغيرى» لكن العمّل الأول نسبته الى ماسواه من الموجودات 
الإمكانية نسبة الوجود المنبسط الى مراتبه . فهو فى وحدته مشتمل على كل العقول وكل 
الفعليات» اشهالة” لاينثم به وحدته . . فصدوره يكون صدورالكل. (آملل 1/8") 
فالعقل ايضاً مشتمل على كل العقول "١5١/117١‏ 

مع انه يدالله وعينالله وقدرةالله ومشيةالله » وبالجملة؛ من صمّعه. فكل مايصدر 
عنه » يصدرعن الله » وولاحول ولاقوة الا بالله العلى العظم )» بلاتفويض ولاغلو ولاتعطيل. 
وهذا سبيل القصد. (سبزوارى 89) 
اجتماعاً 7/11١‏ 

بحيث يكون كل واحدة منها علّة تامة مستقلة مؤئرة فى وجود المعلول. 
(مل 081 
بادلا 10/1/" 

المراد من توارد العلتين على معلول واحد على نحو التبادل هو أن يكون كل واحدة 
منها بحيث » لو وجدت هو ابتداء » وجد ذلكك المعلول الشخصى . . 

قال المحقق الشر يف : ولااستحالة فى أن يكون لواحد شْصى علتان مستقلتان » على 
سبيل البدل ؛ ممتنعتا الاجتّا ع » بأن يكو نكل واحدة منهم| بحيث » لو وجدت هى ابتداء» 
وجد ذلكك المعلول الشخصى . (آملى )5"87-18١‏ 
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بل تعاقباً >/17١‏ 

المراد من تواردهما على نحو التعاقب هو أن توجد إحدى هاتين العلتين » فيو.جد 
المعلول . ثم انعدم هذهالعلّة»وتوجدالأخرى. فتكو نالاخرىعدّة لأصلوجود المعلول. أى 
انعدم المعلول عند انعدام العلّة الاولى » ثم وجد بوجود العلّة الثانية ؛ أو علّة لبقائه» 
بلا انعدامه عند انعدام العلة الاولى» فيكون أصل ورجوده من الأولى وبقائه منالأخيرة. .. 

ولاينى أن الصواب ف العبارة على المصنف أن يقول: «تعاقباً بل تبادلا”» » لأن 
احقق الشريف » كما عرفت» قائل بالجواز فى التبادلى دون التعاقى . فينبغى أن يجعل عدم 
الجواز ف التعاقبى مفروغاً عنه »م يعطف التبادلى الذى هومحل الذلاف عليه فى عدم الجواز. 
(آملى لمم 
فهى القدر المشترك فىالعلل ١07١/لا-م/‏ 

كيف » وتلكك المخصوصية هى الوجوب السّابق من الوجوبين اللّذين كل ممكن 
موجود محفوف بها ؟ وهى سد جنيع أنحاء عدم المعلول المعتبر فى ناحية العلة المعتبر عنه 
فىكيفية الصنع بالايجاب وبطلان الاولوية. فلولا الوجدةالحقيقيه فها » لم يتحقق وجوب 
وايجاب . فلم يتحقق معلول . (سبزوارى 49) 

أى » فالنصوصية الواجب تحققها للعلة هىالقدر المشترك فببا والنصوصيات ملغاة 
لامدخل لا فى ذلكك . فكانت العلة أمرأ واحداً. (هيدجى 0 
تضايف 4/1١7١‏ 

أى تقايل تضايف ؛ لإن تعمل كل منها إنما هو بالقياس الى الآخر ولامجتمعان فى 
شى واحد من بجهة واحدة . 

ونحقق التضايف بين الشيئين لايستلزم تقابلها » فإن العالمية والمعلومية متضايفتان» 
وليستا متقابلتين. (هيد.جى؟؟) 

وهذا لأن كلا من العلية والمعلولية إنما يعقل بالقياس الى الآخر. فيكون تعقلها 
معاً على ماهو معنى التضايف » ولامجتمعان فى شئْ واحد من بجهة واحدة. (آملى854*) 
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ا لصي 2 


دوراً فى العلية والمعلولية ١٠١/١1١‏ 

بأن يكون ماهو علة للشئْ معلولا” له ايضاً. (هيددجى 11) 

الدور عبارة عن توقف الشئ على ما يتوقف عليه بأن يكون المعلول علّة لعلته ؛ 
والعلة معلولة لمعلولهاء وهو ضرورى البطلان. 

وقد تنهوا على بطلانه أيضاً بأنّه مستلزم لتقدم الشذئ على نفسه . وتقدم الشئْ على 
نفسه مستلزم لتخلل العدم بين الى ونفسه. وهو ضرورى الاستحالة. (آملى 85؟) 
فيحصل جملتان ١١/1١1١‏ 

فى الذهن » إحداهما زائدة على الأخرى قدر مانقص منها. (هيدجى؟2؟) 
لزم تساوى الكل والجزء ١/1‏ 

فإن هذه الجملة التامة المفصول منها * شى* لامحالة مجزء من الجملة الأولى غير المفصول 
منها شى' . (هيدجى 13717) 
او الجرء الاخير ١8/1١1١‏ 

التعمء م ليشمل غير التسلسل ايضأ » مثل اثيات تناهى الابعاد» اذ ظاهر انه ليس 
هنا نا ةمه .فان” انط مثلا» متصل واحدء والاتصالالوحدانى 
مساوق للوحدة الشخصية. فالاط احور للفلكك الاقصى واحد تُْصى » بل ولوكان اللخط 
غيرمتناه. (سبزوارى 49) 
اوكل حيثية ١8/1١1١‏ 

كعلولية وعلية ونحوهما. (هيدجى 5151) 
أبة حيثية ١8/11/1١‏ 

اوا «جزء كان من السلسلة . (هيدجى 5717) 
فالكل ايضاً متناه ١9/1171‏ 

لانّه لابزيد على المتناهى المحصور» الا ؛ احد : هوالخاصرالمنتهى 
المبدء والمنتبىا. (سيزوارى 49) 


بأو بأثنين »همأ 
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هذا حكم حدسى ”١-١19/١0١‏ 

لعدم امكان اعتبارالعقل ف الجانب الآخر واحداً معيناً » كا اعتبر ىجان بالمعلول؛ 
بل يلاحظه مجملا". فربما توقف فى ذلكك الحك الأذهان التى لاحدس لا. (هيدجى117) 

وقال فى الأسفار : «هذا الدليل يصلح للنظروإصابة المطلوب:وإن لميصلح للمناظرة 
وإلزام الخصم» لأنه قد لا يذعن المقدمة الحدسية» بل إنما بمنعها مستندا بأنه يلزم ذاك » لو 
كان مراتب مابين متناهياً » كما فى المسافة . وأما على تقدير لاتناهها » كما فى السلسلة» فلاء 
اذ لاينتهى الى مابين لايوجد مابين أزيد منه ). (آملى 86م") ْ 
كان يقال كل جزء من هذا الذراع 7١/1١1١‏ 

أى كل جزء من هذا الذراع »اذا كان منفرداً عن بقية الأجزاء » دون الذراع . 
وصحة الخكم عليه » اذا كان منفرداًء لايستلزم ححته عليه اذا كان مجتمعاً مع بقيةالأجزاء. 
(آملى 06 
بل من قبيل أن يقال "7/117١‏ 

يوهم أنه ليس من باب الحكم على الكل بما حكم على كل واحد. وليس كذلكك» بل 
المثالان كلاهما من هذا القبيل» إلا أن الأول غير صحيح. (هيدجى 4؟؟) 

بعنى : يكون من قبيل ما اذا حك على كل جزء مطلقاً » سواء كان منفرداً عن 
بقية الأجزاء أو مجتمعاً معهاء فإن عدم زيادة كل جزء على الذراع لامختص بحال انفراده 
عن البقية » بلكل جزء؛ ولو كان مجتمعاً مع البقية » لابزيد على الذراع . (آملى 86*) 
أما قول صاحب الشوارق ١/107‏ 

إشارة الى عبارته وهى هذه: ووهذا الحم اجمالى حدسى» يحم به العقل المتحدس. 
وليس من قبيل حكمه على الكل بما حكم به على كل واحدء كنا لو قيل: كل واحد من أبعاض 
هذا الذراع دون الذراع » فهوأيضاً دون الذراع. بل من قبي ل أن يقال: مابين هذهالنقطةوالطرف 
من المقدار المفروض وأية نقطة تفرض فيه على سبيل الاستيعاب الشمولى » دون الذراع » 
فهذا المقدارالمفروض دون الذراع. » انتّهى كلامه. 
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وهوء ما نرى» كلام صحيح »لا سهو فيه ؛ ضرورة أن كل مقدارء اذا كان مابين 
نقطة الطرف منه وأية نقطة تفرض فيه على سبيل الاستيعاب الشمولى» دون الذراع؛ كان 
هذا المقدار دون الذراع قطعاً. 

والمصنف توه, من قوله: « من المقدارالمفروض » المقدار المذكورسايقاً » بأن يكون 
الام للعهد. وليس كذلكك » بل المراد مايفرض من جنس المقدار. كيف ؟ فلوكان المراد 
من المقدارالمفروض »2هوالذراع ءلم تكن الكبرى مسدّمة» والظاهر من قول صاح ب الشوارق: 
«بل من قبيل أن يقال... » تسليمها وصحتها. (هيدجى 4؟؟) 
فالأول كالحكم بالامكان 8/11١‏ 

فإن كل ممكن » سواء كان منفرداً عن الآخر أو متمعاً معه ممكن. (آملى "/*) 
والثانى كالحكم عل ىكل انسان 4/117١‏ 

فإن هذا الرغيف يشبع كل إنسان » اذا كان منفرداً » لامحتمعاً. وهو ظاهر. 
(آملى 0285 
فهو وسط بين طرفين بالضرورة ١١/197‏ 

وههنا مقدمة مطويّة ؛ وهى ان” كل" ماهو معلول وعلّة: لامذرج عن كونه وسطا 
مطلقاً » واحداً كان أو فوق واحد ؛ واذا كان فوق واحدء متناهياً كان أو غيرمتناه . فان 
الوسطية لازمة » واللازم لاينفكك عن الملزوم. (سبزوارى 44) 

أحدهما علة له والآخر معلول له. (هيدجى 5؟7١)‏ 

لأنه » لكونه علة يكون دونه شى*معلوله» ولكونه معلولا”» يكون فوقه ثى' علته . 
وذلكك بعد بداهة أن الشى* لايعقلأن يكون علة لنفسه ومعلولا” لنفسه. (أمى”8") 
فلاحتياجها الى الأحاد ١/117‏ 

التى هى معاليل» لاستيعاب المعلوليّة كلها . وامحتاج الى الثى' معلول» سيم| الى 
المعلول. ويمكن ان يثبت معلوليّة السلسلة بوبجه آخرء غير احتياج المركب الى الاجزاء » 
وهو انسحاب المعلوليّة على كل” واحد » بحيث لايشن” عنها واحد . والجملة ليست الكل 
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واحد واحد. والطيئة التركيبيّة اعتبارية»اذ لامزاج وامتزاجء ولا ركيب موديا الىالوحدة . 
الحقيقية . فالمجموع من المعاليل معلول. (سبزوارى )٠١١99‏ 

لأنها مركبة منها ومتعلقة بها » ولاتكون واجبة لذاتها » بل لابد أن تكون معلولة 
لعلة مستقّلة . (هيدجى ه؟؟7) 
ومعلولاث مترتبة ١١/1١17‏ 

قيد ومترتبة ) هنا و «على الترتيب » بعده اشارة الى انّه» لو لا الترتيب» لايوجب 
تجرد المعلولية الانتفاء المذكورء كما فى النفوس ء بعد مفارقتها عن الابدان » على مذهب 
الحكماء . ففرض انتفاء واحد منها » لايستوجب انتفاءآخرمنها » اذ لاترتب على ومعلولى” 
بينها . ولذا سعى برهان الترتّب . وف العثيل » كلق قيد معدّق من الحو العالى» اذا انفصم 
واحد منها؛ سقط مابعده؛ يخلاف ما اذا لم يكن بينها تعلق. (سبزوارى١١٠)‏ 
والمعلولية مستوعبة ١9/117‏ 

لما كان الكل معلولا” فلابد من علّة يلزم من وسجودها وجوده ومن عدمها عدمه. 
فبملاحظة طرف الوجود» يكون هذا هوالبرهانالأسد الاخصر. وبعلاحظةالعدموالانتفاءء 
يكون برهان الترتيب. (هيدجى 5؟7) 
تكافؤ العلبة والمعلولية ١١/١177‏ 

فى العدد والقوة والفعل » وف العدم أيضاً . سيأ بيانه فى مبحث الأعراض . 
ب 

وتقريره.. . أن كل واحد م نآحاد السلسلة مترتبة منعلل ومعلولات الىمالاهاية 
له؛ متصف بوصفين متقابلين تقابل التضايف » وهما السابقية على مابعده والمسبوقية لما 
قبله إلا المعلول الأخير» فإنه مسبوق محض» وليس بسابق على شى”. والمتضايفان متكافئان 
عدداً؛ بحيث يكون عدد أحدهما مساوياً لعدد الآخر. فلو لم تنته السلسلة من الجانب الآخرء 
حب أذبيكون غده اميق وين حيك هرمضير 3ه أريد مق الساق #موحيت هوسايق. 
فبجب أن ينقطع عدد السابق ليحصل هناك سابق محض لايكون مسبوقاً بشى*» وحصل 
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التكافؤء وينوى عدد المسبوق ايضاًء لأنه زائد علىعدد السابق بواحدءوهوا معلول الأخير. 
(آملى 23/1 
"لا وه وكالواحد 75/117 
وهذا كقولم: الممكنات الغير المتناهية كالممكن الواحد فى جواز طريان العدم . 
(سبزوارى١١٠)‏ 
لايوجد شئ بعده 0/1١‏ ظ 
فان وجوداتما حينئذ » كشرطيات » بلاوضع مقدم فمها » تخلاف ما اذا تحقق فا 
علة اولى مطلقة » اذ حينئذ يتحقق فا وضع المقدم » فينتج وضع التالى. (سبزوارى )٠١ ١‏ 
رسم الجوهر ٠/١75‏ 
انما عبر بالرسم دون الحد لأن الجوهرالجنسى الذى هو منالأجناس العالية» لا حد 
له لأن الحد مشتمل على جنس الشى” وفصاه . والأجناس العالية لاجنس لا . . . وما لا 
جنس له لافصل له. (آملى /8) 
الماهية المحصلة 1/١١7‏ 
المراد با محصلةءالتى يكون لها مابازاء فى امذارج. ويقال علها المعقول الأول باصطلاح 
الفلسنى والمنطى. والجواهر وبعض الأعراض »من المهيات المحصلة . 
والمراد بالاعتبارى» مالا يكون لا فى الخارج ما بازاء » وإنكان ثما يصح اتصاف 
الشى“ المذارءجى به » كالامكان الذى هو معقول ثان » بالاصطلاح الفلسق. (آملى 88"*) 
كانت لاف ىالموضوع 19/1175" 
أى فى محل" مستغن عن الخال" فيه » وان كان فى الممل”» أى فى محل مفتقر ذاك 
لمحل" الى هذا الحال”» كالصورة الحالة ف الهيولى حيث إنما مع حلولما ف الهيولى جوهرءاذ 
ليست حالة فى محل مستغن عنها. (آملى 819”) 
فجوهر كان محل جوهر 7/١1١7‏ 
ومعلوم انّه لامنافاة بين ننى الموضوع عن الجوهر واثئات امحل له » للخصوص 
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والعموم بينهاء اذ الموضو ع هوا ل المستغنى عنالحال» واخحل يشم لاحل المحتاج الىالحال. 
م انه جرى دأبهم على هذه التقاسم الاوليّة الموجود» لان" الحكم باحث عن احوال 
المومجودات النفس الامريّة . ومبذه حصل له احاطة احمالية عموضوعات المسائلء والاقتدار 
التام على البحث عن الاحكام والدلائل. (سبزوارى١١٠)‏ 
محل ' جوهر م/م 

بحيث يتحصل منه| وحدة طببعية ونوع طبيعى. (هيدجى 775) 

هذا شروع ف تقسيم الجوهر وبيان أنواعه. وحاصله أن الجوهر على خمسة أنواع : 

(1) ماكان محلا" لجوهرء وهواغيولى . 

(7) ماكان حال فى جوهرء وهوالصورة مطلقاً » أعم من الجسمية والنوعية . 

(") ماكان مركباً من الخال وانحل» وهوا لجسم . 

(4؛) مالم يكن حالاومحلا» ولامركباً منها » وكان مفارقاً عن المادة ذاتء ولكن 
له تعلق تدبيرى استكمالى بعالم الصورة. وهوالنفس. 

(5) ما كان مفارقاً عن المادة ذاتاً وفعلا” معاً. وهوالعمّل » فإنه موجود مفارق عن 
المادة ذاتاً وفعلا بمعنى أنه ليس له تعلق تدبيرى بعالم الصورة » وإن كان له توجه تكميل 
بها » بحيث إن تمال عالم الصورة ووصوها الى غايتها التى هى كمال كل موجود » بالعقل. 
(آملى 85 
أى من الصورتين الجسميّة والنوعيئة 64/1075 

مع الفرق بينهها مع كو نكل منها حالا فى امحل المتقوم بالحال » بان الجسميّة حالة 
فى امحل المتقوم بالحال ف التحقق » والنوعية حالة ف امحل المتقوم بالحال فى التنوع . وبعبارة 
اخرئ » الجسمية حالة ف الهيولى! الاولى» والنوعية حالّة ف الهيولى الثانية واطيولى المحخسمة. 
(سبزوارى١١٠١-١١٠)‏ 
فهو جسماً >/117١‏ 

أى جمما” طبيعياً. (هيدجى 0 )1١‏ 
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دونه نفس 7/1/1 

هذا كقولم : النفس هى الجوهر المفارق عن المادة ى ذاته دون فعله. وقد يطلون 
لفظ ( النفس »على ما ليس بمجرد» كالنفس النباتية وايوانية . لكن المراد هنا هو النفس 
الناطقة الانسانية والفلكية. (هيدجى ه١؟)‏ 
بصيغة المضارع م/م 

اصله وتتعلق »» وتعلقها بالجسم علىسبيل الحذف والايصال كقوله تعالى: «واختار 
فومئ' قومه ». (سبزوارى١١٠١)‏ 
مرفوع على القطع 4/١175‏ 

وان| قطع 2 الموضعين ؛ لعدم التطابق فى التنكير والتعريف. (سبزوارى١١٠)‏ 
وَبْل لكل همزة لُمزّة ١17/؟‏ 

الحمزة ١/١١4‏ 
أى ودونه هوالمفارق ٠١/1175‏ 

الفرق بين الاحتهالين»ان المفارق ف الاول خبر مبتداء محذوف.والجملة صفة «عقل ' 
وف الثافى مبتداء موخّرءو «دونه») خبر مقدم . وحينئذ 2 اللفظ » وان كان المفارق موخراء 
لكنه قالتقدير متقدم . اى دونه هوالجوهر المفارق. ثم انه ؛ اما نفس » ان كان المفارق 
مفارقا : له توجه تدبيرى استكالى بعالم الصورة؛واما عل انكان المفارق تجرده» بحيث 
له تزه عن الاكوان: وترفع عن التوبجه التدبيرى الاستكمالى بعالم الصورة » وان كان له 
التوجه التكميل. (سبزوارى١١٠)‏ 
رسم العرض م/م 

العرض» أعنى مفهومه : ليس من الأجناس 
باثنين: الجوهر والعرض .بل صدق «العرض » على الأجناس العالية» عر 
لأحد الف أنه لنب مو الييات لأس لة ني كران :لد مطتتين وانفل :بل بهو خاله لوه 
الخصوص بالأعراض »ء أعنى كوناً رابطياً. (آمل )"94١‏ 


العالية. وإلاء كانت المقولاات منحصرة 
ضى . .. لكنه» مع ذلكك 
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العرض ما 1/١178‏ 

أى وجوده النفسى عين وبجودهالرابطى»مصداقاً وماهية»لامغايرة بينه| إلا بالاعتبار. 

والمراد بالكون فى الموضوع هوالحلول فيه؛أى الاختتصاص الناعت» وه وكو نأ حد 
الشيئين مختصًا بالآخر» بحيث يكون ذلكك الاختصاص منشأ لكون الأول نعتا للثانى , 
والثانى منعوتاً للأول . (هيدجى"؟7) 
أما كونه فىنفسه 7/1178 

الموجود من السواد[مثلا] ينحل الى مهية » وهى المعبر عنها باللون القابض للبصرء 
ووجود عارض على تلكث المهية ف العمل . 

فهو » من حيث المهية » مستقل ف التعقل » أى معقول بذاته»ولايتوقف تعقله على 
تعقل موضوعه. ومن حيث وجودهاخارجى»يتوقف على جود موضوعه» لأنه فىالخارج 
نعت للغير» ولايعقل وجود النعت بلاوجود منعوته. (آملى 9٠‏ ") 
كونه كوناً رابطياً ١/1177‏ 

المراد بالوجود الرابطى فى مقابل الوجود الرابط » هوالذى فى نفسه لغيره بغيره . 
(آملى ١و‏ 
لم يكن وجود العرض من مقولة الاضافة 56/117 

الوجود لايكون نحت مقولة من المقولات » وإن كان له تعلق بالغغر » لأن كل 
تعلق بالغير لايكون من مقولة الإضافة. بل الإضافة المقولية هى المهيّة المتعاتقة بالغير التى 
تكون ذاتها فى مرتبة مهيتها عين التعلق بالغير. (آملى31”) 
وليس اضافة مقولية ٠/١17‏ 

لان الاضافة المقولية وغيرها » من مقولات الممكنات » من اقسام المهينات .لاما 
اجناس » ومعروض الجحنسية انما هو المهيّة. وايضاً » المقولة » معناها المحمول . والمحمول 
انما هوالمفهوم » لا الوجود الحقيتى . (سبزوارى١١٠)‏ 
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وللميدء اضافة اشراقية 0/1١17‏ 

وهى اشراق الله تعالى) » وهو الوجود الحقيى المنبسط على المهيات . وواضح انه 
ليس مقولة » لآن المقولة »كنا علمت » شيئية المهية » بل المهيّة الناقصة المهمةالجنسية. 
واشراق الله نور السموات والارض اجل من ان تكون جهة ترابية . وان سهى اضافة. 
اشراقية » تشبماً بالاضافة التى هو بينالطرفين » فى انّه بين المرتبة الاحدية الى هى غيب 
الغيوب» وبين المهيات الامكانية ؛ وهو برزخ البرازخ. (سبزوارى١ )٠١‏ 
اضافة اشراقية 7/١177‏ 

هىعبارة عن الوجود الظلى المنبسط على الأشياء » الذى هوالشى” بالحقيقة» والمهيات 
مشيئة به . 

وإما يسمى بالإضافة الإشراقية تشبها بالإضافة التى بين الطرفين» فى أنه بينالمرتبة 
الأحدية » الى هى غيب الغيوب » وبين المهيّات الإمكانية» فهو برزخ البرازخ . والفرق 
بينه وبين الإضافة الى بينالطرفين هوأن الإضافة تتحقق بين الطرفينالذين متحققان من 
غير تلكث الإضافة . فالإضافة متقومة بهه| دون العكس . وى الإضافة الإشراقية » طرف 
الاضافة أعنى المهيات الاعتبارية «تقومة بنفسن الاضافة » وهى متقومة بالطرف الآخر» 
وهوالهرتبة الأحدية. والمضاف والاضافة كلاثما متقومان بالمضاف اليه لكن تقوم الاضافة 
بلاواسطة : وتقوم المضاف بواسطة تقوم الاضافة. (املى 7”947) 
وهى هذه الثلثة والحركة ١١/١178‏ 

قد اختلف الآراء فى الح ركة . فالشيخ الاشراق جعلها مقولة علىحدة. واكترهم 

جعلوها عرضا وراء المقولات . وقالوا ان المقولات التى هى اجناس الممكنات» تدمع او 
ثلث. وهبنا اعراضاخرى' ليست بمقولة» ولانحتها . ويعدون منبا الوحدة والنقطةواحركة 
ومثل ان يقس ل البيطة ولس كلالكفة لان. الوحدة والفصول وجود» كاحفق 
2 موضع آخخر» والنقطة ومثل العمى »عدم بالذات . وصدرالمتالهين» قدّس سرهء قال :ان 


الحركة نحو من الوجود» والوجود ليس بمقولة. يعنى انما وجود عالمالطبيعة » لما ذهب اليه 
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من الحركة الجوهرية » وان وجود الطبائع سيال. فالحركة ووجود عال الطبيعة مترادفان . 
وقيل:الحركة فى كل" مقولة من تلكثك المقولة. وهذا كقول من يقول :العم بكل مقولة من 
تلكث المقولة . وقيل : الحركة : باعتبارالتحر يكت من « ان يفعل » » وباعتبارالتحرك » من 
«ان ينفعل ».وهذا غير جيد :لان الحركة غير التحريكك والتحرك» آنا ان" السخونة غير 
النسخين والتسخن. (سبزوارى١ )٠١ 5-1١‏ 
صاحب البصائر ١/1178‏ 

وهو ابنسهلان ساوجى . (هيدجى 7717) 
والثانى للشيخ الاشراقى ١/1178‏ 

حيث قال:إن الهركة لاتدخل نحت الجوهر : لآنها ليست نفس ال "» وإ نكان له 
تقدير» ولايازم من كون الشئء متقدراً كونه كنا بذاته؛ وليست بكيف» فإن الكيفية هيئة 
قارة لاتقتضى القسمة؛ولا النسبة لذاتهاء وإن عرض لطا النسبة الى امحل . (هيدجى 71717) 
قسمة وهمية 5/١86١‏ 

لا الفكنية ‏ لانها يعدم الك . والقابل والمقبول» لابد ان يجتمعا. نعرء الميولل تقبل 
الفكية» اذ هى يجتمع مع الفصل والوصل » وبذاتها لامتصلة ولامنفصلة. (سبزوارى؟١٠)‏ 
له معان أخر 4/١8٠١‏ 

ذكرها ف الطبيعيات عند اثبات الحيولى باصطلاح المشائين. (هيدجى117١)‏ 
مايكون نسبته الى الجزئين ١6١/ه‏ 

فيلزم أن يكون وجوده بحسب الوهم . وإلاءلم يكن متساوى النسبة للجزئين» بل 
مختص بأحدهما دون الآخر. (هيدجى17/8-7117) 
لم تجد فيها حداً مشتركاً 4/1١‏ 

يكون نسبته الى قسمين نسبة واحدةء بأن لم مختص بأحدهما. (هيدجى 518) 
كان الباقى اربعة ٠١9/18١‏ 


فإن الواحد المفروض حداً خارج عن القسمين. فيازم قسمة الخمسة الى الإثنين 
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والإثنين. وهو خلف. (هيدجى 714) 
وأول وهوالمتصل ١١/١86١‏ 

الك المتصل على ثلثة أقسام : 

الآول: الجسم التعليمى : وهوالكمية السارية فى الأقطارالثلث من الجسم الطبيعى . 

فالأقطارالثلث الغير لمأخوذ معها المقدا رأصلا”»لامطاقاً ولامتعيناًء هوالجسمالطبيعى 
وهىمع المقدارالمطلق ؛ هوالجسم التعليمى المطلق .ومع المقدارالمعيين : هوالجسم التعليمى المعين. 
(آمى 48”) 
وهوالكمية السارية ١٠14/١١1-؟١1‏ 

فهوقدر الجسم الطبيعى وساحته : لان الجسم الطبيعى هوذو الامتداد المطلق؛ بلاتعين 
قدرومقدار. فاذا سجاء القدرء فهوالجسم التعليمى. (سيزوارى ؟١٠)‏ 
ليس كي قابل الضدية ١94/1١8١‏ 

لم آخر. 

لو قيل: إن الزوجية كية مضادة الفردية : فجوابه أنها ليست من باب الحم لعدم 
قبولا المساواة والقسمة لذاتهاء بلهىمن باب الكيف ؛ولآن الفردية ليست وجودية » لآنها 
عدم الزوجية » فالمقابل بينه| بالعدم والملكة دون التضاد ؛ ولآن موضوعها ليس واحداً . 
(هيدجى 171) 
كالجوهر ١9/1١8٠‏ 

أى» كا أن الجوهر ليس غبدا لجوهرآخر . وذلكك لأن الضدين أمران وجوديان 
لامجتمعان فى موضو ع واحد. والجوهر لايكون له موضوع » لأنه جوهر» ليس بعرض » 
وإنكان لبعض أفراده ا نمحل» كالصورالجسمية أو النوعية. فالتضاد منى بين الجواهر. 
(آملى مونم 
والمنفصل بعض انواعه مقوم للبعض 50/16١‏ 

هذا على مذهب البعض. واما على البحقى» فكل”عدد متقوم بالواحد لاغير» أذ 
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لو تقوم من العدد الذى دونه » ازم الترجيح من غيرم رجح ء ولزم التكر رف المقوم ٠»‏ كما 
لامخنى. لكن » مع هذاء كان الافناء بالعاد العددى»والتجزية بالكسورالعددية»ونحوذلكث» 
من اللوازم. واللازم عارضءوالعروض يناى الضدية. (سبزوارى؟١٠)‏ 
وايضاً الإتحاد فىالموضوع 5١/١6١‏ 

وايضاً غاية الخلاف شرط الضدية . وليس بين عددين غاية الخلاف لكونه غير 
واقف الى حد لايقبل الزيادة. (هيدجى 7/8؟7) 

أما عدم انحاد الموضوع فالكم المنفصلء أعنى العدد» فلأنه ليس لشبى* من مراتب 
العدد موضوع قريب مشترك. فإن الاثنين يعرض معدوداً » والثلاثة مثلا معروضاً آخرء 
وليسا مثل السواد والبياض اللذان يعرضان لجسم واحد . 

وأما عدم انحاده الك المتصل »فإن الجسم الطبيعى مو ضوع للجسمالتعليمى »والجسم 
التعليمى موضوع السطح» والسطح للخط . فليس بين الجسم التعليمى والسطح والخط اشتراك 
فى الموضوع.(آملى١٠1)‏ 
أنواعه تؤخذ تعليمية "1/1١8١‏ 

يعنى أن أنواع الكم المتصل القار» أى خط والبمع راطم ؛ :قد تكون تعليمية» 
بأن تؤخذ. ..»لآن العلوم التعليمية تبحث عنها » أى عن هذهالأنواع كذ لككءأى مأخوذة 
على هذا الوءجه. 

وخص بالمتصل مع أن العلم الباحث عن أحوال الكم المنفصل» كالحساب » يسمى 
أيضاً بد امارد ذلكث و المنفصل»ءولم يقولوا عدداً تعليمياًء كما قالوا جسما” 
تعليمياً وخطا تعليمياءلا أن البحث عنه لم يسم" تعليميً»اذ ليجب الاطراد ىجهة التسمية. 
وماحجئ 071 
لابشرط شى' ١8١1/"م‏ 

اذا أخذ المقدار باعتبارذاته منحيث إنه مقدار لابشرط عن اقترانه بالموادوأعراضها 
من الألوان وغيرها وموضوعاتما ؛ بنحو عدم اعتبار شى' معه » بل بأن يتصورمن حيث 
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هو مقدار . من غير التفات الى شى* خارج عن ذاته ٠عه‏ ؛ كان ذلكك مقداراً تعليمياً . 
(املى )5١١‏ 
وأخصص بهءأى بالكم ١16/ه‏ 

مطلقاً» متصلا” كان أم منفصلا”. (هيدجى )١١9‏ 
شى' يفنيه "5/1١8١‏ 

باسققاطه عنه مراراً إما بالفعل» كما فى الك المنفصل» وإما بالقوة» كما فى المتصل» 
فإنّه قابل للتجزية : فيجب أن يكون قابلا” للتعديد» لآن التنصيف ف المقدار تضعيف ى 
العدد » والعدد مبدثه الواحد. (هيدجى 79؟) 

ومين هذا الى“ عاداً للعدد: وهو ماكان إسقاطه عن عدد مراراً موجباً لإفناء 
ذلكك العدد» كالثلاثة بالنسبة الى التسعة. . . فإنه لو اسقط الثلاثة عنالتسعة ثلاث مرات » 
لابق منها شى*. وهذا لاف الثلاثة الى العشرة أو الاثنين الى السبعة ... 

ومما ذكرنا ظهر أن ما من مرتية من مراتب العدد إلا وهى مشتملة على ما يعدهاء 

ورة جود الواحد قى كل مرتبة من مراتهاء اذ العدد يتشكل بتكرار الواحد ما هو 

واضح . فاسقاط الواحد عن كل مرتبة» كانت مرات متعددة مفنية لا. 

لكن قد يووجد ىبعض المراتب مايعدها غير الواحد ايضاً: كالاربعة والستةوالمانية 
ونحوها . وقد ينحصرالعاد فى بعض المراتب بالواحد فقط ء كالثلاثة والخمسة والسبعة 
والإحدى عشر ونظائرها . (آمى؟7١1)‏ 
اطلاق «الضد ) عليه 4/١8١‏ 

عدم التساوى. . . نقيض للتساوى. وعبّرعنه بالضدء اذ الضد بالمعى الأع, يشمل 
التقيض » حيث يطلق عليه والضد» أيضاً »كما فى اصطلاح المنطقيين» وق بعض العلوم » 
كالأصول ؛ حيث يعبرون عن النقيض بالضد العام”» كما فى مبحث اقتضاء الأمر بالثى' 
للنهى عن ضده. (آملى"7١1)‏ 


كذا نهاية ولانهايه ١١/١8١‏ 
أى قبول الم-اية واللانهاية . وسيأقى اثبات تناهى الأبعاد فى فن الطبيعيات. 

(هيدجى 179؟) 
لانهاية ١١/1١8١‏ 

[اللائهاية ] التى أخذت ساباً للنهاية على نح والعدم والملكة : لاالسابالمطلق : فإن الأخير 
يوجد فى غير الك أيضاً »كما فىالمحرد» بل الواجب. (آملى”٠‏ ؛) 
ما قر من الهيئات 7/١87‏ 

المراد ب «الهيئة » هيهنا هوالعرض . وى شرح المداية للميبدى أنه ولاتغاير بين اطيئة 
وبين العرض »إلا باعتبار االحصول ف الميئة والعروض ف العرض»). 

فقول المصنف: « الكيف هيئة قارة لم ينتسب ولايقكسم بالذات »» هوعبارةأخرى 
عما قالوا بأنه عرض لايقتضى لذاته قسمة ولانسية . وهذا رسم الكيف ٠«آمل‏ )2 


وان يفعل وان ينفعل "17/١87‏ 

الآول.هو كون الذى* ححبث يؤغر و«غتره تأثيرا غير قار الذات : والثاق سوكورة 
الثى' بحيث يتأثر عن غيره تأثراً غير قار الذات. (هيدجى 0-1779:؟) 
ما اختص بالنفس ؟١8١1/ه‏ 

أى» بالاضافة الى الاجسام : فهى الخناصة الاضافية . فلاارد ان العم والقدرة 
والارادة وغيرهاء منالكيفيّات النفسانية , لاتختص بالنفوس » لوجودها ف الواجبتعالى: 
والعقول الكلنية. (سبزوارى )٠١١‏ 
الكيفيات النفسانية ١8١/ه‏ 

أى المختصة بذوات الأنفس الحيوانية من بين الأجسام . فالاختصاص إضاف . 
هياج 01) 

كون بعض هذهالصفات النفسانية من الكيفيات النفسانية ‏ إنما هو باعتبا عدم تمحققه 
ىُْ الأجسام » لاباعتبارعدم نحمقه ى غير النفس . فلا ينا وجوده فى غيره من المحردات» 
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>الإستقامة والانحناء 1!/185-/ 

الاستقامة مختصة بالخط . والانحناء يعم المخط والسطح ؛ والشكل مختص بالسطح . 
(آملى 4:0) 
والشكل ونحوها 8/١8١1‏ 

كاازاوية » فانها هيئة محاطية السطح محدين » من حيث الانتهاء بنقطة الملتى » من 
غير ملاحظة المحاطية الجانب الآخخر بالحد الآخر » أو الحدود الاخرىاء كما فى الشكل. هذا 
فى الزدوية المسطحة. وقس عليه المحسمة. (سبزوارى؟١١-5١٠)‏ 

جعل الشكل من الكيفيات الختصة بالك : مبنى على مذهب الحكماء من جعله 
مندرجاً نحت الكيف . وتعريفه بأنه هيئة تعرض لجسم من الخاطة نل أو حذودية: وأها 
المهندسون ؛ فهم جعلوه من مقولة الم . وعرفوه بانه مقدار ما احاط به حد أو حدود . 
(آملى ه١٠‏ ؛) 
كالزوجية والفردية ونحوهما //١6١‏ 

المراد بنحوالزوجية والفردية هوالمنطقية والأصّية والكاملية والناقصية ونحو ذلكك 
من أوصاف العدد ؛ على ما هو مذكور فالحساب . (آمى ١5‏ 4) 
من الاستعداد الشديد ١١-1١١/187‏ 

والجنس للقوّة واللاقوة: هو الاستعداد الشديد لأمرخارج . وبعضهم جعل القوة 
جنسا لأمر.ن: احدهما القوّة على اللاانفعال واللاقبول؛وثانيه| القوّة على الفعل»كالمصارعة. 
وردّه الشيخ بان المصارعة لاتتم ١لا‏ بالعم بتلكك الصناعة » وبالقدرة على تلكثالافعال. 
وهمامن الكقيّات النفسانية وبصلابة الاعضاءء وكوتها عسرة الانعطاف والتقل . وهذا 
راجع الىا الاستعداد الشديد على اللاانفعال. فم يكن هنا قسم ا ان" الاجتادات 
المتوسطة » من الكيفيّات الاستعدادية , “لا ان” الغتديدين المذكورين مسميان بالقوة 


واللاقوّة, هذا ما عندى. (سبزوارى )١٠١*‏ 


ملاه حواشى وتعليتات 


كالكيفيات الفعلية والانفعالية ١5/1١8٠‏ 

الكيفيات الملموسة: إما فعلية أوانفعالية . والمراد بالأولهومايفعلالصورة بواسطته 
فى المادة : كالحرارة والبرودة . وبالثانى ماتنفعل المادة باعتباره» كالرطوية والببوسة . 
(آملى 405) 
التى هى اوائل الملموسات ونحوها ١5/1١87‏ 

وهى ثوانى الملموسات ٠‏ كالملاسة والخشونة والازوجة والهشاشة ونحوها. 

(سبزوارى )٠١7”‏ 
أوائل الملموسات ١54/١8١‏ 

وهى الخرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة. كما ان الملموسات أوائل المحسوسات » 
كذلكث هذه الكيفيات الأربع أوائل الملموسات » لأنها مدركة أولا وبالذات» وماعداهاء 
أعنى اللطافة والكثافة وغيرهماء تدرك بتوسطها. إ(هيدجى٠7)‏ 
كالطعوم البسيطة التسعة ١٠6١54/187‏ 

الخاصلة من ضرب الثلثة الفاعلة ‏ اعنى الحرارة والبرودة والمعتدل بينهها » فى الثلئة 
المنفعلة » اعنى المادة اللطيفة والغليظة والمعتدل بينهيا. ولا كان المطلب كثير النفع »سيم| ى 
معرفة كيفيات الاغذية والادوية» حارها وباردها ومعتدلما » من طريق طعومهاء نظمته 
بطريق التركيب من الحروف اختصاراً. 

حل )حرافت «حغ )امرارت شور «حما) دبل | حموضت («يغ ) عفوصت قبض «بم ) 
«مل ) دسم «مغ) حلو باشد «ثم) تفه طعمها زين حمله آمد ملتنم 

ذوالحاء ) عبارة عن الحرارة الفاعلة. والولام ؛ عن لطافة المادة المنفعلة. وال دغين ) 
عن غلظة المادة . والهم) عن معتدل المادة . والوباء) عن البرودة الفاعلة . و«مم ) 
اول التركيب عن معتدل الفاعل : والمراد ب«نحوها) بعد الطعوم هو الطعوم المركبة . 
(سيزوارى )٠١٠١*‏ 

الحرافة والمرارة والملاحة والحموضة والعفوصة والقبض والدسومة والحلاوة 
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والتفه. (أملى ١8‏ 4) 
بيان لكيف محسوس ١5/1١1879‏ 

ع ان الكيف المحسوس المطلق : نحته جنسان : الانفعالى والانفعال » ويقع نح تكل 
منها ؛ ميع الكيفينّات الخمس المحسوسة التى نحت كل منها اجناس وانواع . (سبزوارى 
)٠١ 4 1#‏ 

يعنى أن الكيف المحسوس مطلقاً. سواءكان مبصراً أو مسموعاً أومطعوماً أومشموماً 

000 لى نوعين إضافيين » كل نوع منه| .جنس يقع نحته حميع الكيفيات 
المي المحسوسة التى تحت كل منبسا أجناس وأنواع الى أن ينتهى الى الأفراد. وهذان 
النوعان هما الانفعالى والانفعال. (آملى١١4)‏ 
بخصوصها أو عمومها ١18/1١87‏ 

قال فى أسفار : فالمنصوص 5ا ىكيفيات الم ركبات» كلاوة العسل» والعموم كنا فى 
كيفيات السائط »رارة النار. (هيدجى ٠‏ 7) 

فالخنصوص كا فى المركبات ؛ مثل حلاوة العسل وصفرة الذهب» لأن كلا منها 
تابعة للمزاج الذى لاتتحقق إلا عند انفعال المواد. 

والعموم كنا فى السائط » كرارة النار » فإن حصوها فى النار» وإن لم يكن لأجل 
الانفعال» لكن من شأن نوع المزارة أن مدت أيضاً بالانفعال الذى هو المزاج » 15 فى 
الفلفل . وهذا معنى العموم . (آملى١١5)‏ 
أو عمومها ١18/18١‏ 

أى » بنوعها . فحرارة الفلفل: مثلات» تابع للمزاج الحاصل من انفعال العناصرء 
وهى من نوع حرازة الدار البسيطة الت لاامتزاج ومزاج لها. وقس علها غيرها. 
(سيزوارى )٠١54‏ 
شديدة الشيه ب«ان ينفعل) ٠١/1١87”‏ 

فان دان ينفعل » هو التأثّر التدريجى » والامرالتدريحى تكون كل مرئبة منه بصا 


م6 حواشى و تعليقات 
التصرم . فالمقولتان متشامبتان فى قصر مدة البقاء. (سبزوارى 5 )٠١‏ 
لكن حاولوا التفرقة 7١/1١/51‏ 


يعنى ان ماقالوا فى وبجه التسمية بالانفعاليات من انفعال الحواس ومن انفعال 
مستتبع المزاج » جار فى الانفعالات. لكن لم يسمّوها بالانفعاليئات» قصداً للتفرقة بالاسم . 
فنقصوا من الاسم حرفا ؛ لان العوالم متطابقة . فخير الافظ طابق المدلول . ومن هنا قيل : 
زيادة المبانى تدل" على زيادة المعانى . (سبزوارى 4 )٠١‏ 
بل فى سائرالمقولات العرضيّة "/١85‏ 

اذاردت ان ادرجها فمنظومة المنطق: تاسيأً بالقدماء »انا عددت ابواب المنطق 
لكك » فى الحواى الى مضت فى مبحث التقابل. (سبزوارى: )٠١‏ 
فإن كليات الجواهر 4/١85‏ ه 

وأما جزئيات الجواهر: فهى » كا تكون جواهرذهنية عند نحققها فالذه: : تكون 
جواهر خارءجية عند نحققها فى الخارج . 

فا هوالمنحصر بالذهنية » هو كليات الجواهر. (آملى7١4)‏ 
كعلم العقل والنفس 5/1١84‏ > 

فإنا ندرك ذواتنا بعين صورتنا التى نحن بها نحن » لابصورة زائدة علها . فإن كل 
إنسان يدرك ذاته على الوجه الذى بمتنع الشركة فيه. ولوكان هذا الادراك شرو و 
فى نفسنا» فهى تكو كلية. (هيدجى 1 1) 

ائما صار علٍ العمل والنفس بذاتهما جواهرخارجية:؛ لأنه ليس إلا نفس ذاتها. وما 
كانا من الجواهر اخاررجية» فهه| علم ومعلوم . فنفس حقيقتها التى سجوهر خارجى عل . فالعلم 
فيه جوهرخارجى. (آملى؟417) 
فانه عين ذاته 7/١815‏ 

وكذا علمه بما سوى ذاته . ولم نذكره: اطرادا للثلثة : ولان عينيّة علمه بذاته 
اتفاق . دون علمه بما سواه » سيم| علمه التفصيلى بها » كا سياتى . (سبزوارى )٠١4‏ 


ل ل 5 7 ل ار وين 
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ب عي ل حي ب 22-7227275 لا ا وي و 2 0-070 


1/١85 بملاحظة‎ 

متعاق بقوله «ليس العلم ». أى ليس العلم كيفية بالنظر الى تلكث المراتب من العلم . 
(هيدجى )11١‏ 
كيفية نفسية //١15‏ 

هى العلم الحصولى المكتسب » لقيامها بالذهن. (هيدجى١‏ ١1؟)‏ 
معنى مصدرى 1/5 

وهو العلم المصدرى الذى يشتق منه صيغه المشتقة من الماضى ونحوه» وما يعبر عنه 
بدانستن ) الذى هو نسبة بين العالم والمعلوم . وإلاء فالعلم بمعنى «دانش» لايكون مصدراً. 
فلا يشتق منه ثى” » ولايتصرف بوجه؛ بل هو اسم جامد لا تصرف فيه أصلا” . ( آملى 
1"41:) 
أو انفعال ١١/١85‏ 

لآنه عند الجمهور عبارة عن قبول النفس الصور العلمية. (هياجى ١‏ 517) 
هنا نقشاً بعقلنا ١7/1١8415‏ 

عند علمنا بشى” بالعلم الحصولى ثلاثة أشياء : (١)الصورة‏ الحاصلة منالشى” عندنا 
التى معلومة لنا بالعلم الحضورى » و () الانفعال الحاصل فينا بحصول تلكث الصورة 
لذروجنا مها من التقص الى الكمال ومن القوة الى الفعل »و (م) اضافة بين تلك الصورة 
الحاصلة وبين ما يطابقها ويحكها » أعنى المعلوم بالعرض ٠‏ 

فن قال بأن العلم من مقولة الكيف » نظر الى نفس تلك الصورة القائمة بالذهن» 
اتى وجودها فى نفسها عين وجودها لدى الذهن . فهى كيف » أى عرض لايقبل القسمة 
ولا النسبة بالذات» نفسانى» أى قاتم بالنفسء متقوم به نحو قيام العرض بالموضوع ٠‏ 

ومن قال بأنه من مقولة الانفعال » نظر الى الانفعال الحاصل منه للنفس. 

ومن قال بأنه من مقولة الاضافة» نظر الى الاضافة التى بينها وبينالمعلوم بالعرض» 
(آملى 41) 


"مه حواشى و تعليقات 


أى المعلوم بالذات ١5/184‏ 

لأن الذى يطلق عليه اسم المعلوم قسمان: أحدهما هوالذى وجوده فق نفسه هووجوده 
مدر كه وصورته العينية هى بعينها صورته العلمية. ويقال له المعلوم بالذات . 

وثانيها هو الذى وجوده فى نفسه غير وجوده لمد ركه » وصورته العينية ليست هى 
بعينها صورته العلمية . وهو المعلوم بالعرض. (هيدجى١171--71717)‏ 
فى الذات ما الحضور بالمحصور 5١١-7١0/١85‏ 

«فالذات » متعلق وا نمحصور»... وحاصل المعنى أن العلم الحضورى ليس محصوراً 
فى العلم بالذات» بل هو مصداق له » ومصداقه الآخر هو عم العلّة ععلول ما » فإِنّه أيضاً 
حضورى » يكون نفس حضورالمعلول لدى العلة» ما هو طريقة الاشراق ى عم الواجب 
تعالى بالأشياء بالعلم التفصيلى بعد ايجادها : فإن مناطه عنده نفس وبجود الآشياء وحضورها 
عنده تعالى. (آملى5١4)‏ 
كصور فى علمنا الحصولى "/١85‏ 

وكعلم الواجب تعالى بالوجودات المعلواة » عند اهل الاشراق . فان صفحات 
نفس الامرء بالنسية اليه تعالى » كصحائف الاذهان » بالنسبة الينا من وجهء ولا نسبة من 
وجه. (سبزوارى )٠١5‏ 

اختلفوا فى الصورالعقلية » فقيل إنها أيضاً من فع ل النفس ف مرتبة العقل» كانت 
الصوراخيالية فعلها » لكن فى مرتبة الخيال. وعلى ذلكك تكون قيام تلكث الصور العقلية 
بالنفس قياماً صدورياً.. . نحو قيام كل معلول بعلته. 

وقيل إنما حالة فى النفس قائمة به بالقيام الحلولى » نظير قيام العرض بمعروضه . 
ويكون اخختراعها من العلة المفيضة اياها على النفس» وهو العقل المفارق » الى أن ينتهى الى 
المبدء الفيئّاض . وتكون النفس محلا لما وهى حالّة فيه. 

وعلى كلا التقديرين » يكون علٍ النفس بتلكك الصور العقايّة حضوريا » بمعنى 
كون وجود تلكث الصورة ف النفس بنفسه ملاكا لمعلوميتها للنفسء ولا تكون معلوميتها 


:وا 35 عباس اح 
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للنفس وابطة فا صورتها فى النفس لكى يلزم التسلسل ف الصور أو عدم عالالنفس 
ببعض منها. (آملى )4١5-415‏ 
كالخيالات 4/١85‏ 

فىأنها فعل النفس وعملها من الث ركيب بين الصوروتفصيلها ونحوهما منالتصرفات 
الأخرى. (هيدجى 7 117) 
بناء على ان العلم بها بالانشاء والفعالية 4/١85‏ 

وهوالحق » كنا يقو ل به صدرالمتالهين » قدس سرهءوكا براه الشيخالعربى محى الدين. 
قال ف الفصوص:بالوهم ملق كلانسان فقوة خياله مالاوجود له الا فها.وقالالحكماء: 
العقل البسيط خخّلاق المعقولات التفصيلية. (سبزوارى 5 )٠١‏ 
وانكانت تشبيهية 5/١865‏ 

ناج على .. “كون قيامها [أى » قيام الصورالعلمية] بالنفس بألقيام ا حلول» تصير 
كلمة «الكاف) تشبمبية؛ لا عرفت من أن عل النفس بتلكث الصو رحضورى مطلقاًءولوكان 
قيامها به حلوليا » وعليه» فلاتكون معلولة النفس ٠.‏ 

واذا كان علم النفس بهاء مع كونه قابلا” لما وهى مقبولة ؛ ونسبة القابل الى المقبول 
بالامكان» حضورياًء كان علم العلة الفاعلية بالمعلول حضورياً بطري ق أولى» لأن نسبةالمعلول 
الى العلة بالوجوب» لاسم| الفاعل بالاصطلاح الالحى. (آملى ١١‏ 4) 
حاصلة للشئْ ٠١/١85‏ 

أى » للنفسءلان” الكلام فى الكيفيّات النفسانية. (سبزوارى؛؟ )١١‏ 
لكنّه حالة بسيطة ١5/1١48‏ 

هىاتم” مراتب العلم الاحمالى فيكك»ومنادناها علمكك بما سوىاللهتعالى: بعنوانانما 
تمكنات؛ أو انها جواهر واعراضءأو انهامقارنات ومفارقات و برزخيا. (سيزوارى: )١1١ 8-١١‏ 
كمامر ٠١/1١86‏ 

فى توههكك السقوط » <الكونكك على جذع عال » وكصورة بيت تخترعها وتصنعها 


45م حواشى و 3 تعليقات 


ف المادة. (سبزوارىه )٠١‏ 
والانفعالى من المرسوم ٠١/1١65‏ 
حاصله أن العلم الانفعالى هو المرسوم فى العقل بعد حصول المعلوم بالعرض ى 

الخارج » وكان وجوده العينى سبباً لارتسامه فى العقل . ولما كان ارتسامه فى العقل بسبب 
وجوده العينى » يسمى بالانفعالى. (آملى /410) 
كان المعلوم سبيه 57/١86‏ 

استعمال «كان ») باعتباران المعلوم بالعرض معد له. والسببالفاعلى ف السلساةالطولية 
وباطن الذ ات كالعقل الفعتال المعلم : الشديد القوئ. (سبزوارى8 )٠١‏ 
وليس مجرد نسبة الشئْ 8/1١8“‏ 

حتى يكون الابن امراً اعتبارياً لاحاذيه شئ فى الذارج . وكذا المثى وغيره. فان” 
حنيعها اكوانا خاصة » ضهام الموضوعات. لكن كل كون بنحوخاص عفان هيئة محاطية امر 
قار بمحيط قارء وهى الابن» غير هيئة محاطية امرسيدال : وهو المتمتى بامر سيال ؛ لاحدله 
غير الحدود المشتركة المفروضة. وهو قدراح ركة الفلكيّة الدائمة الى من الله ابتداءها واليه 
انتباءها. وقدمر تفصيل ف الاوعية فى الواشى السابقة على م سألة االحدوث. (سبزوارىه )٠١‏ 
وغيرهما من الآنيات 65١1/ه‏ 

كتقاطع خط خط . (هيدجى 8؟) 
فى الحركة القطعية ٠/١8“‏ 

كون الحركة القطعية زمانياً على وجه الانطباق: بمعنى انطباقها على الزمان» بحيث 
يكون بازاء كل جزء مفروض منها جزء مفروض مزالزمان » فيقع كل جزء منها فى جزء 
من الزمان» منطبق على ذلكك الدزء من الركة . (آملى8١4)‏ 
فى الحركة التوسطية 7/١8“‏ 

كون الخركة التوسطية زمانياً لاعلىوجه الانطباق» بمعنى كونها بهامها فى كل جزء 
من الزمان المفروض الذى أخذ ظرفاً لها. (آملى 418) 
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ومنها الجدة !/١45‏ 

مصدرء كالعدة » معناها الوجدانء فيساوق «الملكث )ووله )»كا عبرنا سابقاً فالنظم. 
(سبزوارى )٠١6‏ 
فيكون اضافة الهيئة //1١/5‏ 

انما قلنا ذلكك» لان الحدة هيئة الاحاطة, لاهيئة المحيط » كالقميص ف التقمص. 
(سيزوارى )٠١8‏ 
من نسبة الاجراء ١5-1١/1485‏ 

بدل تفصيلى لقولنا « من نسبتين معأ أى الوضع هواهيئة المعلولة النسبتين. قديقال: 
النسبة الى الامور الخارجة » زادها الشيخ » وهو ضرورى . فان الوضع يتغير » ولا يتغير 
النسب البى بيناجزاء الشى* » كا لقام »اذا قلب بحيث لايتغير شى” من النسبة التى بين اجز ائه. 
فلو كان الوضع عبارة عن مجرد المرئة الحاصلة يسبب نسبة الاجزاء بعضها الى بعض »لم 
يتغيرالوضع حينئذ . فكان الانتكاس قياما. (سبزوارى )٠١5‏ 
سواء كان فى داخله ١65/1١85‏ 

هذا لادخال وضع الفلكئ الاقصئ » فان خارجه داخله» اذ لاجسم فوقه ولاخلاء 
ولاملاء. (سبزوارى )٠١5‏ 

كنا فىالوضع المخاصل ليسم يط ,أعنى محدد الجهات» أو فى خارجه» كما فيا سوأه. 
(آملى 419) 
وبحسب كون رأسه من فوق ١7/١85‏ 

وهونسبة أجزائه الى الأشياء المذارجة عنه . وأو لاهذا الاءتبار » لكان الانتكاس 
قياماً أيضاً . (هيدجى 774) 
ثم الوضع للكون ١7/1١85‏ 

وايضاً يطلق بمعنى جزء المقولة » وهو الطيئة العارضة للثغئ » سب نسبة أجز اله 


بعضما الى بعض . (سبزوارىهة )٠١5--5‏ 


3(نخ حواشى و تعليقات 


وحيث اعتبر التدرج 71١/187‏ 

ولذا عبرعنها؛ دان يفعل) و «ان ينفعل»» لان المضارع للاستمرارالتجددى . وقد 
يقال : اختيرا على الفعل والانفعال » لان الفعل يطلق على المؤئر بعد انقطاع تاثيره. اذيقال 
عند انقطاع التاثير انه «فعل ‏ . والانفعال يطلق على المتائر» بعد انقطاع تاثرهءاذ يعدانقطاعه 
يقال : انه وانفعل )» لاف دان يفعل» و دان ينفعل» » فانها لايطلقان "لا علىالموثرواللمتائر 
حال التاثيروالتاثر. والاول اولى' كما لاخنى'. (سبزوارى )٠١5‏ 
قال الشيخ 7/١10‏ 

حاصله ان الاضافة مهية معقولة بالقياس الى مهية معقولة بالقياس الى الاولى . 
فالنسبة متكررة» لان الطرفين كلاهما نسبة . فالابوة اضافة» لانها نسبة معقولة بالقياس الى 
النسبة الاخرى'» وهى البنوّة» حلاف النسبة. فالاين مثلا” نسبة» لااضافة لانها نسبة الجسم 
الى المكان» والجسم والمكان ليسا امرين معقولين بالقياس . نعم » اذا اعتير الجسم » من حيث 
المحاطية » والمكان » من حيث الحيطية » نحققت الاضافة . وفى مثال الشيخ » اذا اعتير نسبة 
السقف الى الحائط » فهى نسبة لااضافة»واذا اعتبرت»منحيث ان السقف مستقرءوالحائط 
مستقر عليه » كانت اضافة . (سيزوارى )٠١5‏ 
مضاف مشهورى ١١١١/1810‏ 

المشبورى قسمان : أحدهما نفس الموصوف بالاضافة؛ كذات الأبووثانيها الذات 
مع الوصف » أى مجموعها . (هيدجى 74؟) 
وهو مابعرضه الاضافة ١١/181‏ 

أئ) 'نفسن الامر المعروض . وكذا مجموع الامرين . والاول هو المقولة » والكانى 
خارج عن غرضنا ههنا . والثالث جمع الاعتبارين. ونظائره كثيرة . منها الكلى والمتصل 
والابيض وال موجود. فالموجود الحقيق هوالوجود » والموجود المشبورى هوالمهيّة المعروضة 
وكذا مجموع المهيّة والوجود » وغيرذلكث. (سبزوارى )٠١5‏ 
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وفى المضاف الانعكاس قد لزم ١1١/1817‏ 
وهذا من لوازم كونه نسبة متكرّرة + فا" الننبة :اذا اعتبرث نسبة»م تكرر. 
فاذا قيل : الاب اب الانسان » لم ينعكس الى ان" الانسان انسان الاب . وكذا اذا قيل : 
الرأس رأس الحيوان » لم ينعكس الى ان" الحيوان حيوان الرأس » بخلاف ما اذا قيل : 
الرأس رأس لذى الرأس. ثم" ان" هذا الانعكاس غيرما فى المنطق» كما لاخى'. (سبزوارى 
)٠١15‏ 
هذه خاصة للمضاف المشبور. فإنه » اذا نسب أحد المضافينالمشهورين الىالآخر» 
من حيث إنه مضاف » وجب أن ينعكس تلكث النسبة. فينسب اليه الآخرأيضاً. فكمايقال 
الأب أب الإبن » يقال الإبن ابن الأب . 
وإن أخذ أحدهما » من حيث إنه مضاف » ونسب الى الآخر لامن هذه الحيثية ؛ 
لم ينعكس. مثلا؛ اذا قيل: الأب أبو إنسان» م يقل : الإنسان إنسان أب . 
وأما المضاف الحقيق : فلانسبة فيه حتى يتصور فيه انعكاسءاذ لايع الأبوة أبوة 
للبنوة. هكذا فىالشرح الجديد. (هيدجى 114) 
تكافؤ فعلا وقوّة ١7/1410‏ 
بل عدداً » وايضاً جنسا ونوعاً وصنفاً وشْص]. فالابوة المطلقة بازاء البنوة المطلقة» 
والعنة اك المسلة » والبنوّات المتعدّدة بازائها الابوات المتعددة » وان كانت فى أب 
واحد. (سبزوارى 17 )٠١‏ 
فلاشئ خاليا ١5/141/‏ 
هذا على الاحمال » واممًا على النفصيل » فنى الاوّل تعالى كالاول؛ وى الجواهر 
كالاب » وفى الحم >المساوى » وف الكيف كالمشابه» وف المضاف نفسه كالا قرب » وف 
الوضع كالاشدّ انتتصاباء وف الاين كالاعلى» وفى الم ! كالاقدم» وف الجدة كالا كسى» وق 
«ان يفعل» كالاقطع ؛ وف (ان ينفعل » كالاشد تسخنا. (سبزوارى )٠١1‏ 


فرهنكك 
(صطلاحات و تصيرأت 


الان عططل 01 ألقنا رز امعصتممر 
هوالحد المشتركك فى جزئى الزمان 
؛ هوحد الزمان كالوصولات و 
المماسات 0/١85‏ 

الأنات 
اوعية الأنيات 7/١١٠‏ ؛ اطرافالزمان 
11 
الآنيات 
كالوصولات|لى حدود المسافاتم 0“/١١‏ 
الابداععى 
(أسعصعاء وستلععءععم ممص طختمو) 

كون الفلكك ابداعيا + ١ 1/١‏ 
الاتحادبحسب الو جود تكليك 


126 01 112215 ز قأطة تلط 


1110161112117 5 


010 


( لقصعات ) ما لعدوعء طغتب 


30 


١5 
 نامرّا اتحاد‎ 
١1١/١١8 شرط التناقفشن‎ 

اتحاد المادة والصورة 


لدم 20ج علع )اه 1ه 


عدن 01 تإألطنا 
111117 


5/1 
اتحاد المدركك مع المدركك 
ع1 220 ع اععمعم عطاأه ممغدء 1 لتطنا 


أعء[طناد عط 01 تإأختصن عط زر لعجاععممم 


أء6زطه عط مسد 
55/ظ 


الانصاف 

ان كان كبالعروض م ؛ فرع 

تحقق الطرفين 4/88 ؛ مجعول بالعرض 

؟؛ امرعدسى ١41/٠١١١‏ 
الاتفاق 

١5/15 ؛كالامكان؛‎ ١١/554 بطلانه‎ 

اثر الجاعل تععلا2 11 عطا 05 اععلله عط 


د11 ناوسن 


6 ا 


اولاً و بالذات نفس المهية 1/45 ؟؛امر 
بسيط م/م 
الاجتماع صقتاءء [لم ,ؤمعط-لع)ء116م» 
هيته امر اعتيارى ١8/١9‏ 


اجتماع المتقابلين 


2616 
65 1070 01 
يلزم على تقدير عودالزمان ١/07١9‏ 
الاجزاء (بالاسر) 5 عط 
سبقها على الكل وجب ١١/١89‏ 
الاجزاء الحدية 
مماتص قعل 2 0 اندم اسع دطلمدمه عط 
الاقوال فيها ١/0‏ ؛ فى مقام تجوهر 
ها مختلفة بام/١١‏ ؛ خواصها ١/١89‏ ؛ 


بينة غنية عن السبب ١/١894‏ 


موه اصطلاحات و تعبيرات | 


الاجزاء الخارجية عدم أقصعاءت عط 
اعنى المادة والصورة ١١/07١‏ 
الاجزاء العقلية 
متحدة فى الوجود ١1ه/؟١١‏ ؛ سلبها عن 
الوجود 751/07١‏ 
الاجزاء العينيئة 
تركييها اتحادى 4/١41١‏ 
الاجزاء المر كب الحقيقى 5دم عط 
76311 2 01 
لابدفيها من الحاجة بينها ١/١1٠‏ 
الاجزاء المقدارية كاسدم 106هاغصدبو 
سلبها عن الوجود ١/10١‏ 
الاجسام 


5 210221 عا 


5هم عاع نع هه عغطا 


0ط 
مركبات خارجية 5/1١4‏ 

الاجناس العالية 
المتفاوتة بنفس ذواتهاالبسيطة ١9/5١‏ 

احكام الوجود 


2 طعع أمعطعوتط عطا 


0 26 
تلفت لك 
مثل وحدته وكثرته و ثباته وسيلانه 
ووعاثه ١١/١١‏ 
الاحكام العقلية 5 مسنم 210021 
لاتخصص 1/67 
الاحوال 
المعتزلة جعلوا الجوهرية منها ١/0٠‏ ؛ 
هىلوازم الواجب تعالىعندالمعتزلة /١١+‏ 
الاخبار 


50065 


ماه لم 01 20 عطا 


عن الشئى يتوقف على تصوره 2/١‏ 
الاخبار بلااخبار 


0601 60 
لط ق 2011-01 
692 ع116ا[850 014 
عن نفىمطلق و عدم بحت ١4/ه‏ 
الاخص قناع ]هم عمجم 15 أقطبو 
سراعرفية الاعم منئه 6/١45‏ 
الادراكك 
نحوى الادرا كك 2اى التعقل و الاحساس 
_/١4 4‏ 
الادو ار الفلكية ك0 61 1ه 1طعطامة 


طم لدعم رز دم1أأمءع6م 


عودها و7/و 
الار تباط الى الجاعل 01> 
تعط812 عطا طاات 
ذا تالمجعول به مشترطة ١‏ و/م 
الارتباط الحقبقى 
ذا تالمجعول عين الارتباط الحقيقى 4/4١‏ 
ارتسام الاعدام فى الوهم عط 


25 - 1101 01 2121011ع65 7ع 


دمناء6تططم» 1ج 


116 11 
باعتبار الاضافة الى الملكات 00/م 
الازمنة 000 
مقادير الحركات الدورية ازمنة ٠/١١4‏ 
السابق واللاحق غير مجتمعين با لذات فيها 
"5/11١4‏ 
الاز بدية و الانقصية 2201 عصاعط 


220 65 


ا نزو رى وه 


من اقسام التشكيكك 4/07٠‏ 
الاستحالة 
مثال احراتب الشديد والضعيف فى 


عع قط 01121112116 


الاشتداد ؛ ؛//ا١‏ 
الاستدغاء 

الاعم سن الاقتضاء ١5/94‏ 
الاستدعاء بلا اقتضاء 


ته #الزداء قافن 


علس مص ل 


12 هص 0 


كمافى وجودى المتضايفين ١5/9448‏ 
الاستدعاء المطلقعىصنلههمء0 22501 
كمافى وجود المعلول بالنسبة الى عدم 
العلة ١/99‏ 


الاستعداد 2121 


يرتفع بطريان الفعلية ١١/١٠١‏ 
الاستعدادات 
عودها بجملتها وا/م 


الاستيعاب الشمو لى 


عسمتعدعء1 اتامطكل عامطم عط 


كت فت اماه كلل | 


ع طاء 605 


علط امه 

1/" 
الاسد الاخصر أقمط عط 
#مهعم) عكتعدمء لص 11له5 
دليل المسمى بالاسدو الاخصر يبطل 


التسلسل 1/117 
اس المطالب كصه1وعنان عذققط عطأا 
ثلثة م١١4/1؟‏ 
الاسماء 3 


كالميدى المبدع المنشى المكونه 1/1١‏ 
الأسماء و الر سوم 125 320 5ع د18 


حدث وجددمن المرتبةالاحدية ١1١/1١١4‏ 


الاسماءوالصفات» عءصدلة (عستحزط) 
5 320 

+1 
اسماءاللهالتشبيهية عستاللتساوقة عط 
4 015 وع مواد 

1ه 
اسماءاللهالتنر يهسية عط ملام عط 
01 وعدا 

4/٠ 
اسماعالله الحسى 2051 عط‎ 


05 وعصمة ل أن سوعط 

7/4 
الاشباح 
وقيل بالاشباح الاشيا انطبعت 51/6١‏ 
اشتباه ما بالعرض بمابالذات ده لوقصم 
لصة اصعللع2 برط 5د أهطرد وععطاعط 
ععصعووه تإط 15 غ2طلا 


ج10 الصرلة لدأطعم : و5عع2طآ 


44ل/ة١‏ 
اشتباه المفهو وبا لمصداق «ماأكتاهمه 
أعء زطه عط 20د 602660 ه دع بطاعط 


وعزاممة غذ طعتط8 10 


4/ 
الاشتداد 


صز عموء1222 85201121 
قعص 


وه اصطللاحات وتعبيرات ١‏ 


الاشخاص 25 :120151011215 
فىمقابل الانواع والاجناس 5/5 
الاشدية و الاضعفية تع ع وناة عستعط 

عاد 1ه 
من اقسام التشكيك 4/0٠١‏ 
الاشراق 111 
من النفس 0/54 
أشر اق الُمثلالنو رية «منامصتسطللز عطا 
195 15ا0120طنا1 عط 1ه 


115 4:2 
اصالة المهية 


100147 01 17د 121 ه111 


ده 17[دمأعصلهم عط 


م#«و/١١‏ ؛ (زه/*1 ؟؛ ١١/6١‏ 
اصالةالوجود 
ععطعاكتعهء 02 إا1لدع" 22121 مل طن 


١١/1١7 ؟ اه/رة١ ؟؛‎ ١/4 


الاصل 
فيما لاد ليل عل ىامتناعه ووجوبه هوالامكان 
٠م/؛‏ التمسك بالاصل بعداقامةالدلائل 


على الامتناع أمر غريب م/ة 


الاصل فى التحقق 


0 211697 ماع صاصم عط 


كلو :ز ع1ماعتطاام 


01 قاقةط عط 

21" عصاعط عستطاؤصد 
هوالوجود ؟ 7/4 ؛لمعلول الاول هوالمهية 
١/4‏ 
الاصلح 
بحالالعالم ايقاعه قيمالايزال 1١١1/ه‏ 
الاضافة 


611 أومحط عطا 


112102 


داخلة والمضاف اليه خارج ١/51‏ ؛ 
بماهى اضافة ١8/107‏ ؛ جعلواالعلم بالشى 
مجرد الاضافة 4/1٠١‏ ؛ وجودالعرض لميكن 
من سقولةالاضافة +107١/ه‏ ؛ العلماضافةعلى 
قولالفخرالرازى 84١/١١؛‏ النسبة تكون 
لطرف واحدوالاضافة تكونللطرفين ٠/١817‏ 
؟ يعرض جميع الاشياء 17م ز/ ١‏ 
الاضافةالاشر اقية 120002ء ءاأقسنصس11 
1/4 ؟ لاه/ة ؟ لاه/١7‏ 7/504 ؟ 
للمبدء اضافة اشمراقية على جميع ماسوأاه7/107؛ 
اضافته تعالى اشراقية ١8/1١8417‏ 
الاضافةالمقو لية 6105 داء7 1221مجءغده 
اعتبارية كالوجودالاءتبارى ١١/4٠‏ ؟ 
ليس كل تعلق واضافة اضافةمقولية م+1١5/1‏ 
اطراف الزمان 
منالانات المفروضة ٠/١١‏ 
اعادة الزمان 


عدرل أه كأاصامم عغطا 


: عه ) تو أووعتع منناء" عطا 
عصة 6ه (علءةط -وستمسءط 
١/4‏ 
الاعتبار 
التفاوت بالاعتيار ١ه/5١‏ 
اعتبار العدم 


01062102 عتكزاءهء زطناد 


- 22012 01 1022 0251062© 
لت 

عدم الاعتيار لااعتبارالعدم ٠‏ /”> 
الاعتبارى 
لاشرف ولاخير فى مفهومه ١8/4*‏ ؟ 
الوجودعند بعش المتكلمين اعتبارى ١7/55‏ 


1261221197 --120 


قي حت ع ع 0 
١‏ سيزوا رى موه 


0 


التقيبد بما هوتقييد اسر اعتبارى 4/507 ؟ 
اعتبار بية الماهيات 1165 100نان 
لعانومم - :119 2أطعم عمطاعغط 

١/1 
الاعتقادالجازم‎ 
معنى الامكان خلاف الاعتقاد الجازم‎ 

6م/؛ 

الاعدام 


11 لطم 0615176 


11011-25 
عدم التمايزوالعلية فيها الا/١‏ الحكم 
بالعلية علميها بتشابه الملكات 10107/ه لاميز 
فيها ١/4‏ 4باعتبار مايضاف اليهامتمايزة 
15 ؟؛ راسمها ١5/١1١7‏ 
الاعراض 
بسائط خارحية ١لا//رةه‏ 2 ١/١84‏ ؛ 
لاتقوم الجوهر النوعى ولاتحصل الجوهر 
الجنسى ٠١/١4‏ 
الاعر اض النسبية تمصع 21 196أد[ع2 


201 


تخرجمن تعريف الكيف 0/1١8١‏ ؛ منها 
الاين والمتى والجدة والوضع و الفعل و 
الانفعال والمضاف ١/١85‏ 
لانم 


سراعرفيته من الاخص 5/١45‏ 


عضلط) ومع طعع أومم عط 


الاعانالثايية وءمبعغطءة الاعصةصتعم 

ونشأ الغلم الريوى: 7/51 هي 
لوازم الواجب تعالى عندالصوفية + 8/1٠١‏ 
الافر ادالذهنة 1 


لصتم عط ص عوستاككع 


؟م/١٠١‏ 
الافرادالمحققة كط 
0 [أمطععاءت عطة ص لعجتاه ماع 

١١/1 
الافرادالمقّدرة نمس خم‎ 
أقصععاءتء عط صة أغوتدء 0غ 0560م جناد‎ 
101 

١ 
1621 ) 20 الاقتسام الفكى‎ 


ا 
يعدم المقدار م4١/١١‏ 

الاقتسام ١‏ لو همى دم ذد انل بإتمصاع 2م11 
قابله بالذات «قدارو بالعرض جسم طبيعى 
١/14‏ 
الاقتضاء 
الاستدعاء الاعم من الاقتضاء ١/98‏ 
لااقتضاء شئىشيئاليس اقتضاء مقابله ١١/١ ٠‏ 


عمستباوع” رز امعط ناوه 


الاقتضاءا لذاتى لدع ممع ستو 1دتأاطعء وو 

كما فى الوجوب بالقياس فى المعلول 

بالنسبة الىالعلة ١7/94‏ 
الاقتضاء الغيرى 


عدآء -عصتطاء 5012 مده عستصامء 


ع طرع 111 ]0ع 1 


من قبل الغير 7/٠٠١‏ 
5 7 

الاقدس 21 مط © 

الاكثرية و الاقلة 5ه! ين ععميد عصاعط 


كؤه اصطلاحات و تعبيرات | 


الذى يمكنان يخبر عنه طعنط» )هط 
دم ةع العم كه و2110 


فى تعريف الوجود 6/14١5‏ 


الامتداد السيلاى دده أكصعات 220116 

كن 
الامتناع 1167 1ط أوده مط 
الامكان برزخ بينه وبين الوجوب ٠/١١7‏ 
الأمتنا عبالذات - 114 لط تدده صصز 
كاعم - بوط 

14/؛ 

الآمتنا ع بالغير 'زتلنطزمعه مص 
24 عقا - عوستطغعحدمة - نزّط 
الامتناع بالقياس الىالغير -خ5دمصضذ 


غ5أء - عستطاع طده5 - 6غ-2 2110 1ع طذ _بإاتلتط 

ضرورة عدم وجودالشئ بالنظر الى الغير 
١/4‏ 

الامر 2220 ,121 


المراد به هوالشى' نفسه م8/١1؟؛اى‏ 
عالم المجردات ١ ١ ٠‏ /؛ ؛ هوالوجودالمنبسط 


م١‏ 
امرالله ا ال 
عم/11ء؟١‏ 
الامكان 82055111 


مثال للمعقول الثانى4/1+8؛ ؛ هو سلب 
الضرورتين ١١/54‏ ؛ هو خلاف الاعتقاد 
الجازم ه/؛ ؛ مناط ااحاجة 5م / ١‏ ؛ 
الابحاث المتعلقة به ١٠١٠١/١؛عروضه‏ 


بتحليل سن العقل /٠٠١‏ " ؛ فى استّعهال 
الالهى والمنطقى 4/٠٠٠١‏ ؛ العام والعامى 
منه ٠١/١٠.‏ ؛ الخاص والخاصى منه١ /١٠١‏ 
؟( ؛ لازم للمهية 8/١٠١1‏ ؛ ليس الاعدم 
الاقتضاءللوجود والعدم ٠ ١‏ )إعلةالحاجة 
الى العلةم ١07/٠٠‏ ؛ يجامع وجودالشى”وليس 
مقابلاله ؛ ١07/١ ٠‏ ؛بشرطالحدوث؛١١/0؟؛‏ 
برزخ بين الوجوب و الامتناع 7/1١10‏ ؛ من 
العوارض التى تل<ق المهيةمع الوجود 5١/1١19‏ 
الامكان الاخصس 20 عط 
/ 205511116(7 121ع6م5 
سلب|الضرورات الذاتيةوالوصفيةوالوقتية 
١1٠‏ 
الامكان الاستعدادى 
5 - لاع نامقط] 
نسبة تويوء الشى” الل القن المستعدله 
٠م"‏ ؛ بالامكانالوقوعىدعى+١١//‏ ؛ 


111417 ط551قمم 


الفرق بينه و بين الامكان الذاتىم١١/١٠‏ 
الامكان الاستقبالى مال 
111 ط551مم5 
سلب الضرورات جميعاً ١/٠١١‏ فقدنظر 


فى عدم تعين احد طرفيه ١7/١١١‏ 


الامكان بالنات - بإاتلتط20551 
اكات ترط 

14/44 
الامكان بالغير تإاتلتط :51و26 


ع5 - عستطأعصدهة - نط 
سمب من اقسام الامكان 958/ه 


الامكان ا لذاتى [وأأصعووء 
كأاءتترط بغتاتطقكدمم ر ب6خلاط1وومم 
يجتمع مع الوحوب والامتناع الغيريين 
1/106 عكالمادة ١١/٠١٠١07‏ ؛ الفرق بينه 
فين الامكان الاستعدادى م١٠/١٠‏ ؛ 
امر سلبى محض ١9/1٠١8‏ ؛ موضوعه 
ليس بالفعل و ٠‏ / ؛ كالاصل للاستعدادى 
و.ل/ع ؛ لازم المهية دائماً ١١/٠١٠‏ 
الامكان العام 
سلب الضرورة عن الطرف المخالف 


بإ)تاتطأودمم 2[1جعمعع 


١/1 
الامكان بالقياس الى الغير‎ 
12 عكآء - وسصتطاعصرهة - 0] - 105 د[ء*‎ 


لاضرورة وجود الشى” و عدبه بالنظر 


2055151117 


ير 
الامكان بمعنى الفقر ه111 ط 20551 


لععم زه عكدءد عط دآ 

المدتعمل فى الوجودات المحدودة 
1٠١‏ /م 

الامكان الوقو عى نات :5ومم مسمسدعءه 


محال ه+١١/8‏ 
الامو ر العامة وعامتعصكم 1دمعمعع 
( بإعه1منسه ) 
هى فى الاله ىكسماع الطبيعى فى العلم 


الطبيعى م/م ١‏ 
الانتراع 


صملء هماوط32 ز 2م1أء 6732 


لس سح ع ع ا م حي سس ب حت 


١‏ ميزوارى 


/وه 
انتزاع مفهوم واحد من اشياء متخالفة 
هه/* 1 ١/564‏ انتزاع الشىءذى العموم 
١/4‏ 
الانتراعى 


الوجودعندهم انتزاعىه 1/م طم ؛الاتصاف 


220 


امر انتزاعى م /ه ؛ الامرالانتزاعى 


١*4 
010110017 انتراعية المهية عستعط‎ 


25121 ع17طأ5012 
تلزم من مجعوليتها ٠و/ه١‏ 
انحاءالعدم أن قاء6م35 عطأا 
1102-6 
مالم ينسد جميع انحاء عدم الشى' لم 
يحكم العقل بوجوده 4/٠١10‏ 
انحاءالوجودات 


2211005 


و ]65 01 2506015 
التى ' هى المتعلقات بنفسها /اه/ ١٠١‏ 
الاندر اج )مط ناك طنا5 
اندراج الشخص تحت الطبيعة؟*/ه 


الإنسان الكامل سحم اأعء عم عطا 
الذى خلقلله وخلق الاثياء لاجله 
1/1 
انسلااب السنخية (وعصتط) 106) 
001 52126 عط لضة عده 2ه عصاعط ]20 
5/1 
الانسلاخات الصورية ص وعووه1! 


عم عط آه قطالةء) 


4ه اصطلاحات و ثتعبيرات ١‏ 


9/1 
الانفعال ‏ 0عاءء251 عصاعط «دهناءع]قة» 
من اقسام الاضافة108/١٠‏ ؛ يخرج من 
تعريف الكيف ٠/١8١‏ ؛ العلمانفعال على 
قول بعض ١1١/1١84‏ 
الانفعاللات 
هىالكيفيات المحسوسة انكانت غير 


«ك10اعع211» 


راسخة ١١/1١8١‏ 
الانفعاليات 
هى الكيفيات المحسوسةان كانت راسخة 


65 سب «ع لاع ]21» 


١10 
الانفصال الحقيقى‎ 
)26(و/ة‎ 0 
الانقلاب‎ 
بالقنا؛؟ه/51١ انقلاب أنفس المهيات‎ 
؛اثقلاب نفس‎ ١1/5١ امرفىصفته او صورته‎ 
4يلزم على تقدير عودالزمان‎ ١ 4/51١ الحقيقة‎ 
؛‎ ١/8١ ؛انقلاب حد ذات المفهوم‎ 


1621 ١ 


112110 


عن الامكان الذاتى الى الوجوب الذاتى 7/817 ؛ 


يلزم على تقدير وجود الامكان بالغير م 9/ه 


الانقلاب الذاتى 621مء دوع 
1101111111010آظ 
١/5١‏ 
الانو اع 0 
1 
الانوار مخطعن] 


الاختلافبينها ليس اختلافاً نوعياً) ه/ه 


الانو ار الاسفهبدية ز ققطعنا 10201 عط 
مع 222010 مطصدمء عستحتلط كه قغطع ذا عط 


لاسهية لها عل ىالتحقيق ٠١/84‏ 


الانو ار القاهر 8ق ق5اطعخ]! ك5ناه1ماء1 عطا 
هى اوازم الواجب تعالى عندالاشراقيين 

4 1/ى, 
انسة 56 ز «ووعط- 15[» 


الحق ماهيتدانيته ٠١/5‏ ؛ أما الجنسس 


الذى هوعين الوجود فمفيد انيته مفيد 


مهيته 8/10١‏ 
الاو ضاع الكو كبية 051]1025م (25]اعم 13م 
1/ة 


اوعية الو اقع لدع 02 كصماأمصع ستل عط 


١/٠٠١ 
الاوّل تعالى‎ 


1251" علطا 


(لعالهت عط 116 برهم) 

لوازمه +١٠/ه‏ ؛ تشخصه عين وجوده 
م ١٠١/١‏ ؛ فاعلى بالتجلىعلىقولالصوفية 
م ١/١‏ إفاعل بالعنايةلدىالمشاءمه ١//,؛‏ 
فاعلى بالرضا عند الاشراقى ؟؛ له 


صفات اضافية ١/141‏ 


الاولو ب ع له جرع قر 
لا يوجدالشى”' بها ١7/١١5١‏ 
الاو لو ب و خلافها 0110000 


عأزومممه 15 2210 


دن اقساما لتشكيكك م 
الاولوية الذاتية 


65562121 


0 
ادب سبزوارى 
000 


2862020222 
لايوجد الشى” بها 0/١١5‏ ؛ كلاقسميه 
من الكافية وغيرها 8/1١١5‏ 
الاولويةالغير بة 221206 01106مع1م 
ماع - وستطاع صدهه- نط 
لايوجدالشى” بها 0/٠١١‏ ؛ تنفيها 
بقاء تسوية الوجود والعدم ١4/1٠١5‏ 


الاولية 1251 عط عصاعط 
غير مفتقرة الى الدليل 5/٠ ١‏ 
الاوليةو الآخر بة عضاءعط 


+125 عط لطة 11256 عطا 
سن اقسام التشكيك م/م 
ايامالله و عستعالط عط 
») ذكرهم بايام الله » 4/١1١4‏ 
الايجاب 
لابد فىالترجيح من ايجاب ٠/٠١١‏ 
الايجاد 
الشى' مالم يوجد لم يوجد 64١/18؛‏ 
تفرعهعلى الوجود ١١/١١4‏ 
الاأيس معصعأوتعدهء : عساعط 
هوالوجود 04/باء 44/؟ ؛ الممكن 
دن ذاته أن يكون أايسنى وله من عاته ان 
يكون ايس ١١‏ ١/ه؛‏ الفاعل الالهىالمخرج 
للمعلولمن الليس المحض الىالاييسه 14/ 
الى الايس 5١/1١85‏ 


الايطاء 


11621 


ععصءأولعه مغصذ مستع ماعط 


نه صوغتاعمعم عط 


14 
6-0 تلط عمدو عطا 220 عمه 
تكرار القافية المعيب عند البلغاء 4 4/ه 
الاين (إ6502غ]2) «ع تغط 
من اعراض النسبية ١/1١85‏ ؛وحدافتراق 
الجدة عنه ٠١/١865‏ 
الباطل 
اى المقطوع عن الغاية لا انه لا غايةله 
دلق 
البرهان 
كلما قرع سمعكك فذره فى بقعةالامكانمالم 
يذدك عنه قائمالبرهان ١٠٠/ه‏ 
البخت والانفاق 


135160, 01 1 


1001م 


ععضقطء 


ععطعل أعصلمء مضه 
القائل به ينكر اوليةحاجةالممكن الىالموثر 
4/١‏ 
البسائط ع[صصلة 
ووساط ( عزوم طهه - تامط ) 
لفناء كل جنس فى فصله ولاسيما فىالبسائط 
١/1 +‏ 
البسائط الخارجية 
ووصنط (ع ]أده متام - مص) 1م5112 


الاءراض بسائط خارجية دبرؤ 8/١84»‏ 


البسيط 


[جطمء اه 


عامطناة 

عصنط ( ع)زووم دهم - طمط ) 

جامع لجميع الكمالات /ه 
بسيط الحقيقة 


براتلوعم (6أدمم تمه - صمط) 


6اصمطاة 


.ع اصطلاحات و تعبيرات ب-ءت 


النفس الناطقة بسيطالحقيقة ٠/١١١‏ 
بشرط شئى - المخلوطة -60ه201:15م» 


عستطاع مده ترط 
من اعتبارات المهية ١١/ه‏ 


بشر زلا - المجرد ةّ -7إ1 116821976 
0000120022 

من اعتيارات المهية 5/١8١‏ 
اليقاء 20002 


مقابل الحدوث +١١/و١‏ 

بقعة الامكان 

كلما قرع سمعكك فذره فى بقعة ا لامكانماام 
يددك عنه قاثم البرهان “7/86٠١‏ 

* البناء و البناء 


119زط51وومم كله د2ع:2 عطا 


1ط 


قلاط 0ه 

تمسكهم بمثال البناء و اليناء ١١/١٠١+‏ 
بينو ئة صفة 65 01 معط 111 
حكم التمييز بينونةصفة لا بيئونةعزلة؛ ١/1١‏ 
بينونة عر ل ععطععء 0111 
1 عغاء1 م مدي 01 
١114‏ 

التاثير 


ده عطاع لهم 
8طلاءعالة رامعالا 
العلة الجسمانية والقوى الجسمانية متناهية 
التاثير 4/١5‏ ؛ شرايط التاثير ما يجمع 
يجب ١/1١7١‏ 
التاثير والتاثر الابداعيان جصناءء:ة 


لله 264ااختاعة لعئاععج عوصوط له 


216 0216© 


كاخراجالواجبب العقلل من الليس ال ىالايس 
5/15 
التاثيروالتاثرالتدرجيان 0ه عستاءء 11ج 
2117 مرجع 120 1هتاعة لعاء 211 -عستعط 
كما فىالفعل والاتفعال 85١/و١-١”م‏ 


التناخدر (الانفكا كىن) 0517م 
!1/7 

التاله “إنطمهذمعط] 
اى التوغل فىالعلم الالهى ١١/55‏ 

التالى 60010611 


التالى باطل فالمقدم مثله 5١/41‏ 
تباين العزلى - بينونةعزلة 


١7/114 
تباين الوصفى - بينونةصفة‎ 
1114 
التبد ل الذاتى عطقك [هتاأ عدو‎ 


يلزم بناء عللىالتبدل الذاتى ان يكون كل 
طبيعة ذوانا متخالفة ١١/1١١6‏ 


التجانس 22210101706005 
من اقسام الوحدة الغير الحقيقيةم ؛ ١/م‏ ؟ 
التجد د لمتكت 


ان الحدوث والتجدد طبيعىوذاتى17١1/١١‏ 
التجلى 


-65 2211 مح - 5611 


1م1160 زر مها 
لا تكرار فى تحليه تعالى 1/4 


التجلى الالهى 


2227 طممعط] ز هخ هات 102211 


- ؟أع5 ع زر 


ل 


تِ سيزوارى 


التجلى الذاتى 5614 لوأغلاعووء 
بالتقطممء 11 لقت)صعدةء ر ده أأهاقء1 1221م 
1ه/ "١‏ 
التجليات :2105 أوةأصخص- )اعد 
كعأسخطممع 1 
مرادهم بحصص الوجود التجليات 107ه/١١‏ 
تجنيس القافية عتطتونا 01 غ28 عط 
مصسترطع 2 كه تع كنامتطتإممصمط 2 
101 
المعدود من المحسنات البديعية 49)/م 
التحرك 
معطى التحرك فاعل باصطلاح الطبيعى 
١/1‏ 
تحصيل الحاصل 


-أقناعة :ل «تبوعة سععط بزلدء2 21 قط 


62 101ظ2ظ2 


خط 260015128 


صععط 216209 مقط أغحطسب 6ه 12216052 
2012112 
الى المؤثر 4/٠٠‏ 


التحقة 


م2111 اع2 
ثابت للوحود بالحقيقة وللمهية بالمجاز و 
بالعرض 1/0١4‏ ؛ للوجود اولا وبالذات و 

للمهية ثانياً وبالعرض ١7/1١77‏ 
التحلية 
تخلية المهيةعن الوجود تحليتهابه ١1١/07١‏ 
التحليل 
عروض الامنكان بتحليل من العقل 0/107 


التحليل والتعممل 


2001 


ك2 


لمح كنونز[ 2113 


"5١ 


عصاعوط 12 أهد210 


0/١ 
التخالف معصء رع ]11ل‎ 
. ”/١١ ٠ مقسمهالغيرية‎ 
تخصص استعداد -1211 3211م‎ 
221012 01 و5 1ع ممعم‎ 
١| 


تخلل العدم 01 1521011) الصا 

عع طعغكاكاء - 2012 

على تقدير جواز اعادة المعدوم ١١/0+‏ ؛ 
بين المهية ولازمها +١٠/؟١‏ 

عطتاوء 019 


تخلية المهية عن الوجود تحليتها به١ ١١/117‏ 
التخييل 
كل فعل نفسانىفلشوق ما وتخيلما؟١١/‏ 

مم > التخيل غير الشعور بالتخيل ؛: ١/1١١‏ 


الثر 28 مرم 0ن 5116665351196 


10 قطاع 112 


دليل الترتب يطل التسلسل ١١/١1١‏ 
الترتيبالطبعى 
كالجسم والحيوانث 4/١١١‏ 
الترتيب الوضعى 
كالترتيب فىالمكان 5/١١١‏ 
الترجح بلا مرجخ 
أصوعء لجممع 1م عماعط معط أنامط 11 
يلزم على تقديرانكار بديهية حاحة الممكن 

الىالمؤثر ١١/٠١١‏ 
ترجبح الفاعل 


11211521 006 


حرم "ده 205110121 


كا “لزنه وله 


ماع28 2 211 


ع مومعل ممعم ع8 الاق 


ترجيح الفاعل وجودالممكن اوعدمه لم0 


التركيب 10 6051 لم 
من الاجزاء الحدية ١/1١81‏ 
التر كس الاتحادى 0515م طامء 


ع0 ألطن 0 بزو بإ 
بين الاجزاء العينية على قول السيد السئند 
١/١4١‏ 
التركيب الانضمامى 
0 01 لؤونلد نط 
بين المادة والصورة على قول الحكماء 
١١/4١‏ 
التركيب الحقيقى 
له وحدة حقيقية 4١5/٠١‏ على قيام الاجزاء 
بعضها ببعض 8/07١‏ 
التساوى 
من اقسام الوحدة الغير ال<قيقيةم؛ ٠/١‏ 
التساسل 
لزومه لوكان الوجود جزء للمهية 41/5١‏ 
لزومه فى موضع ما يكفى فى المحذورية 
0١‏ !؛! لزومه على تقدير وجودالحق 
تعالى عرضيا لمؤيته م ه/8١؛‏ يلزم من 


1م001 


1221 2012-1102 


601121117 


111111116 65 


عروض الامكان للمويةفى الخارج ١١/1‏ ؛ 
على تقدير وحود الموجود ه0// ١‏ ؛ 
لزوسه على تقديركونالوجود حالاه٠/‏ 
١‏ لزومهعلى تفدير اعادة الزمان١10/‏ 
٠٠‏ ؛ لزومه على فرض كون الجهات 
متحققة فى الاءيان 5 ؛ لزومه على 


تقد ير احتياج الممكن الى المؤثر ع ىقول 


القائل بالبخت ١7/٠١١١‏ ؛ لزومه على 
نقدير كون الطبيمى جزء فرد 4١7/1١8‏ 
لزومه على تقدير أحراء قاعدة الفرعية 
فى الهلية البسيطة ٠١0/١6١‏ ؛ أدلة 
ابطال التسلسلل /١074 171/١07١‏ 
70151 4 كما 


التشابه 12217 لصزة 
من أقسام وحدة الغير الحقيقيةم : ١/١‏ 
التشبيه 0١‏ 0112 أةة 
كون العلمكيفا علىسبيل التشبيه ٠١/4‏ 
التشبيه والمسامحة 210 1 تساوكة 


1مك 01 18237 1005 2 220 

تسمية العلم بالكيف بالتشبيه ٠و‏ المسامحة 

>1١ 
النقيية‎ 

هوالوجود فى الحقيقة ١5/١١٠‏ ؛ الشى” 

سالم يتشخص لم يوجد 7 م#١/“١1‏ »© 

4 ؛ساأوق الوجود فى الاذهان 

4 1/” ؛ ضمالمهيات لا يفيده ؟؛١/‏ 

؟ ١‏ ؛ التميز بينه و بين التميز 4١/١14‏ 

تقسيمه م4 4/١‏ ؛ تشخص الاول تعالى 

عين وجوده + ٠١/14‏ ؛ مابه يمنع صدق 

الشى' على كثيرين 4/١417‏ 
التشخ الحقيقى 1د 


11101111 


دهم 1011 

نحو من الوجود؟ ٠/١4‏ ؛اماراته امورخارجة 
1 41/ه 

التشككه ا 


فى العلم ١7/1١84‏ 


التشكيكك 


)61 1ع22210 
١‏ أنعاع 0ه 
اقسامهام07/م؛ المفا هيم كلها على السواء 
لي دن التشكيكك م07/م ؛ الوجود 
مقول بالتشكيكك ١/107‏ ؛ الطبيعة المشككة 
؟لا/م ؛ عدم جوازه فى المهية ؛؛/ه 
التصديق 
مسلكك التصديق لاثبات الوجود الذهنى 


الع صيع 10ال 


9ه /لا 
التصديقالاو لى 1121[ 
10111 
قد يحصل فيه خفاء لعدم تصور اطرافه 
م/م 
التصور م ع زمع :1 


اشارة عقليةم ه/ ١١‏ ؛ مسلكك التصور لاثيات 
الوجود الذهنى وه/؛ خفاءه غيرقادح 
فى اولية التصديق 8/٠١١١‏ 

التضايف 

مساكك التضايف لاثبات الوجود الذهنى 
5 ؛ بين العلة و المعاول ظاهر 
١‏ ددليل التضايف يبطل التسلسل 
ا 

التطانه 


نضا 


11121 160 


0116-0- 


0216 0110520201622 


دليل التطبيق يبطل التسلسل ١١/١١١‏ 
التعريف الحقبة, 


الوجود غنى عته *0/4 ؛ ليس للجهات 


دو[ لطع 1دع 


تعريف حقيقى ه4/ هو ؛ غناءع الوحدة و 


الكثرة عنه ١/١5‏ 
التعريفات الدورية لماعل 
ك 0611110 

من ارادان يعرف الجهاتام ياتالا بتعريفات 

دورية هو/ه 

التعريف اللفظى 
ما ذ كروللوجود دن المعرفات تعريف افظلى 

0 التعريفاالمفظى للجهات و/ة 

التعطيل 


1ع لوعمئن1] 


1010110101600ظ2 
عن معرفة ذاتالله وصفاتهم ع/١‏ ؛تعطيل 
العالم عن المبدء الموجود؛ ؛/8١؛‏ تعطيل 
العقول عن المعارف والاذ كار م؛/١٠‏ 
التعاقات 
نصسمية | نحاء الوجودا ت بالتعاقات7 ه/١١‏ 
التعمل 
و العقل 4/5٠.‏ ؛و<ود ال<هات فى العقل 
بالتعمل ١/5‏ ؛ال<زء التعملى ١١/١77‏ 
التعيين 
كالجوهرية او العرضية ١4/41‏ 
التغير 
لا ينسحب حكمه على صفات العالم بل 
على ذواتها ايضاً ٠١/1١١٠‏ 


وععمع لدع مع 0 


عطاءهط12 أهده2)1 


0 طططء )06 


01210 أكطة1] 


التذو يض ات 
يلزم من قاعدة «الواحك, لاك/؟ا١‏ 
التقابل 0510م م0 


تعريفه 5/١١‏ 4 أوع من الغيرية؟٠١/ا؛‏ 


البقد : 22101 


7 اصطلاحات و دعبيرات ت 


التقدم الوجود المتقدم ليس مقوماً ٠١/5»‏ 
التقدم التاخر 0ه 1011م 
20511101 
ماخوذان فى مفهوم القدم والحدوثم 8/١ ١‏ 


أاء15 0غ «10ئام عصاعطا 


2 1 


١ة/وا‎ 


تقدمالشىء على نفسهبالذات عطاعط عصتط 2 


655626 10 "تدوع" طازنا أاع5ا1 10 21101 
١/4‏ 

تقدمالشىء على نفسه بالزمان ‏ كماط 2 

122 ]0 قمطععا ص[ [ء5ا1 0 عمزعم عماعط 
ما/ ١ ١‏ 

تقدم الشىء على نفسه بمراتسب عصلطا 2 

5ععموع0 تزط ؟أء1)5 مغ ميم عصلعط 

ل ى», 

التقدم بالمعنى 


هو تقدم لوا زم ا أحوية على وجود ها ع مدعب 


521011 [منامععصوء 


الذهن ١١/1١١‏ 
التقريب و المجاز 
00 2176 تناع 11 2204 


العلية سن الاعدام على سبيل التقريب و 
المجاز 007/م 


التقويم 


مناف للضدية ١٠م١/١١‏ 


220110 


60115 1 


التقيد لعستصمعاعل - عستعط 
جزع بما هو تقيد لا بما هو قيد اه/؟؟ 
التقسا ممع ع0 


اهر اعتيارى اه/ 4 ١‏ 
التكذر 
فى المهيات الءنسوبة الىالوجود ١/007‏ 
التكرر 
قولالشيخ الرئيس فى معنى التكرر 81١1/م‏ 
التماثل 
هق اقسام وحدة الغير ال«قيقية م غ#١/١؛‏ 
متسمه الغيرية 5/١٠٠١‏ ؛ جهة الاتحاد 
والهوهوية عليه اغلب م١١/8‏ 
التميز 
الفرق بينه و بين التشخص؟؛ ١/١‏ 
التناسب 


سن اقسام روحدة الغير الحقيقيةم ؛ ٠/١‏ 


ج1111 
10600000 


51121:1118-0116-5 


1 اع ]15ل 


ل 1 


التناقض 


اعتبر فيه وحدة الحمل ١/5٠‏ ؛ اتحاد 


م201 طم 


الؤمان شرط فيه و١١1/؟؟‏ 
التوازى 
من اقسام الوحدة الغير الحقيقية م + ١7/1؟‏ 
التوحيد 
مسألة التوحيد ا سالمسائل ١4/4٠‏ 
التوحيد الافعالى 


10 --026- 5121128 
1121117 : )د12 211لا 


01 تإأاطنا عطا 


ماعة عم الا 

« الكل مستمدة من مدده» راجع اليه 
١١/9‏ 

توحيد الله ا 
20 آه تإأأمن عط 1ه 


تحدميزه عن خلقه ١١/1١4‏ 


لإغلطنا عط 
ععدءوو عطالالا عط 1ه 
لايتم على تقدير اصالة المهية ه 6/: ؟ 
التو حبدالذاتى -- توحيدالذات 
5 ازبة الامورطراً بيده » راجع اليه ١١/84‏ 
تو حبدالصفات طن عطا 
وباط ع4 عستعالط عط 1ه 


لايتم على تقدير اصالة المهية 15 


توحيد فعلالله تإطلصن عط 
أعلة عستاعاط عط 1ه 

لايتم على تقدير اصالة المهية 4/45 
تو حيد كلمةالله تاتسن عط 


30 عستعالطا عط 1ه 
لايتم علمى تقدير اصالة المهية 1/45 
التوليد 
تعالى الله عن ذلكك 5١/5٠.‏ 


20011 


الثابت 501 

ان المهية فى حال العدم ثابتة على قول 
المعتزلة ؛07/؛ ؛ الواسطة بين الموحجود 
والمعدوم المسءى بالحال؛: ١ ١/107‏ 

الثابت العين 


فى تعريف الوجود 47/” 


)مع غو1قط ياد - 11آء5 


ش الثابنات الازلية [جط2ع )55-6 
525235 
4/ى, 


النوت 


بوت شى لشنى” 


0 


جعله المتزلىاعممن الوجود 4 1 ؛مرادف 
للوجود ٠/07٠‏ 
عساعط ع مستطاعصهة 
عمتطاعصره؟د 1ه لعمسالاد 
فرع ثبوت المثيت له مه / و ؛ لايستلزم 
ثبو تالثابت ف ىالخارج ١5/١١‏ 
ثبوت الشى لنفسه 


0 لان سات تلك لك 


10 م2111 عطا 


ضرورى ١7/١٠١‏ 
ثبو تالمعدو : ععطع أ زوطناو عطا 


اع أواعاء -11مط 2 01 
شميهاته ه/ا/؛ ١‏ 
الجاعل 
غناء المهية عن الجاعل 5/41 
الجاع الاول 
انتهاء العلل اليه ١4/1١١‏ 
الجاعل الحق 
والقيوم المطلق ١4/4٠‏ 


الجبروت 


عن 1ه عطا : وععصعع :ااعاهة عملام 01 


مع علج ع1 
مرعع 1/1 )15 عذا 
بع عط[ ج 1/4 عنما عطا 


4م عضا 


و1116ء" 551511181 

المحتجب فى عز حلاله بشعشعة اللاهوت 

عن سكان الجبروت مس/م؟؛ ف ىالسلسلة 
الطواية للوجود ١7/١١٠‏ 

الجدة - له دمع 602) س1 و5 2055 

هيئة با يحيط بالشى”' .م /؟؛ وحدافتراقه 


ك5 اصطلاحات و تعبيرات جَ 


عن الاين ٠١/١8١‏ 
الجزااف 
يظن انه بلا غاية ١/1١١١‏ 
الجزء تدم 
الوجود ليس جزء لشى' ١ه ١‏ 
الجزء التعملى 


لصتم عط زط 160ةتمطهاء 


1212121 


27م 1162 [أقطمه 2 


لاالخارجى ١١/١١٠‏ 
الجزئى 

كل ما يوجد فى الخارج جزئى ١7/08‏ ؛ 

الاشكال دن حهة كون شئى وادد 


021 11 


اكليا واحزنيا 5 ؟؟ الجزثى جزئى 
باحد ال<ملين وليس بجزئى بالاخر 
5 الجزئى ليس معرفاً 4١0/11‏ 
الجزئى جزئى مفهوء أ ولكنه مصداق للكلى 
0١‏ ؟؛ لايحصل من انضمام كلى جزئى 
كليس كلى مع الجزئى بنحوى 
الادراك غ:؛١/”؟‏ 


الجسم 0ط 
المقدار من لوازم الجسم 7/07١‏ ؛ كل جسم 
متناه او متحيز او متقسم الى غيرالنهاية 
8/؟ ١‏ ؛ المادةوالصورة فيه خارجيتان 
و فى اعراضه عقليتان + م١/ه‏ ؛ يحكم 
عليه بانه مركب خارجى 5/١4١‏ ؛ 
مر كب من الجوهرين الحال و المحل 


5/18 
الجسم التعليمى 5007 23621 سعط اهم 
الكمية السارية فى الجهات الثلث للجسم 
الطبيعى 4 ؛ سن اقسام الكم 


التعليمى 81١/م‏ 


الجسم الطبيعى 


مثال المواحد بالعدد م ١١/١‏ 


الجسم الطبيعى العنصرى 


2007 لمتسعصعكء 


فى مقابل الجسم المثالى ١١/1١١‏ 


الجسم المثالى 


5 0 01 110111 عط 10 


2211121 20037 


112111521 


عدتعدماءط 5009 2 


١/15 
الجعل‎ 

لامهية قبل الجعل ١/819‏ ؟؛ استيفاء|قسامه 

م/؟ ؛ القول المرضى في.ه 2/88 ؛ 

اثر الجعل وجود ارتبط ١4/٠١+‏ ؛ 


21 


ما دعل المكشمش دسدعهًا ل 1/١‏ ؛ 


الجعل ابسيط -ممه) ع[مصستد 
عستطاهقم (05116م2052 - 
ماكان متعلقه الوجود النفسى 0/85 
الجعل التاليفى 
]| 
الجعل التركيبى - الجعل التاليفى 


الوجود وجود مجعولتركيبيا بالعرض 5/1٠‏ 


الجعلبالذات 


2211 6]زؤمم تام 


عامط [ذتاهعذدةء 


جَ سيزوارى 0 


علقم [جادع 22010 


الجعل بالعرض 

1/814 
الجعلالمركب 

ماكان متعلقهالوجود الرابط 7/85 
الجعلالمولف 

يختص تعاقه بالعرضيات ١١/85‏ 
جعل المهيه 

مهية مجعولة بالعرض ١/٠‏ 
جعل الوجود 
الجمع المنطقى 

من صور أى من الصورتين 4/١105‏ 
الجنس 

المهية الجنسية ؛ 4/4؛ شى' واحد مجنسا 
بجنسين 0/1٠‏ ؛ اندراج النوع فيه 8 /ه ؛ 
صدقه على نفسه 5/5 ؛ الفصل بالنسية اليه 
مقسم لامقوم ,5/7 ؛الجنس الذىمهيته غيرالوجود 
7١‏ ؛ مابهالشركة :١/4و‏ ؛ ايس حجسان 
فىمرتبة واحدة انوع واحد ١١/١4‏ ؛ يقال 
صورة لنوع الشى' ولجنسه ولفصله 5/1١15‏ 


الجبسو الفصل اطع 111ل 250 كتتلاعع 


المادة والصورة مساخذ هما ١/107١‏ كل متهما 
عارض لآخر .//١‏ ؛ حاجة الجنس الى الفصل 
ليس فى قوام ذاته ١ا/ه؛‏ الذاتى اساحنس 


22108 05166م22م0 
علقم عمتعط 00110015 
علطم عسضاعط ععمعاككء 

أمعتنام 1أموئأع10 


اليف 


و أما نصل ٠١/8‏ ؛ اتحاد الجنس مع الفصل 
6 تقدسهماعلىالنوع بالمهية والتجوهر 


8 


4 ؟ فناء كل جنس فى قصله 47/١7١‏ 

الفصل محصل للجنس 57١/1١85‏ ؛ جنس و 

فصل لابشرط حملا 5١/١4‏ . 

الجن سالقريب 
0[ 

الجواهرالذهنية 
ككليات الجواهر 84١/ه‏ 

الجواهر المفارقة 


11011-11261121 5 


كناللعع 7107121206 


11123211 2 2 5 


صوره ٠١/١55‏ 
الجوهر 

"دنَتٍ يجتمع مع عرض وه/ ؛ ١‏ ؛ حنس لحقاثق 

الجوهرية وه/ه ١؛‏ الاشكالين جهة كونشى' 


5122 


واحد جوهراوعرضا 219/1٠0‏ 9/15 ؛ اخذ فى 
طبيعة نوعه كالانسان ١١/57‏ ؛ تعريفه »)0/07٠١‏ 


درلل 
قابلا للضدية ١م8١1/و١؛‏ 


الجوهرالجنسى 


لايحصل بالاعراض 5١/1١4‏ 


86126116 6 


الجرهر الحال” عع صةغوط ناد عطاتاع طدا 
فى الجوهر الآخر هوالصورة 5/١17١‏ 
الجو هر الذهنى عع صطاوط 5 2162121 


ليس كثير. اشكال فى كونه عرضاً 45/٠١‏ 
مفهومالعرض يصدق عليه ١١/57‏ 


الجوهر المادى 
5 مقابل الجوهر المجرد ١5/١55‏ 


ععصقؤوطنة 122665131 


"58 


4 ونه 


الجو هر المجرد ععسهاوطتاد 1[دتةء)أدصددمم | الحاجة الذاتية 


ا : 


الجوهرالمحل 


كنا عط عستادتأقطمء ع2 3]وطاتاد 


106115- 5115512116: 2 


(ع226أقطنة معطامصة 604) 
للجؤهر الاغر بعوالهؤولى +/- 
الجو هر المفار ال 
ليس محلا لجوهر ولا حالا فى جوهر ولا 
مركيا مئهما 7/107١‏ 
الجواهرالنوعى 
لايقوم بالاعراض ١١/١4‏ 
الجوهرية 
المكزلة خطلها تن الاتغرال ا 
الجهات 


وجوب وامتناع وامكان ٠و/ه؛‏ المواد 


5115512116 601116م5 
5125226121117 
65 ال نام 


جهات 5/5٠5‏ ؛ غنية عن الحدوده 2/9 ؛ 


وجودها فى العقل بالتعمل ١/95‏ ؛ 
كيفياتالنسب 45/؟ ؛بطلانالقول بانها 


امور خارجة5و/؟ 
الحال 

الواسطة بين الموجود والمعدوم 4١1١/0:‏ 

وقولهم بالحال كان شططا 4١/0:‏ حده 

١/4‏ ؛ شبهات الخصم فيهه0/١‏ ؛ 

الكيف المسمى بالانفعال كالحال + 1/م» 


الحاجة 
مناط الحاجة هوالامكان ١١١/م؟‏ 


5121 


220 


66 [121أمعووء 


كما فى الوجوب بالقياس المتحقق فى العلة 
الى المعلول م+و/١١‏ 
حاحجة الممكن عمنطا عاطتكومم 2 04 لمعم 
لين العلة فى البقاء ٠١/١٠١5‏ 
الحادث الاسمى أمعع ستاحم [ملمتصسمم 
هو مما اصطلحت انا عليه؛ 8/١١‏ 
الحادث الدهرى عط )2 امعوستاصمى 
أهختتاء متعم آه [عنع1 
معناه ان عالم الملكك «مسبوق الوجود 
بالعدم الدهرى ١5/1١1١‏ 
الحّد ' 
الوجود ليس له حد 45/47 زيادة الحد 
على المحدود ١١/١١؛‏ يلحظ تغاير 
الاجمال والتفصيل فىحمله على المحدود 
ان 
حد الذات 
هنا مقابل فرض الفارض ١/80‏ 
الحد المشترك 
مايكون نسبته الى الجزئين نسبة واحدة 
8/ه 


الحدوث 


]ملع 


تنا 21 أأتعووء 


م22 0طتاوط لامستصرمء 


0121م22ع] زلإع طعع 12م 

022 
لايفرق |احدوث والبقاء فى الحاجة؟ 51١/١ ١‏ 
دن حيث هو حدوث مانم عن الحاجة 
4 اليقاء مقابل الحدوث :١١/١؛‏ 
ليس الحدوث علة من رأسه +١١/؟؟؟؛‏ 


ع سس سس وي ع و ا ب بعس يج سح سد 
4 سبزوارى اه 


تت ست 


كيفية لحق الفقر ه١٠/"‏ 4 مسروقية 
الوجود بالعدم ٠٠١‏ ؛ ذعريفه وتقسيعه 
؛ هو المسبوقية بالعدم او بالغير 
4/11 الحدوث والتجدد طبيعىوذاتى 
١/11‏ 

الحدوث الاضافى لطعم تنتاطامء 06 )دام 
كون ما مضى من زمان وجود شىء اقل 
من زمان وجود شىء آخر ١1١/1١١7‏ 

الحدرث الحقيقى 


تعريفه ظاهر 4/١١١‏ 


لإم عع مغدم لدعم 


الحدوث الدهر ى طونمغط) تإعسعع صم 
2ل 21ناعم 67م 

ابداه سيد الا عاضل الم<ةق الداماد؟ ٠١/1١‏ 
للعالم ١/1١1١‏ 

الحدوث الذاتى تإعمعءوصتغصم احتاهءدى 
تعريفه قبلية ليسية الذات ١١/1١١٠‏ ؟؛ 
مسبوقية وجود الشىء بالليسية الذاتية 
7 4؛سيوقيةالشىء بالعدم المجامع 
١4/11‏ 

الحدوث الز مانى لإعطءع 0م 0121م طعا 
منصرم » اى منقطع ؟ كالطبع 
١/11‏ 

حدوث العالم 021 عط آه صملأقطاع 1ه 
الاقوال فى مرحجه ١/١1١7‏ 

الحركة 
متصلة 4 ١/4‏ ؛ من العوارض التى تعرضص 
المهية بشرط الوجود ١1/١١9‏ ؛ تخرج 


1110161 


من تعريف الكيف 7/١8١‏ 

الحركة البطيئة 
غيرم ركبة من الح ركاتوالسكنات؛ ه/؟١‏ 

الحر كة التو سطبية قا 610 120017 11601211135 
التوسطيات من الحركات لاتكون علىوجه 
الانطباق١١85:9/1١47/1‏ نسبة النفس 
الى كل القوى نسبة الحركة التوسطية 
الى القطعية 7/١١٠‏ 

الحر كة الجوهر يه اسعصع امم أمتاسداوطيد 
يقتضى التجديد فى كل آن 15/11١5‏ ؛ 
مقتضى ثبوتها فى القوى والطبايع 8/11 

الحركة القطعية 
القطعيات من الحركات تكون على وجه 
الانطباق +0/117768/11؟ نسي ةالنفس 
ال ىكل القوى نسبة الحركة التوسطية الى 
القطعية 7/١١١‏ 

الحر كة الو ضعية رع مع 2201 12051110221 


تقيلها مادة الفلكك 4/١١+‏ 


51011 22016 


اع م2201 عم1أانات 


حشر الاجساد عط أه دملاءءتصيدوة عط 
كان انا 
١/04‏ 
حصص العدم دمص 02 قدملعمم 
616 
مءل/؟١‏ 
حصص الوجود معصعاوت أ0 كده0نا202 
هى نفس «فهوم الودود مضافا الىمهية 
مهية ١ه/9١‏ 


4 اصطلاحات و د تعبيرات‎ "51٠ 


الحصول فى الذهن 

11110 

القتوشجىفرق بينه وبين القيام فيه. ١١/5‏ 

الحق 1م 

معانيه المختلفة م ه/١‏ ؛ فى باب القضية 
8/ء؛ اتحاده معالصدق 867/؛ 


الحق تعالى طغن كا عط 


انية صرفة 4١/5‏ مهيتهانيته 0ه/؛ هو 
صرف النور وبحت الوجود *ه/و ؛ مادة 
افتراق النفس الامرى عن الذهنى ٠+/؟؛‏ 
نحو ايسه فى نفسه لنفسه بنفسهعوو/ه ١؛‏ 
مايجرى مجرى الوعاء له وصفاته واسمائه 
هو السرمد ١١/١١؛‏ قد كان ولاكون 
لشىء 4 ١١/1١١‏ 

الحقائق الجوهرية 5ءنانادء: [دناصةؤوطيو 


١ 6 


الحقيقة 


62117 


صرف الحقيقة 4١5/8‏ المهية قيلت على 
الذات والحقيقة 6 ؛ لايقال حقيقة 
العنقاء بل مهيتها م١١/7 ١‏ 


هه هومنو 


حقيقة الو جود ععمعاولع كه وا زلوءم مطل 
ظاهرة بذاتها مظهرة لغيرها ؛ه/+ ؛ 
ذاش هراتس فاون 4 ا ؟ عين حيثية 
الاباء عن العدم7/15؛ الحلولوالانفعال 
على حقيقة الوجود غير جائزين ١7/7١‏ 

الحكم الحدسى العصوع نز م176 )لاوز 
يحكم به العقل المتحدس /10١‏ .م 


عطا صا عمسمتسضنءء0 الحكم على المعدو م 


21110 
ألء أكأءدع-202 2 ذه أصع مع لاز 
مه /ب7 
الحكمة 
هى الايمان والمعرفة م ١7/8‏ ؛ صيرورة 
الانسان عالما عقليا ١8/8+‏ ؛افضل علم 
بافضل معلوم ١5/88‏ ؛ تطلق على المعنى 
الثانى للعناية1١١/٠‏ 
الحكمة الالهيّة 
تقتضى أيصال كل ممكن لغاية ١١١/ه‏ 
الحكمةالعلمية تتطدهكماقطم لدع غمء«معط) 


مسملذابر 


م1116 


ل" /ه ١‏ 
الحكمة العملية تإطمهدهائطم لمعناعد»م 

١/0 
الحكمة المتعالية اقاصع ليع نمدم‎ 
101160 


لاقت برسم بمداد النور هم/؟ 
الحلول 
وهو نحو من الوجود ٠١/5615‏ 
الحلول والانفعال 


65 2 ا عععطصة 10 متمد 


48 أغصعععء طصة_عماءط 
- عسماءط 
على حقيقة الوجود غير جائزين ١7/7١‏ 

الحمل 
هو الاتحاد فى الوجود ٠0/5.‏ ؛ الجزئى 
جزئى باحد الحملين وليس بجزئى بالا خر 
5 ؛ اختلافه 07/18 ؛ وحدته 


1112 


ا حي د كير ا د د ا ا ا 


0 
حَ سبزوارى 51 


ل ا سس 


5 ؟ شرطه الاتحاد فى الوجود 
1/9 ؛4 جنس و فصل لا بشرط 
حملا ٠/١:‏ ؛ مقسمه اله وهوية 
؛ أاعتبر فيه حهتى الوحدة 
والكثرة ١٠١/١٠5١‏ 

الحمل بالاشتقاق «مناهءنلءمم ععناه 1م06 

6/١١١ هو«ذوهو‎ 

الحمل الاو ل مه نلعم لإتقسمم 
كون الصورالعلمية بالحمل الاولىمقولات 
لا بالشائم 55 ؟؛ فما بحمل الاولى 
شريكك حق عد بحمل شائع مما خاق 
(١! 8١‏ ؛وجه تسميتهذاتياواوليا. ١1/1١٠‏ 

الحم لالاو لى الذاتى ‏ لمامءدىت مصتعم 

1 عت | 

ليستالمهية بالحمل الاولى الذاتى وجوداً 
؛ بالحمل الاولى الذاتى صورة 
علمية من كل ممكن مقولة 1١١/68‏ ؛ 
الموضوع فيه نفس الء.<مول ذانا ومهية 
لل 0/1 ١‏ 

الحمل الشائع 
الفرد مصداق الطبيعة بالحمل الشائع 
4 6 وو نالصور العامية بالحمل الاولى 
مقولات لابالشائع 15/1٠‏ ؛ فما بحمل 
الاولى شريك حق ١5/8١‏ ؛ الموضوع 
فيه نفس المحمول وجحوداً فقط. ١١/١٠‏ 

الحمل الشائع الصناعى 


أوعاصطعع ارممتصامه 


01م 001تمرمء 


ليست المهية بالحمل الاولى وجوداً وان 
كانت بالحمل الشائع الصناعى ٠5/م؛‏ 
ان الموضوع والمحمول فيه متحدان فى 
مقام الوجود ١١/1١٠١‏ 

الحمل بالمو اطاة 1101-6 
1م 
هو الاتحاد فى الوجود ١١/١١‏ ؛ هو 
« الهوهو» 

الحملية 1م20 لمع تمعوءاق 
من أقسام القضية ١١/00‏ 

الحوادث 


فىحال البقاء مفتقرة الى العلة؛ ١8/١١‏ 


6ط 0121متدءا 


الحيثيات 20065 
ديل حيثيات بيبطل التسلسل ١7/1١1١‏ 
الحيثيسة «25 1250191» عط 13و 


قدم السلب عليها؟؟ ١ 4/١‏ ؛جزء الموضوع 
لامن تتمة المحمول١٠١١/١‏ 

حيثية الاياء عن العدم ]ه 06ممم عط 

©5162 - طامط 01 لأذقلاء؟ عطا 

حدقيقة الوحود هى عين ديثية الاباء عن 
العدم 7/56 

حمشية الو جو ب لإأزووعععط أن 006 عط 
حيثية الوحجود كاشفة عنها 5/٠١١1‏ 


حيئية الوجود 


معصاوتت 07 عمط عطا 


كاشفة عن حيثية الوجوب 5/1٠١0‏ 


51١١ 


الخارج أإقصدعاءت عط 
نفس الامر اعم مطلقا منه ٠١/84‏ 
الخار جَ المحمول 60أعدمات عغدءنلعهم 2 
قاع زط511 115 11012 
فى مقابل المحمول بالضميمة 5ه ه/١١٠»‏ 
0/0 
الخبر المطابق للو اقع 


01 5246 لمصعع)ءت عط©ا 6غ عتمصملدصمه 


أع طع 1101( 2 


تقطلطا 
هو الصادق 4/8١‏ 
الخبر المطابق للو اقع أثاء مدع 110[ 2 


01 ع1هاد أممنعاعة عط قط للع ممصم 
1 

هو الحق 8٠8/ه‏ 

الخط 
الخط هو الحد المشترك فى جزئى السطح 
من اقسامالكمالمتصل 4١7/١8١‏ 
عارض السطح ٠١/١86١‏ 

الخط التعليمى 
من اقسام الكم التعليمى 4/١8١‏ 

الخصوصية 
التعين كلفظ الخصوصية فى قول صاحب 
حكمة العين ١4/4107‏ 

للف | | 
على تقدير اعتباريةالوجود 4١/45‏ يلزم 
من عروض الامكان للمهية فى الخارج 
06 ؛ على تقدير الحلول والانفعال 


ع1 


112 21121 معط 2012 


01 


5611 - 


اصطلاحات و تعبيرات 


5 


على حقيقة الوجود 18/7١‏ ؛ يلزم من 
الميز بين الناقص والكامل بتمام ذاتيهها 
6/0"( ؛ يلزم على تقدير عود الزمان 
9/ ؛ يلزم على تقدير كون الجهات 
امور خارحية ١5و/؛:١؛‏ على تقدير وحود 
الواجبين 4/95 ؛ على تقدير احتياج الممكن 
فى <الالبقاء الى الموثر على قو لالخصم 
+٠/ه‏ ؛ على تقدير كون العدم شرطاً 
لوجود الممكن 4١7/1١١‏ على تقديرعدم 
اشتراط الوضع الخاص فى تاثير العلة 
و؛ على تنقدير الحد المشترك فى 
الكم المنفصل ٠١/١8٠١‏ 

الخلق 


اى عالم الاجسام والجسمانيات: 4/١١‏ 


ملاوع 01 11عوببر عط 


الخلق و الامر 0 صتمحدمه لططة متاوءعى 
الاله الخلق والامر 7/4“ 

الخير التخيلى الحيو انى 76غدمتوهصة عط 

4 لقصتصة 4هة 

١4 

الخيال 
الصورة الجزئية فيه ؛ 5/ ؛ ؛الانسانالذى 
فى الخيال ليس فرد الانسان :2/5 ؛ 
المتخيل مع النفس فىمرتبة الخيال55/؟١‏ 

دارالغرور 
البدن المحثور يومالنشور هو عيناليدك 
الموجود فىدارالغرور ١7/1079‏ 


21101017112 


ةا 0[1 عقتامط غطا 


1200 05 201156 عطا 


ددال 


و ا ع 222 جد 


عالم الكون والفساد دار القسر ١/1‏ 


الدليل الاقناعى -1202) 2615113511076 
#مه"م (عناء001م2 

2/46 
الدور عاعمك كناماعا 


مفسدة الدور تقدم الشىء على نفسه 
م./ ٠.‏ ؛ على تقدير كون العدم شرطأ 
لوحود الممكن ١4/٠١١٠‏ 
الدهر 10 [قنلاأء ”ع2 
من اوعية الواقع ١/٠١٠‏ ؛ هو سايجرى 
مجرى الوعاء للمفارقات النورية 45/١١‏ 
بسيط مجرد عن الكميةوالاتصالوالسيلات 
م (/. | ؛ نسيته الى الزمان نسبةالروح 
الىالجسد؟م ٠/9 ١‏ ؛وعاء وحودالملكوت 
ل لق 
الذات 65562 
0 انحا الوجودات حفظ وه/١١‏ ؛ اى 
المهيةوذاتياتهاو ه/ ١١‏ ؛معنياها) 4١8/10‏ 
المهية قيلت على|لذاتوال-قيقة 4١1/1١58‏ 
لايقال ذات العنقاءبل مهيتها ١7/88‏ 
الذاتى [ذتاهوديى 
ذاتى الشىء بن الثبوت له 4١2/5٠‏ مأ 
لايعلل مه/ 21 ١5/١١07 4/١9‏ ؛ 
لايختلف ولايتخلفو ه/ ١١‏ ؛ بقاء الذاتى 
فرع بقاء ذى الذاتى ٠‏ .رمم ؟؛ الذاتى اما 
جنس واما فصل؛ ٠١/88‏ 
الذاتيات 


27 الافارتلك 


ذوالصورة 


"51 * 


فى باب الاجزاء الحدية م١/"م‏ 


ذواتالنسب كصمغعداءم 2ه 5نمءزطنه عطا 
/ه 
ذو الذاتى ضة وعذوعكومم طاعتطر أقط) 
010 لمتامعده 
رق 


مصدسمة ج 01 5011126 قطا 


١/0 


ذوق العالّة برطممدمعط) له عصنتاعة) معطا 


يقنضى ممئخحًا واحداً واعيلة فارداً /ه// 
الذوق العرفانى 
فى مقابل النظر الدقيق البرهانى5١/"‏ 
الذوقيات 
فى مقابل النظريات ١1/8١‏ 
ذوهو «)ن1هاهووء 55هم (15-]1)1 
هو الحمل بالاشتقاق 4/١١١‏ 
الذهن 
الصقع الشامخ بنه وه/؛ ؛ فرق القيام به 
والحصول فيه٠ ١/56‏ ٠؛‏ اى النفس الناطقة 
؛ لس الامر اعم طلقا منه ومن 


عستامة) 1621أكت[1 


عستاكهةا 01 102211655 


2110 


الخارج 4 
الذهنى 

التعبير بالذهن تارة وبالذهنى اخرى 4/1٠5‏ 
الرابط 

انه وجود لا فى نفسه ؛ 9/ ؟ ؛ اىالوجود 

الرابط 5/85 


اصع 


معوع اولي عا تلتاممه 


514 


الرابطى 
أنه وجود فى نفسه لغيره ١١/94‏ 
كل مرتبة عدم او راسم عدم 5١/١١‏ 


الربط المحض 


121611118 66 


21562 - مط 01 ماع13 


21156 


لق 

الرتبة الحسة علضم ع[طأقطعة 
1 

الرتية العقلية عاطق" 1أهحده1:3)1 
0/17" 


الر سم ده ا أساعل اعءأمءمصطا صمل مكودع 
معرف الوجود ليس بالرسم 7/4١‏ ؟؛الرسم 
يكون بالعرضى 8/417 
الرفع 
رفع الشىء نقيضه 5١/1٠١٠‏ 
الروابط الصرفة 
لانفسية لها هه/م 
الروابط المدضة 
نسمية انحاء الوجودات بالروابط المحضة 
لاه ١ ١/‏ 
الزمان 
من المشخصات8 ١ ١/07‏ ؛ اعادتهو ١/0‏ ١؛‏ 
السابقية ذاتية لهه0/١١‏ ؛ كونهفى الزمان 
8 ؛ من اوعية الواقع ؟ /٠‏ ؛ طرفه 


751101:2.1 


75 مم0 تاععطة 


21116 35 


01 


اطرافه من الانات المفروضة من ؛ 


زد سن 


نسبة الدهر اليه نسبة الروح الى الجسد 

؛ كم متصل غير قار الذات 

1 !!حد منه وهوالآن 5/١85‏ 
الز مان المبتدء 15 طاعتطن عست عط 
5 1طاعء عغعطا اد 
الفرق بينه وبين الزمان المعادة07/؟ .؛ 
سابقيته ب'فس ذاته و0/؟١‏ 


الزمان المعاد 15 طعقط ا عمولن عط 
عاعودا عصرم 0غ 0ع05ممنا5 

١/0 
الز مانى المو هوم - صمط) لإنةصاع ةط‎ 


عمننا ذه اأعبع1 عطا ده (ععمعأكلنق 
فى «قابل العدم الواقعى الدهرى4؛ ١١/ه‏ 
الزمانيات 


اناق واللاحق غيز مين فنهيا 


عمطتا مز كعصتطا 


بالعرض 8١١/؟‏ 
الزوج التركيبى 
كل مسمكن زوج تر كيبى ١/48‏ 
السابقية 
ذاتية للزمان وا/ره١‏ 
السابقية الفكية ع©6م6لم6ءعهم عاطضندمء؟ 
فى يق العدم المقابل على وجود الشىء 
١/11‏ 
السالة المحصلة 
فىمقابل الموجبة العدولية+١/١١‏ 
الشيب 
يقول الاتفاق جاهل السبب ١5/1١١4‏ 


1167 غ6 أوم مامه 


نهم زععمء لمعم 


صمطادع6 أأنا؟ 


6001056 


س سبزوارى 


السب التام. عكتادء عأ [مصامء 
يجب الممكن مع وحوده ويعسم مع عدمه 
6/٠١ +‏ 

سبب المهية 0110017 0 عكلافى 
4ه 

السببية والمسبسية 2115© - 2 «عقطاعط 


كله - 2 - عقاعط لطة 
متعا كسان فى العلم والمعلوم 57/1١١٠‏ 
السبق 


اقسامه م ١/١١‏ ؛ بعض. احكام اقسامه 


21101 


١/1 
السبق الانفكاكى‎ 
5/١١8 من أقسامه السب قالزمانى‎ 


السبق بالتجوهر 


1017م ع1721همء5 


لطع 12 2101م 

21 نانن لك 
هوتقدم علل القوام على المعلول8 ١1/١ ١‏ 
و بالطبع فى الواحد بالنسبة الى الاثنين 
؛ ملاكه تقرر الشىء و قوامه 
4/1١‏ 

السبق بالحقيقة سصمه عط ص ممصم 

عقدع5 2[1ع#1مطم 2]ع22 
ان ظهر حكم لواحد من شيئين بالذات 
ولآخر منهما بالعرض8١١01/1؛‏ ملا كه 
مطلق الكون ١١/1١١١‏ 

السبق الدهرى ‏ 1626 عطا غ2 1521]9:م 


دمل أهتاعمجعم 01 


عالم الملكك مسبوق الوحود بوحود ظ 


116 


الملكوت سبقا دهريا *١١/١؟‏ ؛ السبق 
فكيا يجى طوليا سمى دهريا 8/١١4‏ ؛ 
ملا كه هو الكون بمتن الواقع ١١/1١١‏ 
السبق بالذات 01 كصطنع) دل 117جم10م 
6656116 
لزومه فى العلية؛ 4/ ؛ ؛ سبق العدم بالذات 
؟؛ انقسم الى السبق بالطبسع 
وبالعلية وبالمهية + ١8/1١١‏ 
السبق بالرتبة علصةم 1ه خسم هذ كسمتم 
اى بالترتيب 48/1١١4‏ ينقسم ال ىالسبق 
بالرتبة العقلية والرتبة الحسية 9/١١١‏ ؛ 
ما بالترتيب الطبيعى كالجسم و الحيوان 
وسابالترتيب الوضعىكالترتيب فى المكان 
؛ بلاكه الانتساب الى المبدء 
ل المحدود ١١١/ه‏ 
السبق بالرتبة الحسية كمع مذ 1017م 
ظ 0 لك 
كصدر المجلس 5/١75١‏ 
السبق بالر تبة بالعقلية كمع صذ بل0م 
معاصةه أقصهة؟ 01 
كالشعخص او الجنس العالى 7/١١1١‏ 
السبق بالز مان عونا أ0 ممع صذ هملعم 
سيق العدم بالذات لابالزيان ١7/١١٠‏ 
السبق الزمانى - السبق بالزمان 
هو السيق الانفكاكى فى الوجود 45/1١8‏ 
لااجتماع فيه . + ١/؟‏ ؛ ملاك السبق فيه 
هو الانتساب الى الزسان 4/١5١‏ 


515 


السبق السرمدى ‏ اعء7ه1 عط غه مم 
لاأتصتاء )لم مرعد آه0 
السبق فكيا يجىطوايا سمى د هرياوسرمديا 
64 للا كه هو الكون بمتن الواقم 
١١/1١١‏ 
السبق بالشر ف كه تطعا صذ يميم 
10201 
كتقدم الفاضل على المفضول 4/١١8‏ 
السبقالشرفى - السبق بالشرف 
ملاكه هو الفضل والمزية ٠“/١١١‏ 
السبق بالطبع عكتتأهه 01 كمع ص بعتسمليم 
وهو تقدم العلة الن_اقصة على المعلول 
64 © بالتجوهر فى الواحد بالنسبة 
الى الاثنين 0/١١٠١‏ 


السبق الطبيعي 


ملاكه وجود 8/١١١‏ 
سبق العدم 


!0 كدعا صذ بإخسمامم 


1121111 


-5012 آه كت عت ٠0‏ 


11ت 
شرطه لتاثير الفاعل ١/١١4‏ 


السبق العلى 


10217ظام 6211531 


السبق بالعلية ]0 كططعع1 1 بوالجملم 
للدكتتةء 

هوتقدم العلةالتامة على المعلول١ ١١/١١‏ 
السبق الفكى 1011م علط همعو 


عدئ طوليا لاعرضيا ساون دهريا وسرمديا 


اصطلاحات و تعبيرات 


/118 


السبق بالمهية 


لك ليت الال 0 


تفلك فك 
هو تقد معلل القوام علىالمعلول ١ 4/١١8‏ 
سبق الوجوب على الوجود 2 7انودعع6م 


15622 220601286 
هذا السبق فى اعتبار العقل ١/١١1١‏ 
ابلح 
كم متصل قار منقسم ف ىالجهتين 48/517 
طبيعته المعةقولة ١/1‏ ١؛‏ هوالح<دالمشترك 
فى جزئى الجسم 8/1١8٠‏ ؛ من اقسام 
الكم المتصل ١١/١8٠١‏ ؛ الخط عارض 
السطح ٠١/1١86٠١‏ 
السطح التعليمى 
من اقسام الكم التعليمى */1١ 8١‏ 
السر والخفى - مرتبة السر والخفى 


صع00:ق1ط عط 320 أذممععصصة عطا 


1322م 


عصقام لقعتلا سعط هد 


السرمد 
مايجرى مجرى الوعاء المحق وصفاته 
واسماله ١١/١١‏ 

السلب 
فائدة تقديمه على الحيثية ١4/١١9‏ ؛ 
انف بهالوحود ذا التقييد 5/١٠‏ ؛السلب 
خذه سالبا محصلا ١١/١٠١‏ 

السلب والايجاب 


وا لطع ]1م صرعة 


2606000 


4 «متادع26 


1 


“سنن اقسام التقابل ٠١/١4‏ 


سيزوارى 


00 /ط 51" 
ساب الثىء عن نفسه عضءط عصنئط د | السيال 20011 
'أآء5)ز 201 كل حد يلحظ منه «محفوف بالعدمين 
محال ١/11 ١7/1١5‏ 
السلب المطلق مولامع26 عأ ناأموطة السيالاات 5ع أطمط 
فى مقابل عدم الملكة ١١/١6١‏ كالح ركاتوالمتحر كاتم١١/5؛وعاءها‏ 
, السلسلة الطولية تقطء عقضءع نط 21ص أل تغاع ده[ رسال ١/١١٠١‏ 
الور سورع لتر ارك الشبح 122286 معن التحصزة 21 صعط 
السلسلة العرضية بوطععةضعقط اهصنلن 121 القول به ١4/5١‏ 
ا ل ل لل ف الشفخص الاي 


مغ 


السماع الطبيعى 


المسمى بسمع الكيان ١١/89‏ 
سمع الكيان - السما ع الطبيعى 
|/ 5 ية 


:]200 عمحدد عط علاانتقطد 
20021100 

من شرائط العلية والمعلولية م+:/؟١١؛‏ 
شرط الادراك 5 ؛ ١/ره؛‏ فىمقام بيالصدور 
ااوجودات عن الله لم يهملوا اعتبارها 
١/1‏ 
السنخية بندو الشىء والفىء 000100 
ولهطة 5)ا مضه عصتطا 2 0 غهقط) عع11! 
معتبرة فى التام والناقص7 ٠١/١٠١‏ 


سنخية المهييات 04 22610121ع6»0 
(مععلدكة عط طغتهم) 11001165ه 
انسلابه ل / ١:‏ ”3 


السوالب 


يحرى احكام الموحيات عليها ١ ١/1‏ 


051105 مهام 1168521176 


اندراجه تحت الطبيعة 55/ه 
شرح الاسم ات البفافتا! 
200 
اى مطلب ماالشارحة 44/4٠‏ فىتعريف 
القدم 1١‏ ١/ه؛‏ ياسخ برسش نخستين ست 
4/5 
الشرط 
من حملة مايتوقف الشىء عايه ولا/لا ؛ 
امتناع الشرط بالمعاند 1١4/١١4‏ ؛ 


11 لطم 


شرط الاجتماع 

فى الكل المجموعى ١1١/١819‏ 
7 3 14 1 
شرط الشرط ه06 ممأتلصى ع 


110 ه060 
من حملة مايتوقف الشىء عليه 8/1 
الشرطية 
2 اقسام القضية ١١/1010‏ 
الشطر 


فى مقابل الشرط ١9/٠١4‏ 


22001 لوء نع طامم لاط 


1م 


514 


شطرية الاجتماع عطاعط ذوعصء 1م0114 
2م 12161221 22 
فى الكل المجموعى ١١/١١9‏ 

0 يككالبار ى «مغدء:0) عط 1ه #عسامهم 
لعقلنا اقتدار ان يخبر بامتناع عن شريك 
البارى 4/81 هو مخلوق للء'رى مصداقاً 
١/8١‏ 

ااشكل 
احد معانى الصورة “١١5‏ 

الشوقية 
غاية المحر كة العاملة المباشرة للنحريكك 
4/1 عدم تطابقها للعاملة فى الغاية 


م5122 


10١‏ ]0 ببوااناعة؟ عط 


+*5ل/لا١‏ 
الشىء 

بمعنى المشىء وحوده اى المهيةه ؛/م؛ 

كلشىء فى نفسه ليس الا نفسهه ه/؟؟؛ 


عصضقط] 


اى المهية +ه/١»‏ 0/04؛ لاميز فى 
صرف الشىء ١/307١‏ ؛الشىء بنفسه لا يتثنى 
ولايتكرر ؛ المعدوم ليس بشىء 
64 ؛ سأوقالشىء الايس 4 كل 
سخبر عنه فهو شىء 4/0٠‏ ١؛ليس‏ كمثله 
شىء ٠/ا/ه‏ ؛فى كل شىء له آيةم0/؛ 
ثبوت الشىء لنفس.ه ضرورى؟0/ه؛الشىء 
قرر فأمكن فاوجب فوجب 4/١١٠‏ الشىء 
مالم يجب لم يوجد 2/1١5‏ ا١٠/؛؛‏ 
لايوحد الثدىء باولوية ١/1١5‏ ؛ المهية 
مالم تدخل فى دار الوجود بالعرض لم تكن 


من عدن 


شيئاً 4/1٠١‏ ؛ مالم يتشخص ام يوجد 
١١/1‏ 

الشىء الاتفاقى 
ليس فى الوجود ١١/١١4‏ 

الشىء الزمانى 
فى مقابل نفس الزمان ١١١/ه‏ 

شيئيات المهياتو المفاهيم 5 عط 

وتأطعع طم 20د 14165للتيو كه 

فى مقابل الوجود الحقيقى ١ه/ه‏ 

الشيئية 
منحدصرة فى الوجود والمهية لاه/8 ؛ مثال 
للمعقول الثانى م 1/؛ 

شيئية الشىء 
بصورته 4/١١١٠‏ 

الشيئية العامة 
اتصاف الشىء الخاص بها فى الخارج 


1/58 


عصتطا [هاصع لم1 


عمنتنا هذ عصنتط) 


51135 


سلطا 2 5ه ومعدع صتطا عط 


65 [721عرمعع 


شمئية المع مق “0ن 01 ددع سعصتط) عط 
11 2 حو/ دع وو/" ءرما 
ما.ل/ة 2 8اطل/ه١‏ 


شيئية الوجود عممعاكلت 6ه دوعموصنطا عط 


ع 
الصادر الاول 6 11051011© أ5نا11؟ عط 
0 15 

*4/غ. 


ص سبزوارى 


الصادر بالذات وعنوك طعقتطم أهطا 
بوالمتاصءوقء طامه] 

١7/14 
الصادق (عمع ممع از ) عنامها‎ 
4/67 هو الخبر المطابق (بالكسر)‎ 
صحة السلب ]0 ذوع12)62"ام ممه‎ 

000 26 
من ادلة عروض الوجود للمهية ١١/65٠‏ 
صحة السلوب 01 112]611655م 10مم2 
210025 
على وجود الصور العلمية ٠١/54‏ 
الصدق ك1 


مناطه فىالقضية +م/١»‏ اتحاده مع الحق 
6م/ ؛ فى القضية الخارحية م/؛ ١‏ ؛ 
فى القضية الحتيقية ١٠/6‏ ؛ فى | قضية 


١١/4 الذهنية‎ 


الصدق والكذب ممح ودع صانكط أنه 
121517 
قد يتعينان و قدلايتعينان ١١/1١١١‏ 
صر ف الحقيقة عنام كاز صا لاأادع؟ 
1م لصلة 
العقل يراه من دون منضماتهام ه/١١‏ 
صرف الشىء عصنط د كه عنام عط 


لاميز فيه وه/+ ١١/07٠١‏ 
ا 
الصغرى 
احدى المقدمساين للقياس ه075ا/ه ١‏ 


الصفات الاضافية 


ممعم “لالط 


وع )نط )ةج ع تاداع 


هى لوازم الواجب تعالى عند الحكماء 
ه٠٠‏ /> ؛ كالخالقية والمبدثية والرازقية 
لام ل/ما١‏ 
الصمغات الحقيقية الزائدة -تتطل ال [د2ع2 
(ءععصعدوء عطا 6غ)) 20060 5غ 
هى لوازم الواجب تعسالى عند الاشاعرة 
1/٠٠4‏ 
الصفات الفعلية وع ]نط أعااة ع7ااع2 
ككلمته و مشيته ورحمته ١1/45‏ 
صفات المعدو م +0 وعاناطتضااة عطا 
خطءاكتعت - مط عط 
انها دفة للثابت لاللموجود ١8/1074‏ 
الصفاتالوجودية (عاتأشصصةد) ع ااأاكمم 
20110 
للموجود ٠١/1074‏ 
الصفات الوجوديةالعينية لمصمعاعء عا أدمم 
20000 
اتصاف المعدوم بها محال 5/45 
الصفة 
المعتى الانتزاعى القائم بالغير ؛ 4١5/10‏ 
يءناها المتعارف عند المتكلمين 4 ١7/1‏ 
الصفة الانتزاعية 
الاتصاف بها لايستلزم للموصوف تقدما 
بالوجود 77/17٠5‏ 
صوادق القضايا 


كةولناء الاربعة زفج :م "١‏ 


21156 


2521 2] 


عد0 0518م 1210م 2116 


اصطلاحات و تعبيرات 


ل صوعص 
الصور 1115 كصورة الماء م8١١1/ه‏ 
الحركاتوالاعراض تكون صورا ١١/15‏ أ الصورة الجزئية م10 1215ناء تامهم 
الصورالعقلية قمحه؟ لأحسناءء1اعاطدا التى فى الخيال :4/1 
المتخالفة كيف تكون «طابقة لامر بوسيط الصورة الجسمية مم1 بو1تلمط 
لا ا/لا١‏ فى مقابل الصورة النوعية 4/١١١‏ 
الصور العلمية كصءه؟ عاطنعن1اع)مه1 | الصورة الخاصة مره أجاععمة 


اطلاق لفظ الكيف عليها ؟ 5/: ؛ بالحمل 
الاولى مقولات لا بالشائع ١/6‏ 
الصو رالمرتسمة 


هى لوازم الواجب تعالى عند المشائين 


ك1 0م26 م1 


64 ؛ عوارض الذات المقدسة لدى 
المشاء م+6١1/م‏ 
الصورالمعلومة ععنة لاعتطننوة وصعره؟ عط 
1608 أو قاءة زطه 
كيف بالعرض 1١/514‏ ؟ ؛ وجود الصورفى 
نفسه و وجودها للنفس واحد ١/56.‏ 
الصورة 


الفصل صورة اذا اخدذ بشرط لا 4 /م» 


لمللان] 


شيئية الشىء بصورته 4/١١١‏ ؛ صورة 
الشىء مهيته التى هو بها ساهو -م١/ه؛‏ 
يحكم عليها بانها حالة١‏ ؛ 5/1 بعدالتجرد 
عن الهيولى فىعالم المثال باقية ١‏ ؛ ١/7؛‏ 
مابه للشىء فعليته 55١5/1؛‏ لها اعتباران 
5 ؛ معائيه البؤهمسة 45 قول 
الشيخ ف ىأقسامها 1/1 ؛ الجوهرالحال 
فى الجوهر الآخر 75١1/؟‏ 
الصورة البسيطة 


منعنن] عا مصيزة 


يقعال لما يحدث فى المواد بالصناعة 
615 !؛ كصورة هذا الكرسى 4/١548‏ 


الصورة بالذات مدده؟ أهتاهءوو 
كشكل الكرسى ١95/1١58‏ 

الصور ة العامة ممع [ومعمعع 
كصورة الكرسى مطلقا م١١8/1‏ 

الصورة بالعر ض معه؟ لدخصع0ك»26 
كالسواد والبياض للكرسى ١9/158‏ 

الصورة العلمية مصدم علطتىن1اعاهة 
من كل ممكن مقولة من المقولات17/١١‏ 

الصو رة المر كبة مده 5116مم طاو 
كصورة البستان 08/ه 

الصورة النوعية مدره؟ كعم 


مثال لمبدء الفعل الواحد مع عدم الدرك 
16 ؛ فى مقابل الصورة الجسمية 


4/1١5 
الضد” 051 مم0‎ 
المنطقيونث يطلقون الضد على أمر عدمى‎ 

١14/ة‏ 
الضدان (ءأتدماهمء) دعءأتكمممه وبا 


ض- طّ سيزوارى 


تعريفهما 44/1٠١‏ اجتماع النقيضين مغاير 
لاجتماعهما +ه/4 ؛ من اقسام التقابل 
هه ١4/١‏ ؛ المنطقيون لايشترطون فيهما 
كونهما وجوديين 4/١8١‏ 
الفضدان الحقيقيان وع)أومممه أمع؟ متخ 
(وء مه طغصمء) 
مع غاية البعد بينهما ١4/١١‏ 
الضدان المشهور ان كه وعاسدعاصم مط 
للامستصامه 
لامع غاية البعد بينهما 19/1٠‏ . 
الضدية 
الات<.اد فى الموضوع شرط الضدية بين 
شيئين 7١/1١4٠‏ 
الضرورة 
مثاط الغنا عن السيب 5/١١8‏ 
الضرورة بشرط المحمول 
صمو نلعمم علط لعده1 تلص 
كونه معتبراً فىالاوصاف المستقبلة للشىء | 
٠‏ /؟ للممكن+0.٠/4؟‏ كون الشىء 
حال اعتبار وجوده ضرورى الوجود وحال 
اعتبار عديه ضرورى العدم 8١١٠/+؟؛‏ 
لايخلو عنه قضية فعلية 7 1١/1١١‏ 
الضرورة الذاتية 
«ءل/ة١‏ 


٠‏ الضرورة الوصفية 


تجا 21 )امه 


1165517 


1216655117 


بطزووعءععط 121 تعذدوة 


0 عسل بإاأذوعع26 


01121 
6ل 


الضرورةالوقتية 


طبائع العالم 


"5؟١‎ 


عم 0غ عبك 7إأزووعع116 


١/٠ 
الضر ورتين بواأووعععه آه كلصئا متنا‎ 
ه/١‎ ٠. دف الممكن بها لا‎ 


ضرور ىالعدم أطءأكتيدء دم :25119ؤ5ع260 


ان الشىء حالاعتبار عدمه ضرورىالعدم 
7/٠‏ 

ضرور ى الوجو د أطعاكلعده 1197 دووععع2 
ان الشىء حال اعتبسار وجوده ضرورى 
الوحود ١5/1١١‏ 

7021 عط 0 221115 
متدلةذاتاً سيالة جوهراً 8/116 ؛للطبائع 
وهى عديمة الشعور ‏ غايات51١1/؟؛‏ 
مقنضى ثبوت الحركة الجوهرية فيها 
2/4 

الطبائع الكلية العقلية مع 7ن 2210221 

531 565 

لاتندخل تحت مقولة ٠١/565‏ 

الطبع 
ادك حدوثة الزسالى ١/1‏ 

الطبيعة 
اذ كل طبيعة فى فردها 
لمسدء الفعل الواحك مع 


112111 


11211016 

و/م ١‏ ؛ مثال 

عدم الدرك 
”3 / 


الطيعة المعخلاة ع1 ذذ طلعتطيد عمساقط 
ع1 


الحركة النزولية منها 5/1١6١‏ 


"5" 


-223 طأ1ةا 1121116 


الطبيعة المشككة 
1 أمعاع10 
7/1 


الطبيعةالمقسورة لعطكدام وآ طعتطب عسداده 
الحركة الصعودية منها.١١1/١‏ 


الطبيعة النوعية 1 50601116 
ئئ2 


510 


العاروف 
الوسط بلاطرف محال ١4/1١17‏ 
طرف الزمان 


من اوعية الواقع مق 


عطنا 2ه (غنتصد) أصلمم 


الطى من عسصذل1ه؟) 
باسمه القاهر ٠/١١4‏ 
الظلمة 1221 


لايكون آية النور م؛/ه 
ظهورالشىء 
ليس امراً ينضم اليه ه 0/5 ؛ بوجه تجردى 
اومادى 4م/ل/ا١‏ 
العادة 
ترتب المعاليل علىالعلات بمحض جرى 
العادة على قولالاشعرى ١1١1١/1؛الفرق‏ 
بيئه وبين العبث والجزاف والقصدالضرورى 
؛تعريف العادة م١١/١١‏ 
العارض 
اقسامه الثلثة 517//ا١»‏ يزول ١/8٠١‏ 
العارض المفارق 


0/0 


8طتطا 2 1ه ععستتدعممة 


60010 


(أصع0ه26) عض نتاععه يه 


أصعلاع26 1214جمء5 


طدع 


عار ض المهية 12 ناء06 اطع ل 21 
017 1ن 10 

الوجود عارض المهية. ٠١/5‏ 
عارض الوجود عأ قتاعع0 أمعلل26 


0 ©1516 


الخلو عنه وعن مقابله جائز.٠١١/١‏ 


العالم 
مرجح حدوثه ط11١/١؟‏ 
عالم لامر 
عقل كلى 84/*» يعد نفس الامر عالم 
الامر عند البعض 4/814 
العالم الطبيعى 
ال<د وث والتجددطبيعىوذاتىله؟ ١١/١١‏ 
عالم العقل 
بيان اصطلاحيه 1/864 
العالم العقلى 
الحكمة صيرورة الانسان عالماً عقلياً 
١1/4‏ 
العالم العينى 
الحكمة صيرورة الانسان عالماً عقلياً 
مضاهياً للعالم العينى مم/5١‏ 


6010ب 


0متسمرمء ؟ن 2104م عغطا 


221121 عط 


عاص 017 14م عطا 


211121 1 


عالم الكون والفساد 14نمنن عط 
مم 0011 20ة رم لأوعع ممع 
دارالقسر ١1/1١١‏ 


عالم المغال ‏ 1065 1ل[نصسنزة 4ه 14مبد مطل 


الصورة بعد التجرد عن الهيولى باقية فيه 
١4١/خم‏ 


ع سيزوارى 


عالم الملكث 
مسبوق الوجود بوجود الملكوت الذى 
وعاءه الدهر ٠١/1١١7‏ 
العيث 


غ26 ؤوع1ء52325 
يظن انهددون غاية +5 ١/؟‏ ؛تعريفه 8/1١7‏ 
العدد 
مبدئه الواحد فهو عاد لهم 7/١‏ 
العدم 


لانمايز فيه ١١/4107‏ ؛ الوحجود نقيضه 


عن م1 
©11011-15162 


40 مطاق و مقيد ١/59‏ ؛ مفهومه 
ودمه؛ تخلله بديهى البطلان ١١/0‏ ؛ 
بالحهلل الشائع بوت ؟89//ا ؛ خصصه 
١/٠‏ :ووو كان شرطا لوجود الممكن 
6 ؟؛ عدم الشىء رفعه ٠١١١1/١؟»‏ 
فى احكايه تابع للوحود + ١1١/0١)مته‏ 
زسانى ومنهد هرى ومنه سرمدى ١1/1١1١‏ 
العدم والقنية ‏ العدم والملكة 
من اقسام التقابل ١5/1١٠‏ 
العدم و الملكة «وأددعءةدهم 0ه هادم 


مه ل/وا١‏ 
العدمو الملكةالحقيقيءان 001 الدنا 
ملك 2055 2120 
ان كان القابلية بحسب النوع والجنس 
4ه 1/* 
العدم والملكةالمشهوران 24 1210م 
004 ونع لحن 21(7م0مطصطمء 25 2ماذةء 2055 


01 226121 6 | عدم الاعتبار 


1 


110111-01 
فى مقابل اعتبار العدم 5/٠٠‏ 

العدم البحت فصع كمومه معط 
العقل يخير عنه بلااخبار 81/ه 

العدم البدلى ععتعاذأعة - مط عوسصاعهامء» 
نقيض الكون الحادث ١١/٠١٠‏ ؛ عدم 
الشىء فى الحقيقة ١8/1١١٠‏ 

العدم الدهرى ‏ 56 26 ععصعاكلمع-همم 

دم معدل امتاعمععم كه [عبو 1 

عالم الملكك مسبوق به ٠١/١١‏ 

العدم الزمانى عع طعأوتيء لمم 01221 مدعا 
هو العدم المقابل ١5/١١١‏ 

العدم السابق ععصء أوأعدء -طامط عطللءع6 22 
على وجود الشىء مقابل ومعاند له 
+6 »ليس خص ٠١٠/١٠»سيال‏ 
زسائى 217/11 ليس عدماً فى الحقيقة 
ل 

العدم السر مدى ‏ غ15 غ2 ععطعاكعه سمط 

بإ أطنع] أمطعد أه اعني1 
العدم منه زمائى ومنه د هرى ومئه ممرمدى 
1ا/ة١‏ 

العدم اللاحق 0 النا 
سيال زسائى 21١/١١٠0‏ ليس عدما فى 
الحقيقة 5١/1١١٠‏ 

العدم المجامع ععوءأولعة همه 1ع211دم 


مسبوقية وجود الشىء به هو الحدوث 


"514 


الذاتى الذى فى مرتبة المهية 
فقط 4 ١١ا/»‏ 
العدم المضاف 64د ععطعاوتع - وممصم 


ع لتطاعدرهة 10 


الى الحادث الخاص ١4/١١٠‏ 
العدم المطلق 

رقع الوحود المطلق 1/59 
العدمالمقابل 2012-1562 عطللء 210 


© 1516© - مط 255011116 


فى مقابل العدم المجامع ١١١/؟»الذى‏ 

يقال له العدم الزمانى ١15/11١١‏ ءسبقه 

على وجود الشىء بسابقية فكية ١/١١‏ 
عدم الملكة عط 12 عن طعاواعتء - مط 


05 561156 
فى مقابل السلب المطلق ١١/18١‏ 
العدمالمقيد ععطع كلعء- رمم لعطاممءعء0 
رفع الوجود المقيد 4/559 
العدم الو اقعى 
7/11 


العدم الواقعى الدهرى 


لقناعم2عم كه أاعت1 عط اه ععلعاكاعء 


2610121 2012-5626 


2211121 202- 


01 
فى مقابل العدم الزمانى الموهوم؛ ١١1/ه‏ 
العدمى 


2662137 ع طلط 502221 زعم م ]211011-15 


01 ع"التأهط عغطا 1ه عستطاعصردهة 


الحجاب مرجعهامرعدمى؟ ٠١/7‏ ؟»الضعف 
عددى؛ 4ف أءاآاك تقابل الوجودى العدبى 


١ة/ا١هو«م‎ 


اصطلاحات و تعبيرات 2 


العدو 0 كن منءرو1 عط صا سممتأا قمر زاج 
16 
السام ده سالياً محصلة لاموحيا عدوليا 


١/1 
العرض‎ 
ضرع؛١‎ 5/04 الحال فى المستغنى عرض‎ 
» ١/1٠ عام للمقولات التسع العرضية‎ 
اشكال كون شىء واحد جوهراً و عرضاً‎ 
2٠١/١ 4من العروض وهوالحاول‎ 
ليس الوجود عرضاً ١7/؟ » اى عرضى‎ 
العرض بالعرض 8/02 »ستقوم‎ مايقءه/0٠‎ 
ال ما كونه فى نفسهالكون‎ 
»الاضافة عين وجوده‎ ١/1١1078 فى موضوعه‎ 
4/1١4 


العرض الخارجى 


220 


خمعلعع2 لمصععاءعء 
ماع01 122 أسعلاءع2 
لامنافاة بين كون الشىء جوهراً ذهنياً 
و بين كونه عرضاً خارجياً 4/1 ١‏ 


العرض العام أسعللء2 للتعمعع 
صدقه على المعروض57/؟ا 
العر ضى لدخصع 26010 


مايعلل ه/؟ » بمعنىانه خارج محمول 
لابمعنى المحمول بالضميمة هوة/٠»‏ 
٠//هءالكلىاما‏ ذاتىواما عرضى ٠١/87‏ 


العر ضى المفارق 6معلء»26 ع1اط2همءة 
١5‏ 
العر ضيمات دع صلطع [لمأصعل1ءع2 


متعلق الجعل المولف ١١/85‏ » فى باب 


ع سيزوارى 


العقل الفعال 


الاجزاء الحدية م7١/5‏ 
العروض 

هو الوجود فى الموضوعات ٠1/؟2»2‏ هو 

الحلول وهو نحو منالوجود ١1/١٠ءان‏ 

كان الاتصاف كالعروض 507/؟.مئاف 

للضدية ١م١/١٠‏ 


عقد الحمل 


006111516116 


عط 1ه مامص عتكصم عطا 


عت كته 


القضية مشتملة عليه وعنى عقد الوضع 4/١٠١‏ 


عط 0 100 أهمضتكصم عطا 


عققد الو ضع 
©5115 
4/16١‏ 


العقل 
المراد به اما العقل الكلى او العاقلة 
المستكملة 0م/١ ١‏ » التحليل والتعم ل منه 


122111 


25/41١ ه/ :ع لعقلنا اقتداران تصور عدمه‎ ٠ 
اتصافه بالوجود والعدم١0/8» يخبر عن‎ 
نفى مطلق بلااخبار ١م/25 الحكماء‎ 
2١4/84 يعبرون به عن المفارقا تالمحضة‎ 
الواحد الح<قيقى اوجد العقل فحسب‎ 
٠١/1107٠١ هه شتمل على كل العقول‎ 
هو الجوهر المفارق الذى ليس متعلقاً‎ 
بالجسم 8/17 »قبوله الوجود منه تعالى‎ 
١/1821 بمجرد امكانه الذاتى‎ 
العقل البسيط الاجمالى‎ 
)عم للءغصة عامصةة علأمسعغطعمم‎ 

انطواء العقول التفصيلية فيه 15/١٠؛‏ 


١١/١61 


حمدهمع-211 عطا 


العقل الكلى 


11" 


11 عكتاءة 

قي لان نفس الامر هو العق ل الفعال :20/8 

الهيولى نشات منه "5/١١9‏ 

خع1216116 ل1دوظعتاضنا 
الذى كصورة للعالم الطبيعى1؟/١١»)‏ 
وعالم الاسر عقل كلى يعد ١/8:‏ 

العقل الهيولانى 
النفس فى مقسام العقل الهيولانى مادة 
المعقولات ه5/١‏ 

العقول 


مطلقاً من صقع الربوبية 4/84 


+ع1216116 151216121 


اع 122111 


العقو ل التفصيبلية 1ط 0162511160 
انطواء هافى العقل البسيطالاجمالى5 ٠١/1‏ 
العقو ل الفعالة وئاء 126116 ملاع 2 


مهياتها ليست بذواتها شخصيةم: ١١/١‏ 

نوع كل واحد منهها متحصر فى شخصها 

١/14 

65 )20060 
ترتب المعاليل على العالات بمحض جرى 
العادة على قول الاشعرى 4/١1١107‏ 

العلاقة الطبيعية 
من جهة العلية والمعلولية او الاتفاق فى 
علة واحدة وو/لا 

العلاقة اللزومية الاقتضائية 
أ ماع 1601011 مضه 05 )هأ أووءء22 01 


ليست بين المفروض واجبين 8/11 


و61 2صه» 52311121 


دوزناعع 2 مه 


55 اصطلاحات و تعبيرات 3 
علامة الشىء عصنطا د 4ه موزة عط) | علة العلّة 231056 2 05 عوؤتدق عط 

لاتباينه من جميع الوجوه 4/48 من حجملة مايتوقف الشىء عليه 10/م 
العلة عكندقه | العلة الغائية عكناقه 121 


متقدمة بالوجود على المعلول +«ه/١»‏ 
عدمها علة لعدم المعلول ا/م » كلى 
معلول لازم لها.4/١١‏ » ال<وادث فى 
حال البقاء سفتقرة اليهاع ١٠8/1١»تعريفه‏ 
5 ١/؟‏ ءالا كام المشتركة بينها و بين 
المعلولم5١/١»‏ كل علة لابدان يكون 
لها خصوصية 5/117١‏ اتحد المعاولحيث 
اتحدتالعلة :/١ 7١‏ » زيادة عددالمعلول 
على عدد العلة باطلة 51/107 

العلّة التسامة 
تخلف المعلمول عنها 1/1١ ١‏ »سبقها على 
المعلول ١ ١/١1١4‏ ؛الاشكال المشهور فى 
سبقها على المعلول وم١/و»‏ هى العلة 
المستقلة ١ه 4/١‏ » لايحدوز تخلف المعلول 


2115 عأ16م مامه 


6/1١07. عنها‎ 

العلة الجسمانية عكلتةء :500113 
بعض |احكامها »١/١59‏ متناهية التائير 
4/8 

العلة الخار جية مكلت 21ظلعععء 
5ه 4/١‏ 

العلة الداخلية 2115 21 ستعاصا 


العنصرى الصورى للقوام 05 6/١‏ 
العلة الدورية 


1/5 


1021 ©2115 


مالاجله الوجود حاصل »5/١٠5*‏ مقدية 
على الفعل ذ هنا موخرة عنه عيناً ١١/11‏ 
العلّة الفاعلية 
وللوحود الفاعلى التمامى 15 
العلة المادية 


2156© ألضعل آله 


11211121 2115© 


"١/1١17 

العلة المحضة ©2115 لام 
التى لانكون معلولا ؟07١1/ه١‏ 

العلة الموجدة 62105 6لا62 02 
البناء ايمس علة موجدة ١4/٠١١‏ 

علة المهمة 100117نن 015 عكتلةه عطا 
مهية ١/9٠.‏ 

العلة الناقصة عكتل2ء عع [ مم1 
سبقها علىالمعلول بالطبع ٠١/١1١‏ 

العلتان المستقلتان أصع ل دعمع0مز لبن 


0055 

لايجوز توارد هما لمدعاول واحد شخصى 
6/1١1‏ 
العلل 2055 
استناد الحوادت الىعلل يجب بهاويمتئم 


١8/1١١١ دونها‎ 


العلل الاربع 


الاحكام المشتركة بينها م١١1/١‏ 


101117-85 عا 


8 سيزوارى 


العلل المعد ة 


حركات يد البناء علل معدة م ١4/١١‏ 


العلسم 


فضيلتهم/٠؟؛‏ متحد بالذات مع المعلوم 


5 2115م 2156 


ا 


بالذات 2/5 القوم عدوه كيفاً نفسانياً 
؟5حعين المعلوم بالذات وه/؟؟ »2 
كون شمىء واحد علماً ومعلوماً 2١١/5٠‏ 
من مقولةالمعلوم ؟27/55مهيته كيف بالذات 
64 ١عاجل‏ الكيفيات؛ 8١1/؟؛‏ له مراتب 
44ل/غء فى جنسه اقوال 2٠١/١86:‏ 
لايكنون: 'امرا ' 'اقؤاعيا ‏ ين رموه 
حصولى وحضورى ٠١/1١8:‏ » بتحو الانشاء 
والفعالية » بنحو الحلول 6 تفصيلى 
او اجه_الى م/م » فعلى اوانفعالى 
86/ة١‏ 
العلم الاجمالى زعولء 1 تمصا عنتاءع1آم» 
221606 22011-06121160 
بالفعل فىعين الكثن التفصيلى 2117/1٠ ١‏ 
لاه ١/؟١‏ ؛ أن يعلم الاشياء المتعددة 
بصورة واحدة ١1/١8٠‏ 
العلم الاليهى 
له الرياسة الكبرى على جميع العلوم 
م/م الامور العامة فىالالهى كالسماع 
الطبيعى فىالعلم الطبيعى ٠١/+9‏ ؛معطى 
الوجود قى العلم الالهى فاعل ١١/1١5٠‏ 
العلم الانفعالى 


هو المرسوم فى العقل بعد ما فى الاعيات 


ععلء انتمص ا عستحالطا 


ععلء نمطا ء الوكدم 


"51 1/ 


٠١/1١8٠ حصل‎ 

العلم التفصيلى زع20111608ا 2720176مع5 

ععلء تمصا 21160)ء0 

هوالعلم بالاشياء المتعددة بصورمتمايزة 
١/14‏ 

العلم التو همى 0116 ع 17ا قتاع 1122 
فى الفاعلل بالعناية ١١/1١٠9‏ 

العلم الحصولى 
العلم بالغير على راى المشائين ٠8١/1؟‏ 
صورة شىء حاصلة للشىء |٠١/١8٠‏ 

العلم الحدولى الارتسامى 


؟ستعمصة طوسمعط) عملم6 1 رمسا 


5 العافاكء لين 


أهء عتمم 


1 

علمه تعالى بالغير قبل الايجاد على راى 
المشانين ه14/ 

العلم الحضورى 
ليس محصوراً فىالعلم بالذات84١1/1١؟؟‏ 
ثابت فى العام بالمعلول ٠8١1/؟؟‏ حضور 
الشىء للششىء ١١/١8٠‏ 

العلم الطبيعى 
الاسور العايه فى الالهى كالسماع الطبيعى 
فى العلم الطبيءعى وم/" ١‏ 

العلم الفعلى 
بالنظام الاحسن 0 6 ما هو سيعب 
للمعلوم 6م(/وا١‏ ؛ يحصل فى الاعيات 
غب ما عقل ١١/1١8١‏ 


ععلء تمصا ع اتناس 


م5166 113111131 


عولء امسا عكلاعة 


أصطلاحات وتعبيرات 


العلم المصدرى 


عطغ طنز ععلع1دمم عا 


2551126 5625 


١ ١/١ 0 ١ضراوع اريداذاقيل الصورائعلمية‎ 


العلم بالمعدو م 
عصلطأا المعاواجع- 


يبطل قول متكرى الوجود الذهنى١٠5/1‏ 
علم النفس بذاته ععلء1«مصط 5'أناهد عط 
كاء15 1ه 
يبطل قول متكرى الوجودالذهنى٠ ١٠١/5‏ 
العلو م التعليمية 5 1ه266 2ه 1215 
سميت بها لانهم كانوا يبتدئثون بها فى 
التعليم 4/١8١‏ 
العليية 
لزوم السبق بالذات فيها ؛ 4/؛؛ اشتراط 
الخصوصية الخاصة فيها 8/1١0١‏ 
العلية والمعلولية 
ان الستخية كديخية الشوه الف ءامن 
شرائط العلية والمعلولية .م4/؟١؛‏ تكافوؤٌ 
العلية والمعلولية ضرورى ١١/1١107١‏ 
العمو م والخصوضص لصة 521عمءع-ومءط 


131 11هم - وستعط 


دمم دج كه ععل»20114ا 


621152117 


متطكصه0ذ[ء2 [أدكتادهء 


بمعنى السعة والضيق ١ه/5١‏ 
العناية 

معئياها "5/1١5١‏ 
العنصر 

حامل قوة لشىء عنصره ١/١51‏ 
العوارض 


ععل» 1م طعا 10 


ماع صرء [ء 


26000125 


56 

كالكم والكيف والوضع وغيرهاهه/؟؟؛ 
الميز بين الناقص والكامل ليس بالعوارض 
6/0" 

العو ارض الخارجية ‏ 5اصعل26 لقصعات 
الوجود للمهية ليس من العوارض الخارجية 
7/1١‏ 

العو ار ض الغر ببة -202) 52260115]يرء 

5أصعل1ع26 (أمتلاصءوى 
الميز بمنضمات وعوارض غريبة كزيد 
وعمرو ١١/10٠‏ 

العو ارض اللازمة كاأصعلءد ع1طدمدمعكمز 
الجعل المولف لايتصور بين الشىء وبين 


عوارضه اللازمة 5م/١١‏ 
العوارض المشخصة 2 صداأدناهد10ئلدا 
ع 260 


تعرض للشخص مع عرض عريض 8/١ 4 ١‏ ؟ 
امارات للتشخص الحقيقى 47 +/١‏ 
عوار ض المهية ملتسن كه غسعلاءء2 
التى تعرضها بشرط الوجود ١9/١١9‏ ؛ 
التى تلحقها مع الوجود ٠١/١9‏ 
العود اللاول 
على تقدير جواز اعادة المعدوم لم يكن 
فرق بين العودالاول و بينالثانىوااثالث 
والرابع وهكذا ١0/؟‏ 
كعصنطا 0 غعأهاة عكتاءء زطه عطا 
انطباق القضية لها 85/؟ 
الغاية 


كلع 2ط-ع صتصدم» )5 أ عطا 


العين 


1دجمع 


غ ف سيزوارى وه 


البحث عنها ١5١1/١؛‏ كل شىء مسلتبع 
غاية11/؟؛ للطبايع غايات ١11١1/؟؟‏ 


الفاعل الالهى أمععة عساساط عغطا 
القن للسطلولامن الاين الحض الى 


المبادى العالية لها غايات١61١١/4‏ الايس 8/١8٠‏ 

الغارة البسيطة لمع عاصصسنة الفاعل البسيط أصعع2 ع[مصطاد 
كالشبع للا كل 1/14 كالميدء الاول 2١١/؟‏ 

الغاية الخاصة [دمع [دأععم؟ الفاعل البعيد أصععة مصعم 
كلقاء زيد صديقه الخاص58١1/١٠‏ 7/1 

الغاية بالذات ادمع لقتصءووء الفاعل بالتجلى كاءفنوط- ]286 


كالصحة للدواء ١5/1١54‏ 


ا 
الغاية بالعرض ادمع آهاصء 26010 تعريفه .ه 1/١‏ عق بجنابه تعالى على 
اصنافه كثيرة م+5١1/١٠٠‏ قول الصوفية مه١/١‏ 
الغاية العامة تددج تسمومع | الفاعل بالتسخير «منهلدوصدده ردان ادعقة 
كاسهالالصفراء لشرب!! كنجبين 18 1/ه تعريفه ١/1١10‏ » القوى بالنسبة الى 
كي 0 010000 
غاية الغايات ولومع 2ه [جمع عطا ناقريه اتنس تعليهنا فاعلات لسر 
2/1 
مم١‏ . 
الفاعل بالجبر للع 102-ع اعط -تزط-1لاء 25 
الغاية المر كية [دجمع 51:6ممصدم 7 للان 5 
١ 3‏ تعريفه 1 /م (ءاذا حصل شر من نفس 
كالتجمل وقتل القمل للبس الحريره 1/1١"‏ غيرة ١٠15/م‏ 
الغيرية سنك الفاعل الجز يي غصعع2 160121 قم 
مقسم للتقابل و للتخالف والتمائل بوجه كهذا الطبيب لهذا العلاج ١١/1١58‏ 
0ل/ م ؟ ٠‏ العوارض الذاتية للكثرة 
1/ 00 4 0 الفاعل الخاص خصعع2 660121م5 
0 /4؟ لتقابل نوع مله ه //١‏ 
مايتفعل عنه واحد 8/١١8‏ 
الفاععل موه | ش 
الفاعل بالذات أصععة أهتاصءدى 


ماسسه الودود حاصل 47/١55‏ اقسامه 
مسجم لوجود حاصل / هوالذى لذاته يكون سبدء للفعل5+8١/؟١‏ 


الفاعل بالرضا )قا مطرعء دع 3-نإط -1 38621 


تعريفه بده ر/هرء لائق بجنابه تعالى 


(١/5‏ ؛جميع اصنافه متحققة فى النفس 
الانسانيةوه ١/١‏ ؛ معطىالوجود باصطلاح 
الالهى و معطىالتحرك باصطلاح الطبيعى 
1/1 وععلة فاعل بمهيتهاا ١1١/١5‏ 


١١/1١ عندالاثراقى8‎ 


0 


الفاعل بالطبع 
تعريفه 5ه٠1/١١ء‏ كالصحة ١9/١١٠9‏ 

الفاعل العام 
ماينفعل عنه كثير 7/١58‏ 

الفاعل بالعرض 
كالسةمونيا للتبريد م ١4/1١5‏ 

الفاعل بالعناية 16086« مساءعه-ترط-اسعود 
تعريفه*ه١/7١4لاثق‏ بجنابه تعالى لدى 
المشاء مه١/؟‏ 

الفاعل بالعناية بالمعنى اللاخص 


لداععمة عط د ععلع1لتمطاء10-ت9- 


221116 - تآ -اللاعع 2 


أطعع 3 [هعمعع 


أصععة لامأاصعلاءءج 


أمعع2 


علا يفك 


١هر/لكدهال‎ 


الفاعل بالعناية بالمعنى اللاعم لاط - 286224 
ا لتعمعع عط 12 ععل»11تمطيعاء:10 
55 

يقال للفاعل بالتجلى ١5/١٠‏ 
الفاعل القريب 


,22154 


الفاعل بالقسر 


أطع ع2 2120:2166 


مق طاء دا -تقط- امع 28 
000 
تعريفه ١5/١6٠5‏ العلل ١/١١١‏ 
الفاعل بالقصد 
تعريفه »2١15/1١٠55‏ كالمشى ١7/١١9‏ 
الفاعل الكلى 
كالطييب لهذا العلاج ١١/1١5‏ 


الفاعل المركب 


اط 1 - لط - أصعوة 


أضع28 11111121521 


2862 0516 مامه 


اصطلاحات و تعبيرات ف 


كعدة رجال يحركون شيئاً +١١/؛‏ 
الفر د 10110 
مصداق الطبيعة بالحمل الشائع )10/5 
اخذ كل طبيعة فى فردها ١١/5)‏ 
فرض المحال 01 0510م منا5 هط 
ع055151م 12 عستطاعصمة 

محال ٠١/8١‏ 
الفصل ماصع م011 زععصعى ]نل عتاععمه 

حاجة الجنس اليه ليس فى قوام ذاته 

١‏ بالنسبة الى الجنس مقسم لامقوم 

ىلصحم؛٠١/١١هةهعم‎ سنجلاداحت١:-‎ ١ 

للجنس 255/1١8‏ فناء كل جنس فى فصله 

+ م١/"؟صورة‏ اذا اخذ بشرطلاعم١/م»‏ 

سا به الامتياز 25/١‏ ليس فصلان فى 

مرتبة واحدة ١١/١:‏ »2 وجود الكل 
مضمنة مطوية فى وحوده 5/15 »2 يبقى 

معينا وان تبدلت المقومات 5م١/١١»‏ 

يقال صورة لنوع الشىء ولجسه ولفضله 

5ة"لمه١‏ 
الفصل الاخير 
حقيقة النوع فصلهالاخير 5 ١/١»الحقيقة‏ 
تدور معه حيثما دار 4/١85‏ » النفسسن 
الناطقة هى الفصل الاخير فى الانسان 

7/5 
الفصل الاشتقاقى ناص معناو امع 

اى المشتق منه والمحكى عنه 7/١٠‏ » 

ميدء الفصل المنطقى ه١/»ء‏ يقال له 

فصل حقيقى ايضاً +/١+٠‏ 


سعط 0111 2:36 تاللا 


ف-ق 


سبزوا رى 


١ 


الفصل الحقيقى دناصءع 11ل لمعم 
ريما يكون معلوساً ١ 4/١84‏ »2 كالناطق 
اوالنطق للانسان 18/1١84‏ »2 اسم آخر 
للفصل الاشتقاقى 1/١٠‏ 

الفصل المحصل دأغصء 0111 مناه الدتتاعة 
العقل الكل ىكفصل محصل للعالم الطبيعي 
١‏ 

الفصل المنطقى 
هم لازم الفصل الحقيقى؛ 2١8/١1٠‏ الفصل 
الاشتقاقى كمبدءه 1/1 

الفصول 
الميز بين الناقص والكامل ليس بالفصول 
اذا كانا بسيطين ١١/07١‏ 

الفعل 
اقسامه +؟1١/١»متقدم‏ على القوة بجميع 
انحاء التقدم ه ١‏ ١/11»من‏ اقسام الاضافة 


ناص ه0111 لأدعاعه1 


لطعم 11ل 


5 وا20 


» يخرج من تعريف الكيف 
١/14‏ »ين اعراض النسبية ١9/1١85‏ 
الفعليّة 


مابه للشىء فعليته صورته 5/١55‏ 


1121111121 26 


261021447 


الفقر 
واحب بين الاجزاء المرك.ب 5/١4٠‏ 
الفلكك 
اختلاف هيول ىكل فلك بالنوع ١١/1517‏ 
الفواعل 
هى الطبايع ١/١51١‏ 
افيس 


عتعطمة تإ[معتتدعغط 


5أعع28 


دوأ مص قصطء ردهأكتالاء 


فيض الله الاقدس 


فيض الله المقدس 


اية مصلحة فىامساكالفيضشس عنه تعالى؟ 
1/11" 
أزممط عطا 
004 2ه صمتاكتلاء 
الذى يظهر به بوحدته كل التعينات فى 
المرتبة الواحدية ١١/56‏ 
ده أكلاء 522260 عا 
0 05 
حقيقة الوجود المنبسط 4/0١‏ 2 اعنى 
الوجود المنبيسط ٠١/58‏ 
القابل 
هو الهيوا 
القابل الخارجى 
١0/4 +»‏ 
القابلان 
اى الامكان الذاتى و المادة ٠١/١4‏ 
القادر 
هو الذى ان شاء فعل وان لم يشاء لم 
يفعل ه١١/؟١١‏ 
القاعدة العقلية 
لاتخصص ١١/١١:‏ 
قاعدة الفرعية 


لءافت 
1١1/14‏ 


اسعتماة2 لهمععاءة 


أاعع7 0لا 


عاطقمق عط رللمعهدمم عط 


اماع ساعم أهده21؟ 


كه عامتعصةهم عطا 

00 0م6511 21 
سْ ادلة اثبات الوجود الذهنى وه/8» 
لاتجرى فى الهلية البسيطة »18/١٠+‏ 
لكونالشىء شيئا لالكون الشىء؟٠١1/١‏ 
خلاف قاعدة الاستلزام ٠١١١/ه‏ 


١‏ “5" اصطلاحات و لعبميرا أت قَّ 
قائم البرهان أومتم ع لامتععل القسمة الفكسة 1151ل 21" 
6غ الهيولى الواحدة يقبلها بذاتها ١١/١‏ 
القدرة 01 7 
2 3 القسمة الو هسة كلل بإ فطاع 2ط 


تشتمل قدرة الواجب 4/١١6‏ » المعتبر 
فيها اصدارالفعل عن علم ومشيةه ١١/١١‏ 
لها السبق علىالفعل ١4/١١٠‏ 

قدرة الحيوان 
تفسيره صحة الصدور واللاصدور 8/١١65‏ 

القدم 
تعريفه و تقسيمه ١/١١١‏ 


القدم والحدوث 


1211157 اقصتاطة 
لإالططعاء - عم 


0 االلمعاء دعم 
10 فطاع 1ه 0121م 
التقدم والتاخر مأخوذان فى مفهومهما 
ل كن 
القدم الاضافى 
'كون سامضى من زمان وجود شىء أ كثر 
مما مضئ. من زمان وجود شىء آخر 
٠١/11‏ 
القدم الحقيقى 
تعريفه ظاهر 4/1١١١‏ 


لإاتععاء - عام عتتلاد[ءع 


اإالطععاء-عم للع 


5 1223 الطنعاء- عام 
عمل 1ه 
كالعقل الكلى ١8/١٠١١‏ 
القسر مموناء تضاقطه0 زعاعوط-0عطكنام_-ع ستعط 
لايكون دائماً ولااكثريا 6/١١١‏ 
القسم 


هو المقسم بعينه مع انضمام قيد؟5 5/١‏ 


01211 


المنولن 'الواحةة وها بالعرضن للمقد ار 
4©؛» فى مقابل الفكية ٠/1١8١‏ 


القصد الضر ورى مع 21 1اأهط 
تعريفه ١١/1١5‏ 

القضايا 110011125 
المستعملة فى العلوم +م/ ١٠١‏ 

القضية 01110 


مناط الضدق فيها ١١/8‏ اقسامها مم ٠“‏ 
مشتملة على عقدين 4/١٠1١‏ 

القضية الحقيقية 
معقول ثان باصطلاح الفلسفى78/١2‏ هى 
التى حكم فيها علىالافراد المودودة فى 
الخارج محققة كانت او مقدرة ١١/86١‏ 

القضية الخارجية 
هى التى حكم فيها على افراد موضوعها 
الموجودة فى الخارج محققة 6م/“ 

القضية الذهنية 
معقول ثان باصطلاح المنطقى 54/» 
هى التى حكم فيها على الافراد الذهنية 


فقط م/ه 

الققضية الفعاية 
ضرورتها 45١/1١١‏ لاتخلو عن الوجوب 
اللاحق7 ١/1١١‏ 


1211121 100 


12م 20م 2[1طنعاعء 


05110 10م 1 2ع 


210121 01102 


ق- كك 


القلب 
قلبالفصل المقسم للوجود مقوماله 8/107١‏ 

القوام 
اى التقوم والتالف١107/*‏ 

القوة 
اقسامها 4١/1١١4‏ لها السيق الزمانىعلى 
الفعله ؟١/7١؛‏ حاملقوة لشىء عنصره 
1 احتياجها الى المادة فى الوجود 
يستمزم احتياجها اليهافى الا يجاد ٠١/1١‏ 
الاستعداد الشديد ال ىجانب اللا اتفعال . 


11 3151011211012 


52 


201161 2011211197: 


القرة واللاقرة :62هم-صمص لمصة عممم 
طاع دع )د -طمط هه طأعوصعءماة 
ويقال له الكيفيات الاستعدادية١م١1/١٠‏ 


القوة الحيوانية 
مبدء الافعال مع الشعور ١5/1١١4‏ 

القوة الفاعلة 
مع الشعور أو عدمه ١4/١١:‏ ؛ابا متقوم 
بالمحل او مقوم له ١١/١١4‏ 

القوة النباتية 
هى ميدء الافعال مع عدمالدرك ؛ ١/١ ١‏ 

قوسى النزول والصعود 

غخدعء5ة لطة أسععوعل 

مد مير نير النور الحقيقى فيهما؛ "/1١١‏ 

القوى الجسمانية 
متناهية التاثير 4/١59‏ ؛ مقتضى ثبوت 
الحركة الجوهرية فيها 8/١59‏ 

القيام الحلو كك معووعع طصذ 6ه ععطةأذاوطناة 


بابعة؟ اقصتصة 


ناء لاوم عطتاءء 11د 


بإالدعه] ع117دناع8 72 


أن وعنحتكه عطا 


ملع 1197لمط 


سبزوارى 300 


ان قيام الاشياء بالاذهان صدورى لا حلولى 
4م 
القيام بالذهن الصتم عطا ص ععصعاملوط ناد 
الفرق بينه وبين الحصول فيه١٠5/١١‏ 
القيام الصدورى وصنتتىة ,ه ععمءغاوطند 
0/8 
القيد «ماعة؟ وستستصعاء0 
خارج والتقيد داخل 107ه/4؟ 
الكتاب الالهى 
اى القرآن :م/ا4 ١١/١5١‏ 
الكتاب التدو ينى 
اى القرآن م8/:4 
الكتاب التكو 0 الآفاتى لقصعايت عط 
. دمتعوءعى 0 عامو8 
اى العالم 4/ى, 
الكتاب التكوينى الانفسى أمصعع اد عط 


دمكوءك م عاومم8 


2001 عسالللط معطا 


عام80 لعوهمصرمه عطا 


اى الانسان 7/48 
الكثرة 

فى الوجود تو كد الوحدةهه/#؛ التى من 

حيث | لاضافة الى الما هيات الاسكانيةه ؛ 

جهاتها فى افراد الانسان هى العوارض 

وه/ ١‏ ؛غنيةعن التعريف الحقيقى 41 41/١‏ 

عندالخيال اكشف 7/١:‏ ؛ الغيرية من 


الكثرة فى الوحدة 


11م ناص 


متطعسد اعنام لط 


54 اصطللاحات و تعبيرات كك 


تقطن 
1/15 
الكثيرالعددى 
الواحدالنوعى عينه هه/18 
الكثي رالنوعى 
الواحد الجنسى عينه هه/ ها 
الكل" عامط عط 
حكم العقل عليه بماحكم به عللى كل واحد 
لق 


الكل الافرادى 


«الإطقمط» 621 1طع تاد عغطا 


«لإلتقطط» عاكاءععم5 عطا 


05 عكطءة عطا د «للج» 


201101121ة طاعدء 


اى كل فرد فرد ١١/1١9‏ 


الكل المجمو عى زأء7ا1اء116ه0» 1560 «للة» 


لاوجودله سوى وجودالاجزاء ٠١١/5١؛‏ 
بشرط الاجتماع او بشطريته 5١/؟١‏ 
الكلى 

كون شىء واحدكليا و جزئيا ١5/5٠‏ ؛ 
ليس بموجود ولابمعدوم ١/07‏ ؛اماذاتى 
واما عرضى +8/١٠١؛‏ لايحصل جزئى من 
انضمام كلى الى كلى ١4/١47‏ ؛ ليس 
كلى معالجزئى بنحوى الادراك ؛ ؛ ١/؟‏ 
الكلى الطبيعى 
المهية يقال لها الكلى الطبيعى *؛:/0 ؛ 
لايابى عن الشخصية 0/07١‏ ؛ لاوجود له 
سوى الاشخاص ١8/١١٠‏ ؛ مثال لمهية 


اللابشرط المقسمى 7 ؟؛ أآمر عقلى 


لاوجود له فى الخارج 1/١8١‏ ؛الاستدلال 


11111712521 


22111121 101161521 


على وجوده؟+١/١1١؛‏ موجود وهوالمهية 
؛ موجود بالعرض 4١90/١5٠7‏ 
شخصه واسطة العروض له ١١/١١‏ ؛ 
ولاحزئية +١1/م؛‏ ليس مع الافراد كالاب 
بل آبا معالاولاد ١/1١‏ 

الكلى العقلى 
تا ل الال 


كليات الجواهر 


2210231 112171521 


01 كأهوضء تلصتا عط 
1 لل 

جواهر ذهنية 4/1١84‏ 
كلياتالجو اهروالااعر اض أه 765215نا 
قغطء ع2 220 5115561225 

التى فى العقل 4 5/" 
الكليات الخمس 
مقسمها شيئية المهية ١‏ ؛:/8 


151 ©1177 غطا 


الكليات الطبيعية 5 112111121 
اعتبارية المهيات المعبر عنها بالكليات 
الطبيعية م 7/5 ١‏ 


الكلية 
مسلك الكلية لاثبا تالوجودالذهنىه 51/٠‏ 
كلية الكل عأمطمة 2 0 و5وعص-ء[مطبة عطا 


1011521757 


صورة ف ىالاجزاء ١١/1١55‏ 
الكلام الالهى 
اى القرآن ١4/١١4‏ 
كلمةاللهالتامة 604 6ه 18024 أععمعم عط 


طعععم5 عمتعزط عطا 


باب الابواب 6١١/ه‏ 


كك 


سيزوارى 


م 


كلمة دكن » «اع8» لعمبر عطا 


المدلول عليها يقوله تعالى « وما امرنا 
الا واحدة» ١١/:5‏ 
كلمة «كن » الوجودية النورية 0 عط 
معطءأاكتيت 06 عع#نامة عغطأ 5[ طعتطن « 'عظ» 
خطع:1]1[ 2ه 
مجرد الوجود الذى هو امرالله ١١/484‏ 
الكم 
اخذ فى طبيعة نوعه كالسطح5/١؟‏ با 
بالذات قسمةقبل ١/18٠١‏ ؛متصل ومنفصل 
4١/م؛‏ ايس قابلا المضدية 4١5/18٠١‏ 


011212167 


خواصه الثلثئة1م١1/١١؛4‏ يخرج من تعريف 
الكيف بقيد« التقسيم» 4/١857‏ 
الكم التعليمى تا تأصدين امع اقصسعط 22 
هوالجسم التعلي.ءى والسطح التعليمى والخط 
التعليمى 7/١81١‏ 
الكم المتصل 
ما يقبل القسمة و يكون له حد مشترك 
2/٠‏ ؛ حسم تعليمى 4١١/١8١‏ بعذن 
انواعه يعرض البعض ١4/١8٠١‏ ؛ قابل 
للتجزية 7/١8١‏ 
الكم المتصل غيرقار الذات ‏ 15مناضستاهامء 
علتطمم ببلامتادعدي كذ طعتط» راتأسصقتن 
مثاله الزد ١١/1١8٠١0‏ 
الكم المتصل قارالذات 
علأطمصصة لللدتادصدى ذذ طعتط بتأسقتن 


مثاله الجسم والسطح والخط١8١/:١‏ 


013217 0115لامتلادمه 


600011205 


الكم المنفصل 
ما يقبل القسمة ولايكون له حد مشترك 
1/ه ؛ يكون الاعداد فقط 4١١/1١8١‏ 


صقي غاء01502 


بعض انواعه مقوم للبعض ٠١/١8١‏ ؛ يوجد 
فيه الواحد ١م‏ 1/1 ؛ مخصوص بالمساواة 
واللامساواة 8/1١8١‏ 


الكمال الثانى 
لوجود الصور ٠١/54‏ 
دكن » 


١/45 


وكن ) الوجودية -كلمة «كن » الوجودية 


عع كله آن عع"تاهو عط 15 طعتطم « اع8» 


دملاءء621م 560050219 


«ماع8» 


قدهخة)زوهم20م ع215] 


كواذب القضايا 
مثل الاربعة فرد ١/86‏ 
الكون 
الفرق بين نحويهم ١/4‏ ؛المراد بهمايرادف 
الوجود ه:/؟؛ اى الوجودم١/1‏ 
الكون لدى الاذهان 
ولستم عغطا 6ه ععجعدع21 
هوالوجود الذى لايترتب عليه الاثا رالمطلوبة 
مئهة 4/0508 


الكو ن فى الاعيان لتاقم صذ عمسعاكلت 


عداعءط 


عطا ص ععمسعاوتي 


مجم 11 عع طعاكتك 


مئه لمه/١‏ 


اموا 


الكون فى الخارج 


عطا سآ ع 1516212 


ل لمر 21 | 


وحود خارجى٠‏ ٠/ه‏ 
الكو ن فى الذهن لصتم عطا دز ععمعائتسء 
وجود ذهنى 4/٠5 ٠‏ 
الكون الرابطى 
هوكون العرض 75/1١1078‏ 
الكيف 
وقوع كل المقولات تحته وه/١٠؟؛‏ جنخس 
عال ٠‏ 5/م ؛اطلاق لفظه على| لصورالعلمية 
؛ من المحمولات بالضميمةه 45/1 
تعريفه 4١/١851‏ تقسيمه 4/1١8‏ ؛ العلم 
كيف على المشهور ١٠١/١84‏ 
الكيف المسمئ بالانفعال 1164ده براتلهديو 


طاسادع ماعطا 


0112117 


«102]اعع211 > 
هى الكيفيات المحسوسة ان كانت غير 
راسخة ١م١/و١؛‏ كالحال م١/م‏ 
الكيف الانفعالى 
هىالكيفيات المحسوسة ان كانت راسخة 
؛ كالملكة ماما ْ 


57 11[هنن «ع تناع ][لة» 


الكيف بالذات ععطعوقة تزط بإ 1[هنان 
١ 14‏ 

الكيف بالعر ض. أدعللمء2 ترط براتاهتن 
١14‏ 


الكيف المحسو س لإأت[قنن ع[اطاكمعءة 


كون شىء واحد كيفا محسسوسا و كيفيا 
نفسانيا ٠‏ 5/5 


الكيف المسمو 432 هن 16ط101ج 
النطق الظاهرى كيف مسموع ١5/1١١:‏ 

الكيف النفسانى 
القوم عدوا العلم كيفا نفسانيا وه/١؟‏ ؛ 
كون شىء واحد كينا سوه و كيفاً 
نفسانيا. 1/> 


117 ختان 2[1أطعتم 


الكيفيات الاستعدادية وعنا تاهو 


95 216216 - 1101181 - 
يطاق على الكيفيات الاستعدادية القوة 
واللاقوة +١١/ه‏ ؛ كاللين والصلابة 
والممراضية والمصحاحية؟5م8 ٠١/١‏ 
الكيفيات الفعلية والانفعالية 
25 #«عتتاعء!21» له 
هى اواثل الملموسات ١1/١8١‏ 
الكيفيات المبصرة 
كالاضواء والالوان ١١/١8١‏ 
الكيفيات المختصة بالكميات 0015 
65 10 266111121 
(كالاستقامة والاتحناء ٠7/١8١‏ 


210 


151121 5 


الكيفيات المذوقة ‏ 365 ئلدسو تدم أهافيج 
كالطعوم البسيطة ١4/١8١‏ 

الكيفيات المسموعة 6 ناددي ه60 01ناج 
كالاصوات ١5/١8١‏ 

الكيفيات المشمومة ع ناهنته «ماءذكاه 
كالروائح الطيبة والمنتنة ١٠٠/١85‏ 

الكيفيات الملموسة 5عنتاناهتن عاطتهصة 
من اقسام الكيف المحسوس ١7/١8‏ 


ككل 


الكبفيات النفسانية عطتع دماعط 211165 
65 لوت اقأطعط زآناه5 عطا 10 
كالعام والارادة 0/1١8١‏ 
لااقتضاء 
شىء شيئاً ليس اقتضاء مقابله٠ ١/1١٠‏ 
لإااقتضاء من قبل الذات أمعصععتسوء صمم 
151 عصنطا 2 1ه ادم عط ده 
لاينافى الاقتضاء من قبل الغير١٠ 7/١١‏ 
لابشرط 
قسمى و مقسمى 50 ؛ جنس وفصل 
لابشرط حملاغ ١/١‏ 
اللابشرط القسمى - الماهية المطلقة 
معتل د كد لعدمةتلصمء-سمط عط 


من اعتبارات المهية "١‏ مه ؛ هو المقيد 


11011-10]1111 2212 


ع01102مع-202 


باللابشرطية ؟١1/؟‏ 
اللابشر طالمقسمى 202-110 عغطا 


صه1و تل 0 عع*ناه5 عطا 25 
الذى هومقسم للمطلقةوالمخلوطةوالمجردة 
:// ؛ ؛ هوغيرمقيد بشىء ولوباللا بشرطية 
+ م4/0؛ بكلى طبيعى وصف 0/١8١‏ 

اللاذات 
نقيض الذات ١١/448‏ 


لازم المهية 


11011 - 655612 


بععممعم لأه1أضعنوعقصمء 
ننسو 1ه 
اعتبا رى٠ 8/1١‏ 
اللاشىء 
نقيض اللعىء م/م 


1101-1 


مه 


اللاقوة 
يطاق على الكيفيات الاستعدادية القوة 
واللاقوة غ؟١١/ه؛‏ الاستعداد الشديد الى 
جانب الانفعال؟8 ٠١/١‏ 


1ع 12013-00147 


اللاوجود 2 ]121011-15 
نقيض الوجود ٠١/07٠0‏ 
اللاموجود 


نقيض الموجود ٠١/07٠‏ 


1ع )1101-6215 


اللاهو تت 0 عمع ملالا عط 
المحتجب فىعز جلاله بشعشعةاللاهوت 
هو م/م ؛فى السلسلةالطوليةللوجود ١7/1١1١‏ 
اللذة 
هى الخير الحسى و الحيوانى و التخيلى 


4/54 


©ناققء 1م 


لم الاثبات مهتاهمأ 1ه صح آه «جطنيى عغطا 


7/1١4 
لم الثبو رت علتاءوزطه صد كه «ترطمد عط‎ 
12 

258,, 
15-12 قطنلا 


لم هو 
وف ىكثي ركان ماهو لمهوم ١75/١١‏ 
لو ازم الو اجب وعععع ممعم امتأطعدو عطأا 
:13/606551 عط عه (تعأناط ك1 )ة) 
ليست واجبةالوجود» 4/٠١‏ ؛ليست بافعال 
١/14‏ 


له (بإجمعء2) 2م1ووء2055 


لم 


اسم آخر لمقولة الملكك 4/1076 
ماليس موجوداً يكون ليسا ؛7/م ؛ الممكن 
من ذاته ان يكون ليس ٠/١١‏ ؛اخراج 


لاع 15ت-2202 :201 


١1/145 
516 الليبس المحض 2012-5162 مع‎ 


الفاعل الالهىالمخرج للمعلول من الليس 
المحذى الى اللايس 8/١8٠‏ 
ايسية الذات ععمءأذلعء-صمم 04 216أد عط 
ععطوووء عطا آه (ووع صو تطامط) 
قبليتها اخذ فى تعريف الحدوث الذاتى 
١/11‏ 
الليسية الذاتية 
(ووعصعستطأهط) ععمعاكتمءع صمم 


هى لااقتضاء الوحود والعدم و١٠لم/"١‏ 
لبسية الممكن 
5ط 551516و0م 


اف كوخ الممكن من 3 أنه "ان :يكون' ليس 
5 ى2, 
مااليهالحر ككة أتاعمعتامط طعتطب مغ أقطا 


07 0 


غاية المحركة العاملة المباشرة للتحريك 


[2اأمعووء 0 216)ة عطا 


01 ذنم تتعصتطامه عط 


»,> 
ما بالذات لدناضءوي قز أحطنةو 


كل ما بالعرض لابد ان ينتهى الى ما 
بالدذات 5+4 ١‏ ؛؛ اشتبأه ما بالعرض بها 


بالذات 6م(/و١‏ 
مابالعرض 

١ 844١/4 
مابهالاتفاق‎ 

ماابة الامتياز فى شيئية الوجود عين مابه 

الاتفاقه ه/١‏ 
مابه الاشتراك 


الاشتراله 58 


مابه الامتياز 
اعنى الفصل + 4/١١‏ 
مابه الشركة 
اعنى الجنس 4/١4‏ 


0غ أملعل -أ0- 2 أقطبو 


أحاصء 200 15 أغقطة 


101اع12 عمس الدع 10 


12101 011 تم 


بين المفروضين مأ بيه 


2101 ع منطذ انع ص 015 


م5 601122011 


ماقيل فىجواب ماالحقيقة مهية م51١/*‏ 

المادة 
الامكانالذاتى كالءادة ١١/١ ١7‏ ؛الجنس 
مادة اذا اخذ بشرط لا + 8/١‏ ؛ يحكم 
عليها بانها محل١؛:١/ه‏ ؛ يقال صورة 
لما يكمل به المادة ١١/1١5‏ ؛ تقسيمه 
ل/؟» 

المادة والصورة 
انهما مادا الجنس والفصل١0/١؛‏ فى 
الجسم خا رجيتان 4 6 ١/ه‏ ؛ الت ركيب بينهما 
١/14١‏ 


00 


م10 321 122161 


م ل ا ب ع ب بج ص ب ببس ب بي ع ب ا ب ب ب و ب ب 


م سبزوارى 4م 
المادةا لبسيطة (ع)أومم ددم -صمص) ع1محصاد رطام 


عدت ]12121 


كالهيولى 4/١58‏ 
المادة الخارجية 
فى مقابل المادة العقلية ١٠١/84‏ 
المادة بالذات 
مايقبل شيئاً بذاته ١٠١/1١4‏ 
المادة بالعرض 
مثلان يؤخذالةابل مع ضدالمقبولفيجعل 
بلدة له م١١//ا١‏ 
المادة العقلية 


ممع )هط اجطععا)عهء 
عزء ]222 [فأأضءذوء 


22216 [قاص6 210 


(لقده)22) أمساءء !اع انآ 


2 
فى مقاب ل المادة الخارجية ١١/84‏ 
المادة المركبة 

كالعقاقير للترياق 0/١58‏ 
المادة المشتركة 
بين الموجود الذهنى والخارجى١1 ١17/56‏ 


المادة بالمعنى الاعم 


عن ]222 516ه ممصم 
1231461 6012221012 


عط 12 12226663 


عقطةءة [2«معطعع8 

من محل الصورالنوعية والموضوع والمتعلق 

© يشمل موضوع العرض ومتعلق 

5/١107 النفس‎ 

ما الشار حة ‏ ا -تذاصعء-ل[دعاع7-0-1أقطتل 

220 

مطلبها هو شرح الاسم 44/4 مايقال فى 
جوابها شرح الاسم 5/1١١8‏ 

مافيهالتقدم بخعملهم طعتطم صذ أهطا 


فى كل واحد من اقسام السبق ١/1١١١‏ 
ماهو 15-17 -أقطة 

المهية ما يقال فى جواب ماهو 5/4٠‏ ؛ 

وف ىكثير كان ماهو لم هو م؟١١/١١‏ 


المبادى 5و6 ماع صتهم زوع501116 
قريب واقرب وبعيد 5/١5‏ 
المبادى العالية وع[متعصتدم «عطعتط 
قيام الاشياء بها 4 ه/ لشعور عين ذاتها 
4/50 
المبادى المفارقة للمواد 2)6:121صددمم 
1م ملم 
ه؟١‏ /7” 
المبادى المقارنة للمواد 2221 
وعم تعصاعم 
0 
الميدء 5001 


اذاكان تخيليا حيوانيا فيكون خيره تخيليا 
حيوانيا 4٠0/114‏ كل وجود عينالتعلق 
بالميدء 7/8 7/1١‏ 

ميدء الاعداد ورءطاصته 04 عامتعصهم عط 


واحد بالعدد 44 ١1/؟‏ 


مثال للفاعل البسيط 7/١58‏ 


5006 أو 11 عغطا 


. المبدء الفكر ى عستطلصتط) 0 ع1126ا0ة عط 


لعب الطفل يسمىلعيا بالنسبة اليه 4/١54‏ 
مبدءالميادى مع امتعصاعم آه عامتعصتعم عط 


50 
قيام الاشياء به م+ه/5 ؛ وغاية الغايات 
ا المبادى كل جنوده ٠/١١٠‏ 
المبدى 
من اسماء الحق ١/١١٠‏ 
المنجلى 
التجليات لاتستلزم تكثرافى المتجلى ١٠١/0107‏ 
المتصل 
كل متصل يمكن ان يفرض فيه حدود 
غيرمتنا هية 4 5/4 ١؟‏ يقبل انقسامات غير 


261221 


عستلدءنء: -؟اء5 عغطا 


(201697ة نان ) 10105لتأطامء 


متناهية ؛ ١1/4‏ 

المتصلة دهش وهم20م [هصه20141مء 
من اقسام القضية الشرطيةاا/7١١‏ 

المتضايفان 1[ مه وتنا 
لاعينية يينهمام ١١/5‏ 

المتقايلات 93 0لا1 


اجتماعهما؛ 5/: ١؛‏ احتماعهما على تقدير 
عودالزمان ١/05‏ 


المتناقضان ونوا 
الشىء مطلقاورفعه متناقضان 5و/ه 

المتناهى 1121 
الزائد على المتناهى بالمتناهى متناه 
١/1/١‏ 

المتو اطى 11121021 
١/0‏ 

متى (02)6801) «معطح 


من اعراض السبية ١8١1/؟‏ 
المنيت له 


قستطاع حده5 طعتطو 1ه غقطا 


اصطلاحات و ذعبيرات 9 


أع6 زطندة عط بلع صع كه 15 
ثبوت شىء لشىء فرع ثبوتهمه/١٠١‏ 
مثل 11121لة 
«ليس كمثله شىء»8 0/ه؛ حكم الامثال 
فيما يجوز وفيمالا يجوز واحد ١4/08‏ 
المثلان 
تعريفهما ١7/07٠١‏ 
المثل النورية 
حفظ كل نوع بها 488/١1١6‏ هىالصور 
العلمية القائمة بذواتها مه١/١١‏ 


*13أصاة متلا 


1111201110115 5 


المجاززرف (دمناءة) سند 
تعريقه ١4/١١‏ 

المجرد 11011-12121 
اين المجرد من المادى؟ ٠١/45‏ 

مجرد الو جود ل 
١ 84‏ 


ام 221601 - مر 


المجردة 
من اعتبا رات المهيةوتسمى بشرطلا 1/1١١1‏ 
المجعول 
مثل المجعول للشىء كفىء ١١/١١7‏ 
المجعولية 
المهية دون المجعولية ٠١/4107‏ ؛ مجعولية 
الوحدة والديية والصيروة تو 8 
المجموع 


ذاته ثمىء وهيئة المجموعية شى ع آخر 


27220 ع7تأطاعمرهة 


20_عصاعط 


دملاع»ة011» 


١1/4 


المجمو 32 الجملى «عللة) توصنط) لإصقصم 


م سبزوا رى 


ع[مطم؟ 2 35 


7/1 
المحال غناوطة :ع511وهممطز إ211د2)10؟ 
فرضه محال ٠١/8١‏ 
المحدود 
زيادة الحد على المحدود 4١5/1١‏ تغاير 
الاجمال والتفصيل فى حمل الحد عليه 


منص سناع ل 


م 
المحصءل ع من خناء2 
الفصل محصل للجنس ١١/1١١‏ 
المحصل (صمغدوعم) للد 


السلب خذه سالبا محصلا. ١١/1١‏ 
المحمو ل بالضميمة ق3 نإط 0162]6عم 


ععصع ع ط20 04 

من اقسام العرضى فى مقا بل الخارج المحمول 
هه/١‏ 

المحمول فى الهلية البسيطة 


«تعطاعط؟؟» مامص 2 0غ عع لاقصة صل مع لاع 


2601 


54م/ظ« 


المحمول ف الهلية المر كبة 22 
00 2 10 #علاكطة صل فكاع 
«نع طاع ط تر 
21/14 
المخبر عه 5ه وببده!1ة غهط) وستطالاصة 
ه5601 
كل مخبر عنه شىء ١4/10٠0‏ 


المخلوطة 


2211 


54١ 


من اعتبارات المهية وتسعى بشرط شىء 
١/ه‏ 
اتحاده مع المدرك 8/55 ؛ متحد بالنور 
الفعلى للمدرك 55/؛ ١‏ 

المدرك 


115 


2 


أن [طه0 
مذوات الذوات أقط ععطوووظ عطا 


6556211211658 25 


1/4 
مرءات الذهن منص عط 2ه «معستص عطا 
م2 
مراتبالنفس 
5ا[إ[», 
المرتبة 
ارتفاع النقيضين عن المرتبة جائزه 41/١1‏ 
قيد للمنفى لاللنفى 4/١٠74‏ 
مرتبة السرّ والخفى 


(لندهة عط ؟ه) صعللخط عط مضه غ5ه متعمس 


آناهة عطا 0 دعع 52 عط 


[عنء1 رعع5]2 


عطا 60 عع 52 عطا 


١5 
المرتبة العقلبّة‎ 

١/1١ 
مرتبة المهية‎ 

حد الذات يشملها ١5/8‏ 


1ع 2210221 


لللننن كه ععذاك عط 


مرجّح حدوثالعالم #6«تع طلطم غمطا 


4ه" 


01 2ماأقطاع1ه عغطا 0غ معدي للاممعطم 
0 عط 
الاشعرى ينفيه 8/١11‏ 
المرسوم 
الى المعلوم بالعرض ١5/1884‏ 
المركب الحقيقى 


يجب ان يكون بعضها حالا فى البعض 


مده 1110م م1 


0511م صده» لدع 


١/1١ ؛:‎ ١ "ل 4لا بدمن الحاجةبين اجزائه‎ /٠٠ 
المر كب الخار جى 051 مطنهه اهماع‎ 
يحكم على الجسم بانه مركب خارجى‎ 
"1/14١ 
المركدبات الخارجية 5ه اقطععاءه‎ 
1/14 (ه/‎ 
المز اج‎ 
8/١: لكل مزاج طرفا افراط وتفريط؟‎ 
مسلكك التصديق 05 7م103 لط ]ملعم عط‎ 


مع تع 110ل 


221 ممع 


فى اثبات الوحود الذهنى أ د" 
مسلكك التصور 


أه :زه نط 2001م عط 


11 


فى اثيات الوحود الذهنى وه /7 
مسلكك الكلية 


آه ه02 لط أ0منزم عط 


0 
فىاثبات الودود الذهنى 1/64 
مسلكك موضوعية الموجية 00م عط 


ع) عصتعغط عستطاعصره: 1ه تود زط 


اصطلاحات و ثتعبيرات م 


021 2111112021176 د 01 أنه [طلاة 
فى اثبات الوجودالذهنى»؟ ه/ه 
مسلكك الوحدة ‏ 6ه :72 برط 6همءم عط) 
1017 
فى اثبات الوجود الذهنى وه/* 
المشخص 12011 1226نت 31م 
12601 2112128 
النسبة بينه وبين الطبيعة النوعية ١0/ه‏ 
المشخصات 
هه / 


مشيى ء الاشياء 


121011011211211 5 


125 لطاعقطم نقطا 
1011525 تعوقتطا 
ل 
مصاديق الوجود 


0 ع5 ينه ممع انا 


طعتطه 1ه حعصتط) عطا 


بعضهافوق.الا يتنا هى بمالايتناهى2 ١١/4‏ 
مصحّح حمل الوجود -ناكداز طعنط» هط 
15162 01 5601020103م عطأا 115 

هو نفس قوام المهية /7ام/ ١١‏ 
المصداق 


زأوعتام0» 23 0 لصععءاء عطا 


كعات :1210م طع 0 
اثتباه المفهوم بالمصداق ١/4١4‏ ؛ اختلاط 
المفهوم والمصداق ٠١/86١‏ 

المصدر بة متعتمه ذا وستحكقط عمتطاعصدمد 
مصدرية الطبسائع الكلية العقلية لانفس 


7/1 


مِ سيزوارى 


المصئفات 25 عطالأزووة1[» 
هه/ 
المضااف مما رم 
هونسية تكرر ١/1410‏ ؛ في هالانعكاس قد 
لزم ١١/1817‏ 


المضااف الحقيقى صم أعماء نمه 121 
هو نفس الاضافة /1م١/ 2-1١١‏ 
المضاف المشهورى 


هج 01217 لطمصمء 


011121102 5 


هو مايعرضه الاضافة 7ط1م١/١٠‏ 
المضافان 
متكافئان قوة وفعلا ل1+١1/١١‏ 
المضافان المختلفان -7م» غصع 111 ما 
وعسصتطا 0ع6 )داعم 


وعوصتطا 0ع6غ12ء::0» وتنا 


كالابوة والبنوة والعليةوالمعلولية851 ١ 4/١‏ | 


المضافان المتشابهان مه عمواتصةة من أ 
قعصتط 0ع )داع 
كالاخوةوالاخوةوالقربوالقرب8410١1/١١‏ 
المضايفان قي اتضدآء 01 وتنا 


مثال للواجب والممتنع بالقياس الى الغير 
+و/؟!؛ من اقسامالتقابل ١١/١٠‏ 
المضدهر 
وضع المظهر موضع المضمر ٠/84‏ 
المطالب 
اسها ستة م١١/5‏ ؛ فى وجودى اتحد 
المطاليب8؟١١/14١‏ 
مطلب اين 


مع الع 11صصة1 


«ممتاذعين كه كاءء زطه 


«9 معطو ؟ه أءعزطه غطا 


١١/١8 
مطباى و2 0-04 صتعا- أخقطحى غه )عه زطه عط‎ 
١١/14 


مطلب كم 2 لإمممط_ترتمط» 0 أءء زطه عط 


١/14 
مطلب كيف «2 بحمط؟ 6ه غءء زطه عط‎ 
١117م‎ 
مطلب لم «2 تبطنىت» 0ه انث زطه عط1‎ 
/ 58 
مطلب ما «7 أقطبى عه غءء زطه عط‎ 
4/0 
مطلب ماالحقيقية - 69هط» 01 أءءزطه عط‎ 
«1)102ستاء01-0‎ 
"1/34 
مطلب ماالشارحة 7غأهقط» ؟ه )ءءزاه عط‎ 


«ه 1 قصد ا معد -[د01-1»16- 
هو شرح الاسم ؟4/) 
مطلب متى 
١/114‏ 
مطلب لوالاثبات «2 بوطو» له أعءزطه عطا 


د 1أخصمصض أت 01 


« معطب غم ننء زطه عط 


,> 
مطلتب لم الثبوت «2 وطبيد» ه ان زطه عطغ 
)12 عزاءء ز0 2د 01 


8ل 


544 


مطلب هل و2 مع طتعطمس ]0 غعء زطه عط 


1/184 


مطاب هل البسيطة عامصنذة ؤه غعء زطه عطا 


«وو2- اع طاع ط11» 


104, 
مطلب هل المر كبة آه اعء زطه عغطا 
«ؤوع2 -اء طاعط10» 0071205116 

017" », 
مطلق الوجو د عأتاهوطة عطا سآ عممعاقاعء 
525 

1/1 
المطلقة 22501 


من اعتبا را تالمهيةوتسمى اللا بشرط١‏ ١/ه‏ 
2 همه 
المظطهر 
وضع المظهر موضع المضمر 5/84 
المظهر ب -قه211 مط 2 عطاعغط وستطغعصدهد 


دعا أتعتاميتى 


210١ 
مظاهرية الطباشع الكلية العقلية للنفس‎ 
7017 
المعاد كلع 6012 10 0560م مناة 15 أقطن‎ 
١١/ا//م مماثله‎ 
المعاد‎ 
6 المعاد فى المعاد‎ 
المعانى‎ 
زسادة المبانى تدل على زيادة المعانى‎ 
لل‎ 


- 


معدل 20 5115510121978 


1200001 1 002 


121620600101115 


اصطلاحات وتعبيرات م 


من جملة مايتوقف الشىء عليه .7/0 
معد" المعد” 052 ماع12 39ت أوطناة عط) 
1201 5101151011219 

اجملة مايتوقف الشىء عليه 8/079 
المعدوم 
ضم معدوم الى معدوم لايصيرمناط الموجودية 


هو امتناع تقوم الموجود به١1ه/؛‏ 
بالاودود له فى المخارج /؛ المعدوم 


أل ]5 عتء -11011 


ليس بشىء ١/074‏ ؛ من شبهات ثبوته 
ه//؛ ١؛‏ مخبرعنه 4/06 ١‏ ؛ لايعاد بعينه 
1/4 ؛امتناع اعادته لامرلا زم؟ا/؛ ؟؛ 
اتصافه بالصفات الوحودية محال١و/ه‏ 
المعدو م فى الخار جح عط طة أصعاواعد-202 
في انوت 
الاخبار عنه لوجوده فى الذهن ١5/0٠‏ 
المعدو والمطلق تإآءأناووطة د طعتطر أقطا 


11011-15 
لايشار اليه مطلقا إلايخير عنه 
هو | ؟دفع شبهته ١/8١‏ ؛شبهته ٠١/18١‏ 


المعدو 2 الممتنع 
قت 


منفى عند المعتزلى ؛ 41/107 ممتنع الوجود 
و واجب العدم 5/45١‏ ْ 


المعدو والممكن خط أوتعء -صمط 551164ه0م 2 
ممكن الوجود والعدم*4/؛ 

المعرّف 
لابه ان كوف قروا كان ين العرت 


22 1222055116 202- 


نه ع0 :مدع اسقعل 


مم ميزؤوارى 


؟؛/4؛ مثال للمعقول الثانى باصطلاح 
المنطقى ١١/51‏ ؛ الجزئى ليس معرفا 


١ 


5-5 
يا 


المعرّف 


4/47 


مسسالععء تصذاء 0 


معراف الو جو د ©6عمعاكتهتء 01 ظم تالماع 
كالثابت العين او الذى يمكن ان يخبر 
عنه 0/47" 
المعر فية 
عروضه 4/51 ١‏ 


المعقول 


طع ]عل -2-ع صتعط 


؟ه عءءزطه زعاطع ا ااعاصة صة 


ممع [11أع 1 
متحد مع العقل ١5/565‏ 
المعقول الاول 
كالسواد/8١‏ 
المعقول الثانى 
بيان الاصطلاحين فيه 4١/510‏ ماليس فى 
الدرجةالاولى 5/ ؛ ؛وجه تسميته7/11؟؛ 
يطلق على المهية والذاتوالحقيقةم ١5/1١5‏ 
المعقو لاتالثانية نعاطتونااءععمة بمملهمء؟ 
منها الجوهرية والعرضيةوالشيئية/ ١/1‏ 
المعقولات المرسلة المحيطة 26:21صتدا 


وعاطتع 1اءغصة ع#تمسعطء» مصدمء-211 220 


عاأطتع تلاءغدز بإتقصصم 


عاطتع تاأاءخ ص1 2029ممع5 


١55 


لمعتل 
60000051١‏ 


لاشضىء من الذاتى بمعلل1107١/؟١١‏ 


0 عه زطنا5ة زع21015© 2 _علأتقط 


"146 


المعلول 
العلة متقدءة بالوجود عليه مه/١؛عدم‏ 
العلة علة لعدم المعلول 00/م ؛ كل 
دعلوللا زم للعلة . ١١/9‏ ؛تعريفه ٠‏ ١/"؛‏ 
لابجو لفغو العلة الغابة 0/11 


أع 11 :6311560 عطا 


اتحد حيث اتحدت العلة ١7ا١/؛؛‏ زيادة 
عدده على عددالعلة باطلة ١1١7/1 7١‏ 


المعلو ل الاخير «560ناة©» غ135 1126 
لايكون علة 57/1١07‏ 
المعلو ل الاو ل عط ب «لعكتتدء» أو عطا 


111 111516 
لاجاءلل الحق والقيوم المطلق ١ 4/4٠‏ 
المعلول الواحد الشخصى عأعصذة عده 
«6211560» 
لايجوز توارد علتين م-تقلتين له ١107١/ه‏ 
معاو ل الو جو د بإط لعكناهء 15 عل 2 طلا 
]انع 
و<دود ١١/9‏ 
المعلو م آنه )مةزطه تمشصمصط! أعءرطه 
عع 1201116 
الاشكال من جهة كون شىء واحد علما 
ومعلوما ١١/46‏ ؛ العلم الفعلى سبب 
المعلوم ١9/١86‏ 
المعلوم الخارجى م غعوزطه لأمسععاءعء 
ععلة1 تتمصعا 
العلم الحضورى هوالءام الذى عين المعلوم 
الخارجى ١١/١48٠‏ 


حل 


المعلرم بالذات 
ع5 
قد يكون جوهراً وقديكون كما وقديكون 
مقولة اخرىوه/؟ ١‏ ؛العلم متحد بالذات 
مع المعلوم بالذات ؟+>-/ل(7؛ الذى وجوده 
فى نفسه هو وجوده للمدرك 4م١1/١١‏ 
المعاو م بالعر ض ‏ الاط «امصطلةءء زهه 
ع 210 
فىمقابل المعلوم بالذات ١٠١/١84‏ 
المعنى الانتزاعى 
القائم بالغير مشل العالمية والقادرية 
١/4‏ 


المعنى الحر 52 21 2معكصة عستطغعصيهة 


8للطاع مده رزعذاء عستطأعصده: مغ لع طءهااج 


22511210 2 


5611-1 56 ]20تقطقهء طعتطبب 


ل 0 

المعنى المصدر ىالانتر اعى 1062 اع2ماوط2 
للعلم 4/184 

المغالطة 5م50 


من باب اشتباه ما بالعرض بما بالذات 
00 
مفاد كان التامة «©5» باط أصدعمم ؤز أقطبب 
762 أعع6181م 2 25 
اامتحقق فى الهليات البسيطة 4و/ه 
مغفادكان الناقصة لأط امعط ص أقطبو 


ع7 أعع81ء ممط1 د 25 «عط» 


المتحقق فىالهايات المركبة 4 هو/ه 


لاط جاتوتم طعا -اء»ء [طه المفار قات الميحضة 202-22216121 عتتام 


5ع سلطا 
الحكماء يعبرون عنها بالعقل 4/84 ١‏ 
المفارقات النورية -202 20115تسطن1 
يع صتط) 2162121 
مايجرىمجرى الوعاء لهاهوالدهر 4/1١١‏ 
المفاهيم 202615 
ذاتيها الاختلاف ه؛/؟!؛ مثار المغايرة 
65 ؛ كلهاعلى السواء فى نفى التشكيك 
١‏ 
مفاهيم المقو لات عط 1ه تاأمععصمف عطا 
220065 
154 
المقهوم 
اشتباه المفهوم بالمصداق ١/4‏ ؛ اختلاط 
المفهوم والمصداق 470/8١‏ كل مفهوم 
لم يخرج عن كونه ذلك _المفهوم 51/8١‏ 
مفهومات المحال 


02 زأرء6026 


01 كأوعع طم عط 
11 علطت طانوطة 
لاتنسلخ عن انفسها ٠/86١‏ 
المفهو م الجنسى 
اخذه فى مفهوم نوعى 4/77 
مفهوم العدم 


أمععصمء ع اتعلاعع 


-2مم كه اأمععصمه عطا 


66 


2/4 
مفهو م العر ض أمعل1ء2 1ه امععصمه عط 
يصدق على المقولاتالعرضية وعلىالجوهر 


سيزوارى 


الذهنى ١1١/17‏ 
المفهوم النوعى 


اخذ المفهوم الجنسى فيه 4/5 


أمععصطم غ1 1اععمة 


مفهومالوجود ععطعاكتي أ امععصم عط 


من 


البديهىالواحد فى جميع المصاديق8 4/4 ١‏ 
كالمهية لحقيقته 5ه/7 


المقايلان 65 0 
جمعهما وه/؟١‏ 

المقدار 221 
من لوازم الجسم ”/071١‏ 

المقدم غصع 0عع21116 
التالى باطل فالمقدم مثله 51١/41‏ 

المقد س 526 


هه 


6 1 

لابد وانيكون مشتركا بين الاقسام 8/4107 

القسم هو المقسم بعيئه مع انضمام قيد 
؟١/ه‏ 


1510ل 054عع1ناه5 عطا 


0 
لم 


المقسم 
قلب المقسم مقوما١‏ 45/7 الفصل بالنسبة 

الى الجنس مقسم لامقوم 5/107١‏ 
المقسمى 
دوأكتزل ه مع "*درهة عطا 01 5386 


من اقسام سهية اللابشرط 4/١١١‏ 


(منخصع ع1 01) عسنل تل 


عط )د (لعده لغ تلمم - صمص) 


65 مع عه كنناه! عغطا 
على راى الشيخ الاشراقى +1107/؟١‏ 
المقولات التسع 


15 01ع8 0216 عطلص عط 


المقولاات الاربع : الملاك 


/ا 4" 


على راى ارسطو واتباعهم107/١٠‏ 


المقو لات الثلث ‏ دعتمععاف مععط عط 
المقولات العشذر 16015 161 عط 


اصطلاح العدم والملكة فيها 4ه 4/١‏ 
المقولاات المعقولات عط مذ ع1«موعافه 


12211 
اذا كانت كينا بالذات ١١/5:‏ 


المقولة 
الطبائع الكلية العقنية لاتدخل تحت مقولة 
تانق 
المقولتان 
اندراج شىء واحد تحت مقولتين 0/1٠‏ ؛ 
1/17 
المقوم 
قلب المقسم مقوسا0/م 
المقرمات 
للنوع غير الفصل الاخير معتبر فيه على 


600216017 


15 اا 


تتخطع 0111 11128 كام 


0010005 


الابهام ١١١1/؟‏ 

المقيد لمم 
الكون فى المرتبة انتفاء المقيد لاانتفاء 
مقيد ١٠١/١١89‏ 


المكون تدع ع نصلهع2 عط 
دن أسماه الحق ١/١١١٠‏ 
15 0121202© 


هو مافيه التقدم فى اقسام السبق 5/١١١‏ 


ملاك التقدم 


كو 515ةط لتامستصرمء عا 


548 
رافك اوزها 
خ+*ه/؛١‏ 
ملاك السبق ممم 2ه وتققط عط 
١/1‏ 


1811 


الملكك - له » الجدة 
من المقولات العرضية +4/107 
الملكات مخ 050560 5ة) 205111176 
0 (21176ع116 
الحكم بالعلية على الاعدام بتشابه الملكات 
566 
الملكة 
الكيف الانفعالى كالملكة 7/١86١‏ 
الملكو ت عط ذه 14وه عتافعصة عطا 


0 ع1[طأقصدعة-3صناة :501115 


من السلسلة الطولية للوجود؟١1١/*١‏ 


ل 5 


الممتدتات غير القارة كدة1قطع)عدء 220116 
71/44 
المتداات القارة كو أقطع)يد 1101222052116 


00 


الممتزجات 1110 
١‏ 
الممتنع 05511 مم 


شريك البارى ممتنع 47/8١‏ تعريفه الدورى 

١ ١/4 
الممكن‎ 

كل ممكن زوج تر كيبى7 ١/4‏ » مجعوليته 


5 »6 ثعريفله الدورى و.٠و/١٠ء‏ له 


2055151 


اصطلاحات و تعبيرات م 


الضرورة بشرط المحمول 4/١١‏ » حاجته 
الى الموثر اولية »5/٠١١١‏ لم يكن له 
اقتضاء ؟ 1١/١٠‏ ؟ حف بالضرورتين ا ١١٠/ه‏ 
644 من ذاتهانيكون ليس ١٠١/1١١١‏ 
انالله لم يخلق الممكن هباء وعبثا 5/15٠‏ 


ممكنة الثنوت 7[طئووهم عمة غقط) ومصنتط) 


أع ]511515 
لوازم الواجب تعالى سمكنة الثبوت بذاتها 
9/4 
مناط البينونة كه عاء ماهر عطا 
دهاع ص ستل 
هوالمادة ٠١/86‏ 
مناط الحاجة لععه كه علع )تدز عط 


هوالامكان ١/١١‏ 
مناط الصدق فى القضية 5ه عاع قهز عط 
3200 122 111111111111655 
وم/ 
المندر 0 


للب؟ 


لعصددوط 5 عستطاتإصة 


المندر 8 فيها طعتطم معلصن عستطاعصدمة 
560 15 156ه ع7قتطاع5012 


و لب7 


000 !| 


من أسهاء الحق لم١‏ 


2101 صاع 0121 عطا 


المنطق عذع10 
موضوعات مسائله مثال للمعقول الثشانى 
١/51‏ 


م سبزوارى 


المنفدلة 


عنالاء لنازولل 
21011 (لمع عع طاهمبرط) 
من اقسام القضيةالشرطية بب/١ ١‏ 
المواد الثلث 
خلوالشىء عنها باطل,, ب/, ١‏ ؛فى الخارج 
. منها لاينقلب ال ىالاخرى ممو/- 
لمواليد 
النوع فيها منتشر ع ٠/١5‏ 
الموت الاخترامى 
بالنسبة الى اانظام الكلىموتطبيعى4 ١١/11‏ 
الموتالطبيعغى 
1/154 
الموثدر 
لاموثر فىالوجود الاالله 7 1/١‏ قو 


الموثر الحقبة 


5 1م121 


وعطلطا 0ع 0010م 


طخدعل راع امن 


طاة0 112111121 


5 ع 116 عطندا 011 


تإألوع* مطن٠‏ عيرم 

أدععة أدءء عطا رقاءه211 
ليس الاالله ١١/1١١‏ 

الموجبات 

يجرى ادكابها عللمىالسوالب1017/١1١‏ 

الموجبة العدو لية 


دمع 5 علتاهع6ه 2 سد دهش لومدزم م[ 


95 2111110811076 
اه طط"؟ 1 211 د 


يقتضى وجود الموضوع ١١/١١‏ 
الموجود 
امتناع تقومه بالمعدوم وه/” ؛ اطبلاقه 
على حقيقةالوجود وعلىالمهيات 45/50 
ماليس«وجوداً يكون ليسا ؛ 0/م؟ تقسيمه 


أمعادلعدء 


"546 

الى الثابت فى الذ هن واللاثا بتفيه م ١٠ ١/1‏ 

الموجودات 

بماهى موجودات آياتلهتعالى 1/48 

الموجودات الافاقية 

(10عم اممعاء عطا صساءع.ل) كممعتعمط 
آيةالجليل جل جلاله ١/4‏ 

الموجودات الانفسية 


600000 


عطا ص[ كالاعائله 


صا كأادعءأاولءء 


5أتاه0؟ عط 
آي ةالجليل حل حلاله ١/4‏ 
الموجودات الخارجية المحققة 
ماصعاكتد أقصععاءتء 0ع121126اعة 
ممه ١‏ 
الموجودات الخارجية المقد رة 


ةوعد اأتطععاعدهء 211211260 -12012 


م/ة١‏ 
الموجودات الطولية أهص نل ساتهده1 
ع1 
#«/ د 
الموجودات العرضية م12 
لات لاقت 


١7/١1١ 
الموجود فى الخارج‎ 
(مأءمعصم عن) لمم أقمععء‎ 

والمودود فىالذهن توامان 55/؟ 
الموجود فىالذهن لصتم عطا صا امعاكلق 
بالاتترتب عليهالآثار المطلوبة منه؟؛/ 


عط سل غطعء)كتهاء 


416 ليس معناه انالذهنتى والموحود 


فيه شىء آخر 1/55 


7ع" اصطلاحات و تعبيرات 9 


المو جود الذهنى 5 111121 
باق على حقيقةالخارحية ١1١/51‏ 

المو جود فى العين 0210 12 المعأقلدهء 
ليس معئأه ان العون شىء و المودود قده 
شىء آخر ودع 

موجودية المهية :0 اأمعافلك - وصاعغط عط) 

01110017 | 

متقدية على نفسها 0/51١‏ 

الموضوع 
متقوم بالوجود 4/7١‏ ؛ المرادبه مايقابل 
المحمول 0/” ؛ «صداقه المهية 0/١‏ 
الموجبة العدولية يقنضى وجود الموضوع 
١/6‏ 0 الجوهر لاموضوع له 1/“"»> 
العرض ما كونه فى نفسه الكون فى موضوعه 
مالم ؛ الاتحاد أنين الموضوع شرط 
الضدية بين الشيئين 6م 1/١‏ 

موضوعية الموجبة عداءط وسصتطاعصدهة 


زأاعتء زط1ا5 


9 176 لمعته مرح 4ه أءءن زطناد عغطا 
مسلكك موضوعية الموجبة لاثبات الوجود 
الذهنى 5/6 

المهيات 001165 
بذواتها مختلفات و متكثرات ١8/4٠‏ ؛ 
تقررها منفكة عن الوجود لام/ه ؛ ثابتات 


فى العدم /ام/١٠ ١٠‏ 
المهية 7ه10016نان 


فى جواب ماهو ع4 /" ؛ اعتبارية وسفهوم 
داك عن الوجود 7/4 َ محفوظة في 


الوجودين بلاتفاوت ؛ ١/4‏ ؛ عدم جوار 
التشكيكك فيها 4+4/ه بذاتها متساوية 
النسبة الىالوجود و العدم ه؛/ه ؛ من 
حيث هى ليست الاهى ه ؛ /ه ؛ مثارالكثرة 
وفطرتهاالاختلاف ١8/4٠‏ ؛ تخليتهاعن 
مطاق الوجود 7/٠ ٠‏ ؛ لايصلح مسلمبهاعن 
نفسها ١4/5٠‏ ؛ حمل المهية و ذاتياتها 
غير مفتقر الى الوسط ١8/6٠‏ ؛ ذاتياتها 
الاولية و الثانوية ١ه/4‏ ؛ أى مابههوهو 
مه/7, ؛ لاتفاوت بينها و بين الحقيقة الا 
باعتيار و عاء الذهن و الخارج 5ه ؛ 
موجوديتها مستقدمة على نفسها 5/5١‏ ؛ 
انقلابها ١١/5١‏ ؛مثارالاختلاف7/51؟؛ 
عروض الامكان لها ف ىالذهن ٠١/58‏ ؛ 
لازمهااعتبارى م+56/١1١‏ 4٠4/م؛‏ تقررها 
منفكةعن الوجود ١8/1078‏ ؛عارضهاالمفارق 
؛ بينهاوبين الوحوداتصاف ١7/8‏ 
غناء ها فى تقررها عن الجاعل 5/407 ؛ 
فىقوام ذاتها مجعولة 8/40 ؛ كونها 
سرابا و اعتبارية81+/5١‏ »مجعولة بالعرض 
؛ علتها مهية ٠0/5٠‏ ؛ لاتصلح 
للمجعولية ٠١/٠‏ ؛ لوازمها ع.١/ه‏ ؛ 
تنورها بالوجود ٠١/٠١6‏ ؛ مالم تدخل 
فىدارالوجودبالعرض لمتكن شيئا /٠١5١‏ 
4 ؛ لمتكن بحسب ذاتها الاهى /٠١5‏ 
4 ؛ لامهية قبل الوحود » ١ ٠‏ ؛ماقيل فى 
جواب ماالحقيقة6م ؟١/؟‏ ؛مشتقة عرساهو» 
إ؛تقدمها على لازمها بالتجوهر 
+4 ؛ قيلت الذات و الحقيقة عليها 


مع وجود خارجى 15/16١8‏ ؛ لوست الا 


حا 


هى من حيث هى 1/١55‏ ؛ لاموجودة و 
لامعدومة ٠/١١‏ ؛ النقائذى عنهمنتفية 
مرتبة 5/١‏ ؛ لها بالقياس الىعوارضها 
حالتين ١7/١١9‏ ؛ مخلوطة«طلقةسجردة 
١‏ ؛ قدتكون متحصلة فى ذاتها و 
و غير متحعملة باعتبار انضياف اموراليها 
؟ 0/٠‏ ؟؛ التحقق للوجود اولا و بالذات 
وللمهية ثانياً و بالعرض ١ 77/١‏ ؛ فناء 
المهيةفى الوجود 4/١١‏ ؛اجزاثها؛ ١/1١١‏ 
؛ ليس تامراأمتحققاً بدو نالوجود ١7/١٠١‏ 


المهية الاعتبار ب 116--2121197 عم 
دناه 
فى مقا بل المهية المحصلة 1/١ ٠١‏ 
المهية الجنسية نين عاسعممع 
1/44 


المهية الغير المتحصلة طوءنطه تابه 


2211 أمد و1 ١‏ 


1/1 


المهية المتحصلة ال كت 


النوية قنكووة #معيدة ان ذاتها روعي 


متحصلة باعتيار انضياف ادوراليها ؟ ١/١١‏ 
المهيةالمجر دق 9ن0ل10نن عتم - مط 
تفن قرط 1/1811 
المهبة المحصلة ‏ 5 طعتط 100167نان 
لوءء تمصع ص2 2ن 
فىمقابل المهيةالاعتبارية ١/1175‏ 
المهية المخلوطة 


تسمى بشرط شىء 0/1١١‏ 


نتن عامط 


سبزوارى 


56١ 


المهيةالمطلقة 
تسمى اللا بشرط ١8١/ه‏ 

المهية النوعية 
8/44 

الميز 
اما بتمام الذاتاوبعضها 48/107١‏ بحنضمات 
؟/١٠٠١‏ قسم رابع منه 4١١/07٠‏ بالتقص 
والكمال فى المهية ١١/0١‏ ؛ لاميز فى 
الاعدام ١/070‏ 


10007نن عأسامقطة 


1007م عأاععمة 


عل 


الناسو نت كصعه! به[1لوط أه 14ه نر عط 


من السلسلةالطوليةالوجودم ١/١١‏ 


الناعت ع1 نأهنان 

العرض بملاحظة حالهفى الخا رج امرناعت8 5/117 

التسته ك0 
حريانها فى ذوات|انسب 2/86 

النس ب الضر ورية كصمناذاء لإتددوعععم 
كنل 

النسية داعم 
تكون لطرف واحد والاضافة تكون للطرفين 
4/١81‏ 

النسة الحكمية اسطعصعلدز [ه دمناداءم 
#*ل/" 0 

النسبةالمقو لمة ممتاماء؟ آدء1معء026 
ودلب“ 

نسبة الوجوب و الامكان صمناذاء: عطا 


)أ اتطتقومم لصة بإالومعععم جرعء ماعط 


كنسبةالتمام والنقصان 5/1١١0‏ 


"56 


النسكث التكو ينية عستامطع نه 
1110 

٠/4 
النشر‎ 


بالاسماء المناسيةله ١/١1١٠‏ 


نان - ع0 1أل2ع1م5 


النطق الباطنى 05ج 12116 
اى درك الكليات ٠١/١:‏ 

النطق الظاهر ى 5 1مرعءاءتء 
١/4‏ 


نظام الكل عطا آه عله عغطا 
ل منتظام فيه 8/١١6‏ 
النظر الدقيق البرهاق عتدزاعن ل06 مقطو 
162501212 
فى مقابل الذوق العرفانى ١/١٠‏ 
النظر بات دمع الهم (لدعناء«معط)) أهدمنادم 


0 


فىمقا بل الذوقيات ١/8١‏ 
النفس 


الاضافةالاشراقية مئهأ و5 0 فى مقام 


50101 


العقل الهيولانى مادة المعقولات ١١/1٠‏ 
يستعمل القوى و تنش ىالصور 4/١١9‏ ؛ 
فاعل بالرضًا بالنسية الى الصور و القوى 
0/١4‏ ؛ذاعل بالتجلى؟ ه ١ 7/١‏ ؛فىمرتبة 
القوى الطبيعية فاعل بالطبع 70/1٠‏ ؛ 
آية التوحيد 4/١١‏ ؛ عااية فىدنوها و 
دانية فىعلوهاء٠‏ 5 /القوى بالنسية الى 
قاهريتها عليهافاعلات بالتسخير١.١5١/8؛‏ 
هى الجوهر المفارق المتعاق بالجسم 


5 6خص بالملكات والحالاتم 7/١‏ 
نفس الامر 
طبق انفس الامر فى الذ هنية م/ه ؛ عرف 
بحدذاتالشىء ١17/8‏ ؛قبل انها هوالعقل 
الفعال 8/؟ ؛ يعد عندالبعض عالم الامر 


ك5 - أع13 


4 6/غ؛ َ اعم مطلقا من الخارج و الذهن 
0/84 هىمرتية ذاتالمهيةة ١١/1١١‏ 
النفس الانسانية 


جميع اصناف الفاعل متحققةفيها ٠١/١٠9‏ 


1111122 50111 


نفس السماء آناه50 5216151621 
مثاللمبدء الفعل الواحد مع الشعور بفعله 
1/1 

النفس الناطقة 
الذهن اىالنفس الناطقة ب ب/ب؛ منعالم 

الملكوت و القدرة ١م/؟‏ ؛ ااتى هى الفصل 
الاخير فىالانسان 7/١١‏ 

النفوس الناطقة 
حفظ كل بدن شخص. انسانى بها ١/1١١١‏ 

النفى 


مرادف للعدم ه0/؟ 


1نا50 آأهط1210 


12610521 501115 


12 1 


نفى الصفات معطا 01 تامتأهعوعط عطا 
20001 

كمال الاخلاص نفى الصفاتعنه ؛ » ١١/1١‏ 
النفى المطاق 10 225011116 


العقل يخبر عنه بلا اخبار ١م/ه‏ 
النقض و الحل أقاع اماع 21 00 


12112ا5 21 © 7نا1 2517م 3201 


قسماك سنالجواب 5و/وة١‏ ؛ /او/؟ 


ن -و -بزوارى مه 
النقطة 01 الذى هو حقيقة الوجحود وه/ه؛ مد سير 


ا 


هو الحد المشتركك فى حزئى الخط 


٠م‏ /ك“ 

النقيض 
القوام مومه 4/7 ؛ كل شدىء رفعه 
٠١“‏ 


نقيض الواحد 


2016]015طاطمه عطا 


له تإدماع 1 وقاصمء عغطا 


عصتطا عده 
واحد ١١/4‏ ؟ 5١9/١١٠‏ 
نقيض الوجود ‏ 6ه 587غء7201اصمه عط 
61 
هو العدم ١2/48‏ 
النقيضان 
احتماعهما مغاير لاجتماع الضدين ١‏ ؛ 


1ع ندا 


ارتفاءهما فىالمفردات عدم صدقيءاعلى 
شىء 0/5 ارتفاعهما عن المر تية 
حائز 5/١١‏ ؛ لايرتفعان ١١/١١9‏ 
النور 
هل يكون الظلمة آية النورم؛/ه ؟؛ هو 
الظاهر بذاتهالمظهر اغيرهع ه/ره لهعرض 


11 


عريض باعدار مراتبه المسيطة ع د/ ١‏ : 


مراتبه المتفاوتة 5١١/55‏ 


نورالاحدية ووع تع ص0 ]0 غطعنا عط 
844/ 

النو ر الحسى غطعذا عاطاقحءد 
طييمعة سشككة ؛ ه/ل 


خطعذ! أدء» 


النور الحقيقى 


نهيره فىقوسى النزول والصعود ”/١١+4‏ 

النور الفعلى 
المدركك متحد بالنور الفعلى للمدركك 
١ 5‏ 

انوع 
اندراج النوع ل الجنس +58/ه؛ تقدم 
الجنس والفصل عليه بالمهية و التجوهر 
06 ؛4 حقيقة النوع فصله الاخير 
5 ؟؛ يقال صورة لنوع الشىء و 
اجنسه و لفصله١1/١٠١؛‏ اختلاف هيولى 
كل فللكك بالنوع ١5/1517‏ 

الواجب 


مهيته انيته ١5/٠‏ ؛ تعريفه الدورى 


غطع ا علاناعة 


506605 


(عوصتع8) بإسوووعءءء ل8 عطا 


وو/٠‏ ؛ اتحسام الوجوب عنه ا49/١)‏ 
فوق مالايتناهىقوة ؛ ؟١/غ:‏ ؛علم الواجب 
بذاتهواجب 1/184 ! لوا زم الواجس تعالى 
واحية الثيوت؛ 4/1١١‏ 

الو اجبين وعطاع8 رمردووءعع11 وتنا 
لاعلاقة لزومية اقتضائية بين الءعفر وض 
واحجبين 8/45 

الواحد عه 
وحهالواحد واحد 5؛:/؟١؛‏ قيض الواحد 

واحدلا ١/4‏ ١؛‏ لايصدر عنه الاالواجد١٠7ا١/ه؛‏ 

عاد جميع اتواعه "/1١8١‏ 

الو احد الاحد عنانوندنآ لصد عه0 عط 
وجود ماسوى الواحد الاحد رابط سحض 


1/1 


4ه" 


الواحد الجنسى 
عين الكثير النوعى هه/١‏ ؛ من اقسام 
الواحدبالعهوم 7 ؛ /١‏ ؛ كااحيوانه 4/14 

الواحد بالجدس 
كالانسان والفرس ه؛4:١/4‏ 

الواحد الحقبقى 
اى واحد له وحدة حقيقية ٠.‏ 14 1/, ؛ مالا 
يحتاج فى الاتصاف بالوحدة الى الواسطة 
فىالعروض7 4 ١/١5؛‏ اماواحد بالخصوص 
واما واحد بالعموم 45/١141‏ اوجد العقل 


(عص0)» ع اعلروعع 


كتلعج تأط «ع026» 


«ع02» 121 


١١/1١19٠١ فحسب‎ 


الواحد بالخصوص 


دن اقسام الواحد الحقيقى 5/١4‏ ؛أسا 


«ع02» 1211560ععمةه 


منقسم واما غيرمنقسم 4/١41‏ 


الو احد بالعدد «عطه» 61121 تا 
دموضوعه عدم قسمة فقطم 14م 
الو احول العر ضى «عط0)» لجاصء2610 


دن اقسام الواحد بالعموم 8/١410‏ 4 غير 
الواحد بالعرض 1 ١/ه‏ 
الواحد بالعرض 
غيرالواحد العرضى 149١/ه‏ 
الواحد بالعموم 
من اقسام الواحد الحقيقى 7 ؛ 5/١‏ بمعنى 
السعة الودودية؟ 3 7/١‏ 
الواحد بالعمومالمفهرمى 
«026» 121أمععظامء 


اما نوعى اوجنسى أو عرضى على مراتيها 


أصعلاعع2 نؤط «عده» 


«عطه» 21160 ع باعع 


6211 عع 


اصطلاحات و تعبيرات و 


147 
الواحدالغيرالحقيقى 
خلاف الواحد الحقيقى 4/١407‏ ؛ اقسامه 

١1/147 
الواحد الغيرالمنقسم‎ 
٠/١407 من اقسام الواحد بالخصوص‎ 
الواحد المفارق‎ 
؛من اقسام الواحد‎ ١ 8 كالعقل والنفسم‎ 
٠١/١ 47 بالخصوص‎ 

الواحد المنقسم 
من اقسام الواحد بالخصوص ١١/1١4107‏ 
الواحد النوعى 
عين الكثير العددى ؛ من اقسام 
الواحدبالعموم,؛ 8/١‏ ؛ كالانسان؛ 4 ١/م‏ 
الواحد بالنوع 
كزيد وعمرو 7/١41‏ 
الواحد بالوحدةالحقة ةالحقيقية ©ه0 6ط 
ااألضن [دع" 220 216 2 06 تإوبيد بوط 
اولصادر منهلابد انيكونواحدا بالوحدة 
الحقة ١/17١‏ 
الواحد بالوحدة الحقة الظلية نزط «عدم» 
لإألطنا 200197ط5 غخاط عنام 2 04 تووبر 
فى مقابل الواحد بالوحدة العحقة الحقيقية 
م/م 
الواحد بالوحدة العددية المحدودة «عده» 
نا لعالصسئا رامع اسيم 2 زه برويير برط 
فى مقابل الواحد بالوحدة الحقة١1071/+‏ 


«02» 2[1 تمر 


«عده» غع1ط1001151 


1101-26 1:121 »0122©« 


«عط6» 115116ل 


«0116» ع11اععمة 


5 تلاط «عه» 


و سيزوارى 


الو احد الو ضعى «عطه» أهصمش)!قمم 
من اقسام الواحد بالخصوص 4١١/١47‏ 
كالنقط م:١/؟‏ 


الو اسطة بين الثابت و المنفى 2117 1ع صطمع )دز 

عه عط 220 أسءأعتكطناة عط صعء عط 
بعض المعتزلة قال بنفيها ١١/0:‏ 

الواسطة بيسن الموجود والمعدوم 


لقصة غسصعاوتيت عطا صعء سعط تإتدتللع ضع ]ص1 
قاع اكقيء مطمط عط 

بعض المعءترلة قال بتحققها ١١/07:‏ 
الو اسطة فى الثبو ت سنقتوطتد أه 012]668عم 
©1626 
الوجود ليس واسطة فى الثبوت بالسبة 
الى المهية ٠م١/ره١‏ 
الو اسطة فى العر وض هن 2201210 
0011161 
الوقوف و اط :ل روي اليه الى 
المهية ١/1١8١‏ 

الوجوب 

متاط الغنا5 4/4 و؛ الذى هو كيف النسبة 
بوه ؛ الشىء ما لم يجب لم يوجد 


/4/11؛ نسبة الوجوب والامكان كنسبة 


1160655117 


التحام والنقصان 45/1٠07‏ الامكان برزخ 
بينه وبين الامتناع ؛ .حب ؛ اعم الاشياء 
واعرفها ١/١145‏ 
الوجوب بالذات 
فىمقابل الوجوب بالغير 5/47 
الوجوب الغيرى 


اع1)5-توط-تإ]زووع 260 


- بإط-ن)551 12160 


5052] 128-615© 

بعض احكاءه 4١/١ ١١‏ كالصورة ١١/١١1‏ 
الوجوب بالغير اط - با زووع 26 
615 - قتاتطاعطده؟ - 

7 سقابل الوحوب بالذات مه/؛ 

الوجوب بالقياس الى الغير طذ- ]2606551 
ع5[ء-ع 2[ طاعمده1201022-0-5ع - 

ذرورة تحقق الشىء بالنظرالىالغيرهم 4١١/9‏ 
يجتمع مع الوجوب الذاتى والغيرى وينفرد 


عنهما +و/١؟‏ 

الوجوب اللاحق تإازووعءععط عصتحته011؟ 
باحق الممكن بعد حصول الوجود أوااعدم 
بالفعل 5 ٠١/١٠١‏ 

الوجود 600 


غنى عن التعريف الحقيقى 49/؟ ؟؛ مبدء 
اول لكل شرح ,هله ؛ لافصل له ولا 
جنس له7/40؛ وعوارضه ليست من ستخ 
الماهية ؟4/4؛ مفهومه من اعرف الاشياء 
؟؛/١٠؛‏ كنهه فىغاية الخفاء 4١1١/4٠‏ 
حقيقته عين نشاية الآثا رم ١0/4‏ ؛لامهية 
له 1/4 ١؛‏ هوالاصل فىالتحقق م 7/4؟ 
ادلة الخصم على اعتباريته ١١/4:‏ ؟؛ 
موجود بنفس ذاته لابوحود آخر؟ ؛/7١؛‏ 
منبع كل شرف ٠7/4‏ تسالة اله كين 
بد يهيةم ١17/4‏ ؛ مراتبه الشديد والضعيف 
؛ ؛/ ؛ ١؛‏ كخيط ينظم شتات المهيات 
؛/ ١‏ م ؛ يتكثربتكثر الموضوعات ه 5/4 ١؛‏ 


561 


مركز يدور عليه فلكك الوحدة ٠١/4.‏ ؛ 
يتوافق فيهالمتخالفات» ١٠٠/:‏ ؛ هوالجهة 
النورانيةالتىانطمس فيها الظلءات5 ١٠/4‏ 
كلمةالتهوسشيتهورحمته ١5/4 ٠‏ ؛اشترا كه 
41 ؛ مراتسب حقيقة مقولة بالتشكيك 


4ه ؛ دليل اشترا كه معنى 5/4 ؟ ٠2‏ 


تقسيمه الى وجودالواجب و وجودالممكن 
لقيضه هوالعدم» 41/4 زيادنه 
على المهية . ١/65‏ ؛ عارض المهية عروضاً 
ذهنياً. 4٠١/6‏ والمهية متحدان فى الواقع 
٠‏ ؛ يصح سلبه عن المهية. 4١/6٠‏ 
ليثين عينا ولاجؤء للمهية دوه 1 4 خملد 
على المهيةمفتقرالى الوسط. ه/١١‏ ؛انفكاكه 
عن المهيةفى التعقل 0 ؛فرده كالمطلق 
منه والحصص ١8/0١‏ ؛ الاقوال فىوحدة 
حقيقته وكثرتها؛ ١/5‏ ؛ مراتيه عوو/م ؛ 
حقيقة ذات تشككك ؛ه/م ؛ كل مرتية 
دنه بسيط ١5/054‏ ؛ حقائق ثيانيت عند 
المشائيةه ه/7؛ حصصهااذهنية 8/65١‏ ١؛‏ 
ليس له قيام بالمهيات ١/007‏ ؛ لاتكثر فى 
مفهونه الابمجرد عارض الاضافة 1 ه/7 ١‏ ؛ 
حصصه الحقيقية نفس الوجود 07اه/9١‏ ؛ 
الحصة الكلى منه مقيداً يجى7 4١١/6‏ كونه 
مقولا بالتشكيكك ١0/5؟‏ ؛ ليس ذاتياً 
للمهية 1/5١؛‏ لم يكن جوهراً ولاعرض 
5 ؛ مطلق ومقيد ١/59‏ ؛ مفهوسه 
8 ؛احكام سلبية له. ١/10‏ ؛ليس بمهية 


٠ه‏ ؛ مفهومه عرض 4/7١‏ ؛ لاشىء ضده 
؟؛ ليس وجوديا بل نفس الوجود 
لاموضوع ولاجنس له١0/١١؛‏ 
تخلية المهية عنه تحليتها به ١١/١‏ ؛ 
لاشىء مثله ١١/07٠١‏ ؛ لامهية له نوعية او 
غيرها بل لاثانى له ١١/0٠١‏ ؛ ليس له 
الضد والند ١/0٠١‏ ؛ ليس جزء لمشىء 
له ؛؛ لاجزء له ١9/0١؛‏ لاجسم ولا 
مقدار له ١0/؟؛‏ ليس نوعاً 4/0١‏ ؛ غيره 
أى العدم أوالمهية ٠١/7١‏ ؛تكثره بالمهيات 
؟/ ؛ مقول بالتشكيكك ١/0٠‏ ؛ فيه 
كثرتين 51/7 ؛ ليس بموجود ولابمعدوم 
ه/ ؟؛ الوجود موجود بنفس ذاته 
١/0‏ ؛ معدوم بمعنى أنه ليس بذى 
وجود 1/0 ١؛‏ نقيضه هوالعدم أواللاوجود 
وا/٠‏ ؛ عندهم انتزاعى ١/07٠‏ ؛ 
مجعوليته 1/85 ؛ معلوله وجود.هة/؟1؛ 
نفسى 4 45/94 رابط ورابطى ؛ 9/؟ ؛ حيثيته 
حيثيةالاباء عن العدم107١٠١/١4له‏ سلسلتان 
طوليةوعرضية؟١ 4١١/١‏ تقدم المهية عليه 
بالتجوهر عند بعذ 4١5/1١8‏ سبقه على 
المهية؛ ١‏ ١/ه‏ ؛واسطة فىالعروض بالنسبة 
الى المهية لاواسطة فىالثبوت+١/14 4١‏ 
التحقق لهاولا وبالذات وللمهية ثانياً 
وبالعرضص ١7/١٠‏ ؛ فناء المهية فيه 
١“‏ /: ؛ مراد هم بمساوقة الو<دة له 
5 اعم الاشياء واعرفها 5 ١/؟؛‏ 


و سبيزوارى 


تفرع الايجاد عليه ١١/59‏ ؛المهية 
لمت امراً متحةقاً بدونه ١ه١1/؟5؛ليس‏ 
من العوارض العذارجية للمهية ١7/١٠١‏ 


الو جود الاحاطى 


ع/ا[25ء اع :1م مام 


©6عط6اوايدء 


1/54 
الو جود الاصيل 5 طعتطمر 6266)وتعرء 
أده بالأدغخدعء د 0ن 
فىمتن الاعيان عين مهية البارى ١١/1١‏ 
وجود الاعراض 


01 ععمعاكلت عط 


5غخصء 2610 


يطلق عليه الوجود الرابطى؛ ٠١/9‏ 


الوجود الامكانى 
عين الفقر الى العلة لا انه ذات له الفقر 
١/٠١‏ 


الو جو دالتبعىو التطفلى له 226نلوطناد 


ععطعاولت أصع لسعمعل 


ةده 216 أكومم 


؟/ 


الو جو دالتجر دى (لقتعة) قصخصمم)اء دناوطة 


عع ]ادع 


ظهور الشىء به ١7/6:‏ 
وجود الجو هر 2 01 ععصعاقنت عطا 
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لنفسه لكن ليس بنفسه 5١/94‏ ؛ فى نفسه 

أنفسه بغيره هو/١‏ 
الوجود الحقيقى 


لاايحصل من انضمام كلى ال ىكلى جزئى 


عع ولد 71621 


/اه > 


مالم يضع الوجود الحقيقى قدمه فى البين 
؟4/ةه١‏ 
الوجود الخارجى 
الكون فى الخارج وجود خارجى٠5/ه‏ ؛ 
الوجود الذهنى والخارجى مختلفان 
بالحقيقة 407/1١‏ المهية قيات على الذات 


251612 لقطاعاعيء 


والحقيقة مع وحود خارجى ١7/1١1١84‏ 


الو جود الخاص عع تع أكاعتء د [ناع تامهم 
يكون جوهراً بعين جوهريتها لابجوهرية 
اخرى 7/٠7١‏ 
الوجود ذا التقييد عطا ص ععمعاكترء 
36125 21011-25011116 
0/٠‏ 
الو جود الذهمى 16ت 1162121 


موافقة الوحود الكتبى واللفظى للود-ود 
الذهنى والعينى الكون فى الذ هن 
وجود ذهنى 6٠‏ /غ؛ ؛ اذكره قوم مطلقاً 
٠‏ الوجودالذهنى والخارجىسختلفان 
بالحقيقة ٠ 7/5 ١‏ 
الوجود الرابط 
الوجود المطلق ينقسم الىالوجود الرابط 
والوحود النفسى 47/85 أى ثبوت الثنىء 
شيكاً :و/؟ ؛ دائماً ربط بين الشيئين 
١1/44‏ 


الوجودالرابط المحض 211 امم لاععطة 


600000606 


2111976 أناممى 


وحود ماسوى الادد رابط مسحض ١/95‏ 


مه >5" 


الوجود الرابططى 
ان الوحود رابط ورابطى ١/14‏ م المعذى 
الشترك ينه وبين الوجود النفسى ؛ 4/: ؛ 
معناه المشهورى ؛ ه// 

وجو دالعر ض د ]0 ععتعاقايء عطا 


2056© ع طانعطد] 


20 
مفاد كان الناقصة 4١١/9+‏ محمولى يقع 
فى هلية البسيطة 4 ؛ فى نفسه عين 
وجوده لغيره ١5/94‏ 
الوجود العينى (لهمعاءم) عاءمعمى 
1562لا 
موافقة الوجود الكتبى واللفظى اللوجود 
الذهنى والعينى 4/48 ؛ ترتب الاثار 
مشروط بالوجود العينى7/١٠‏ 
الو جود الكتبى طع غ11 دآ ععمطغاولىء 
101 
6/4 


الوجود اللفظى 


2 طآ ععترعأواعم 


ص10 0ع0111216 مام 


1/144 
الوجو دالماد ى ات ال 
ظهور الشىء به ١٠7/614‏ 
الوجود المتأخدر 205061101 66 طعاوتيده 
(عكاء وستطاعصدهة 0)) 
ه١٠١‏ / 5 


الو جود المحمو لى ا كت ا 01 


هو مفاد كان التاسة ؛ و/ه ؛وجودالعرض 


اصطلاحات و تعبيرات و 


محمولى ؛ ١ ١/9‏ 
الوجود المطلق 
ماهو المحمول فىالهلية اليسيطة و5/م؛ 
هو حقيقة الوجود 7/٠5‏ ؛ ينقسام الى 
الوجودالرابط والنفسى ٠/85‏ 


25011116 1562© 


الو جود المقيد معط اولع لع ستطمع اع 
باهو لمعبوك ف ليلكا الور كله واه 
الو جود المنبسط ومذتلصدمعءمءت عط 


ععطعاولعتء 01060التتازعع معاوزيه 
نورالوجود المنبسطالمشاراليه بقوله تعالى: 
«أينماتولوا فثم وجدالله» ١١/7‏ ؛المسمى 
بالفيفن المقدس 4/0١‏ ؛ لاجوهر ولاعرضص 
6 ؛ لايتكثر الابتكثر الموضوعات 
م/م 
الوجود النفسى ع2 ]كلت العأ متوطنات 511 
الوجود المطلق ينقسم الى الرابط والنفسى 
65 ؛ أن الوجود رابط ورابطى ثمت 
نفسى 4 5/4؛ قسمان : ١ ١/9‏ 
الو جود لافى نفسه 1151 -ستامط ععصع اناه 
هو مفاد كان الناقصة غو/؟ 
الوجود فى نفسه 
يقال له الوجود المحمولى؛ /ه 
الو جود فى نفسه لغير ني [عءثاخ-مز ععمعاوتى 
©15ء - لطاع مره: - :10 
'كوجود العرض ١٠/44‏ 
الوجود فى نفسه لنفسه ؟اء1)5ا-صة ععصعاكتعه 
101-151 


1أع12-115 ععصعاواعد 


و سبزوارى 


كوحود الجواهر ١4/54‏ 
الوجود فى نفسه لنفسه بغيره 


عتاع -وستطاعصدهك ترط لاعماتمه؟ 1[ع1)5 صا 


كوحود الجوهر ١/4٠‏ 


الوجود فى نفسه لنفسه بنفسه 


66و61 


كت 
؟أعمغت_تزط 6[ع5) 1م10 لأعدال-صا 
هو وجود الحق تعالى ؛ 1/9 ١‏ 
الوجو دات الخاصة دع عمعاوني +دأداءندم 
بانحائها يطرد الاعدام ١ه/ه‏ ؛ ياحقها 
احكام اخر للمهيات 8/٠٠١‏ 
وجه الله 4 6ه م120 عط 
«اينماتولوا فثم وجدالله»؟:/١١‏ 
وجه الواحد عص0 عط آله ععوظ عط 
واحد ١١/45‏ 
الوحدات الثمانية 2ه ولصنط غطوك معطا 
112217 
المعتبرة فى التناقض ١ 8/51١‏ 
الوحدة 
الوجود يدورعليهالوحدة بل عينه؟ ؛:/4 ١‏ 
التى هى حق الوحدة ه6/: ؛ مسلكك 


1112217 


الوحدة لاثبات الوجود الذهنى 5/66" ؛ 
من العوارض التى تلحق المهية مم 
الوجود 5١/١١9‏ ؛ التى مسن حيث هى 
نفس المهية 1/١٠.‏ ؛ غنية عن التعريف 
الحقيقى ١/١15‏ ؟؛ اعم الاشياء واعرفها 
5 ؛ مرادهم بمساوقتها الوجود 
5/»؛ عين الوجود فى العين 15١/4؛‏ 


"54 


تقسيمها 4١/١417‏ الهوهوية من العوارض 
الذاتية لها ١/١١٠.‏ 
الوحدةالجامعة 
2/9 
وحدة الجهة 
من شروط المتقابلين «5١/ه‏ 
الوحدة الحقة 
صرف النور و بحث الوجود الذى هو عين 
الوحدة الحقةم ه/4؛ التى هى حق الوحدة 
7 ؛ ١/ه‏ ؟ اعنى الواحد فيها نفس الوحدة 


لإألطن عتازونأعط1 


أع6م25 01 لطن عط 


111016 7 


١/141 
16 الو حدق الحقة الحقيقية لدع 1ه‎ 


11117 

اول صادر منه لابد ان يكون واحداً 
بالوحدة الحقة ١/1١1١‏ 

الو حدةالحققة الظلية 0017 قطة أناط عناعا 


زكاكاف 

فىمقابل الوحدة الحقة الخقيقية1071 5/1١‏ 

الو حدةالحقيقية 1ن 1هع1 
معيارها 8/١4٠‏ 


وحدة الحمل صولعوءتلعمم آه بزاتصت عط 
اعتير فى التناقض وراء الوحدات الثمانية 


١/7 

وحدة الزمات اك 
سن شروط المتقابلين 5/1١٠5‏ 

الو حدة العددية تصن لمعلن صصتاط 


ل 


مثال للوحدة بالخصوص7: ١5/١‏ 
الوحدة العددية المحدودة 


1111 
نا 122160[ 
فىمقابل الوحدة الحقة ٠/1١1١‏ 
الوحدة الغير الحقيقية 
ماواسطة العروض ليس معدما م 8/١‏ ١؛‏ 
اقسامها م ١١/١:‏ 


الوحدة فىالكثرة 


1ن 1101-1621 


متطاان لمن 
12116119 تام 
احدموضع اتحادالمدرك مع المدرك ١١/1‏ 
وحدة المحل 
من شروط المتقابلين 4/١٠57‏ 
وحدة الوجود 
نسب الى جماعةمن الصوفية ١‏ ه/ 4 ؛القاثلين 
بوحدة الوجود وكثرة الموجود ١7/556‏ 
الوسط 
ما يقرن بقولنا: « لانه » 4١7/٠6٠‏ الوسط 
بلاطرف محال ١ 4/110١‏ 
الو سطاو الطرف الدء عط لصد 0016تام عغطا 
دليل الوسطوالطرف يبطل التسلسل ٠١/١17١‏ 
الوصف بحال المتعلق 


ع5[ عوستطاعصرهة 6ه بإسعمهعم 2 بلط عقصلطا 


ععد1[م كه لإغتطن عط 


عع 62 ]قلعت 01 وألضنا عط 


لصن 1001م 


2 عصاؤ هنو 


مم 15 1 لاعتطم طخام 
ل ا اق 
الوصف العنواق 
اذا لم يؤخد فىجانب الموضوع ١‏ 1/6 


الو ضع 2051 


لإ 1لدنن عسنخدء 01د 


اصطلاحات و تعبيرات 


وده 


من اعراض النسيية 4١/185‏ كو نالشى' 
بالحس مشاراً اليه ١7/1١85‏ 
الوضع الخاص 
شرط تأثير العلة ه5١/ه‏ 
الوعاء 
كل بوجود فلوجوده وعناء +١١/ه‏ ؛ 


مايجرى مجراه ١١/١1١‏ 
وعاء الدهر 


وا زومم عقان مهم 


6012121221 


2 25 دمأخهتتدل أدنتاء مجعم 
6021211 

دخصوص بالمبدعات ١4/117١‏ 
وعاء السياللات عأطمصص آه تاعستقاصم عطا 


دعطقطا 
زمأن ١١/1١١6‏ 


الوقت 
مرجح الحدوث ذاتالوقت7 ١/1١1١‏ 


الهداية التشريعية 


النبى هادى الامة هداية تكوينية بباطنه 


1 
ععطملننجك اهعء1 


وتشريعية بظاهره ١/4‏ 
الهداية التكوينية 


+م/2 


هلهو 


قد يكون «ساهوا«هلى هوم ١7/1١1‏ 


الهليات البسيطة 


لاع 1176 2ح 0 ] 
«معطاعطنت» :7 عودععط)-]1 و1 


ع طعع طبنده عاصرصاد 


260625650ظ1 


مفاد« كان» التامة متحقق فيها؛ 46/> 
الهليات المر كة -#عطاعط» عاتومهم سم 


لحااح 1 


. سبزوارى 


مفاده« كان»الناقصة متحقق فيها؛ ٠7/9‏ 
الهلية الشة «دعصععطعطمه لععتلقناعة 
الهلية متنشعبة الى هلية بتية وغير بتية 


١6٠١/م‏ 
الهلية البسيطة "تعصتءطاعط»» ءامصرنه 
الوجود المطلق ماهو المحمول فى الهلية 


البسيطة 9١/؛‏ وجودالعرض محمولى يقع 
فى هلية البسيطة :+و/١١‏ ؛ مطلبا «هلى» 
البسيطةوالمر كبة م؟١/7؛الهاية‏ منشعية 
الى هلية بميطة ومركبة١1ه١/8‏ ؛مايجاب 
بدعن السؤال بهل البسيط عن وجود الشىء 
6١‏ ؛ لاتجرين قاعدة الفرعية فيها 
١‏ ؟؛ ثبوت شىء قدبدت ١١/1١51‏ 


الهلية الغير البتية -12102 

«ويع -لاء طاع طبه 

الهلية منشعبة الى هلية بتية وغير بتية 
8/٠١‏ 


الهلية المركبة 


لاع طأاعط10» 0516م مامه 


116558« 

الوجود المقيد ما هو المحمول فى الهلية 
المركية و5/ ؛ ؛ مطايا «هل» البسيطة 
والمركبة 7/1١8‏ ؛ الهلية منشعبة الى 
هلية بسيطة ومركبة /١٠١‏ ؛ مايجاب 
به عن السؤال بهل المركب عن حالات 
الشىء 5/١١1١‏ 

الهوهو 


الحمل بالمواطاة هو الهوهو 5/١١٠١‏ 


11-15-11 


الهو هوية 5-]15-1-]1 
الاتحاد هوالهوهوية: ٠١/4‏ ؛ مقسم الحمل 
1م 

الهو بة الشخصية إألع5م1 1أهممذمعم 


صرف النور وبحت الوجود الذى هو عين 
الوحدة الحقة والهوية الشخصيةمه/4 

الهويةالمبتدئة 
فى مقابل الهوية المعادةم ١١/0‏ 

الهو بة المعادة 5عصدمء طعنط؟ تزائءدم؛ عط 

اعوط 

فى سقابل الهوية المبتدثة ١١/0+‏ 

الهوية الواحدة 
اجتماع المتقابلين فى الهوية الواحدة محال 
١/1‏ 


117 ومة لقتائما 


تاك 5م1 عأع مزه عجره 


المئة 


عصتعط 0 علم 
احد معانى الصورة 47/1١١‏ قديقال صورة 
لكل هيئة وفعل ٠١/١55‏ 

الهيئة القارة عساعط ؟ه علمصط عاطم صا 
فى نعريف الكيف87١/”‏ 


2 35 5وعضلعاءع1[مء 


عطاءط5 01 12006 

ذا تالمجموع شىء وهيئة المجموعية شىء 
آخر ١٠١/١‏ 

222 


الهيولى 
؛ +1/"؛ هو القابل الخا رجى؟ 14 ١8/1١؛‏ 


اك اصطلاحات و تعبيرات ٠.‏ 


اختلاف هيولى كل فلك بالنوع 415/1507 فى الدرجة الاولى نظير الهيولى الثانية 

مثال للمادة البسيطة+١١/4»‏ هى الجوهر 7 /. وحدتقبل الصورة المعيئة /١ 4١‏ 

المحل للجوهرالآخر ١/١١5‏ الهيو لى المبهمة دعا همد عالستع لص 
الهيو لى الأو لى 16 عمرزعم عط ١/1‏ 

مثال للقوة الغير المتناهية ؛ ١٠١/1١١‏ الهيولى الواحدة ]2ط عأعصزة عده 
الهيولى الثانية معاأهص بإمملصمءه:ة عطا يقبل القسمة الوهمية بالعرض للمدار 


المراد بالثانى فىالمعقول الثانى ما ليس ل 


فهرستها 
١‏ فهرست نام اشخاص 
؟'- فهرست نام فرقدها وكرودها 
فهرست نام كتابها 
5 فهرست مطالب شرح غررالفرائد 


فهرست نام اشخاص 

ابنسينا » ابوعلى 
قوله ق الوجود ؟4/ تعريفه الوسط 17/8٠‏ ؛ادعى الضرورة فى امتناع اعادة 
المعدوم 78//؛ قال : «ماجعل اللهالمشمش مشمشا ١4/8‏ ؛قولهف الامكانالاخص 
٠‏ ؛ تفسيرالطوسى قوله فى الامكان الاستقبالى 4/٠١١‏ ؛ تعريفه الممكن 
5 ,و رمسمه قدرة الحيوان 4؟17١/١5؛‏ قوله فى مهية بشرط لاشى' ولابشرط 
1 ؟صادفالرجلالحمدا 2 الذى يظن ان الطبيعى واحد بالعدد 4١5/1"‏ 
قوله فى صورة الشى“7”5١5/1؛‏ قوله فى قوةالشوقية14١/5؛قوله‏ ىالصورة55١/4؛‏ 
قرردليل الوسط والطروف1177/ ٠١‏ ؛سمى السالبةالكلية ضداللموجبةالكلية 4٠١/11١‏ 
قوله فى معنى التكررف تعريف «المضاف )7/141 . 

ارسطو 
قوله فى المقولات .١7/1١1/8‏ 

اسكندر 
قوله فباب انحاد المادة والصورة 77/568 . 
ننى الاشتراك المعنوى للوجود .١١/5/‏ 

الامام , الامام الرازى» الفخرالرازى ع الرازى » فخرالدين. 

البصرى . ابوالحسين 
ننى الاشتراك المعنوى للوجود ٠١/148‏ . 

تلميذ صدرالمتالهين - اللاهيجى ) عبدالرزاق. 


كلو فهرست نام اشخاص 


الجرجانى » السيد الشريف 
جوابه عن اعتراض الكاتبى فىبابالحال70/؛ وصفه باب التر كيب من الاجزاء 
الحدية /18/لا. 

الحكيم المتالّه - صدرامتالهين. 

الحكيم المحقق الالهى - صدرامتالهين . 

الدشتكى » صدرالدين 


قال بانطبا ع الاشياء فى الذهن بالانفس 5/5١‏ ؛قوله فىتر كيب الاجزاء ١‏ 5١/"1427؛‏ 
قول الحكماء من قبله ىت ركيب الاجزاء١ ١1/١14‏ ؛ قال ليس للوجود فرد خاريجى 
ولاذهنى .8/١١١‏ 

الد وانى » جلال الدين 
المذهب الذى زعمالدواك انه منسوب الى ذوق التالّه 5ه/؟7١‏ ؛ قوله فى الوجود 
الذهنى 7/717؛اخذ السبزوارى شيئاً من مذهبه وترك شيئاً 6 6/5١؛‏ بدّل الفرعية 
بالاستلزام؟6١7/1.‏ 

الرازى » فخرالد.ن 
تابيده دعوى الاشتراك المعنوى للوجودة 4/85؛ استحسن دعوىالضرورة ف امتناع 
اعادة المعدوم /8/1؛ نقله شبات القائل بالبخت والاتفاق ١١/1١7‏ ؛ خصص 
الاحكام العقلية؟6١1//؛‏ الشسهات الفخرية فى قاعدة «الواحد. . . ١7/117١‏ ؛ 
قال بان العلم اضافة864١/١١.‏ 

الساوى ؛ عمربن سهلان 
قوله فى المقولات .١1/110/4‏ 

السبزوارى »؛ المادى ابن المهدى 
يول هاؤم اقرءوا كتابيه .٠١//‏ 

السهروردى » شهابالدبن 


سيزوارى 5 


قوله فى ان" الاصل هو المهيّة والوجود اعتبارى ٠١/47‏ ؛ شيوع مذهب مجعولية 
المهية من زمانه/5/41؛ قوله فى المقولات ١1/1178‏ . 

السيد , السيّد السند » السيدالسناد » السيد المدقق ‏ الدشتكى». صدرالدين. 

السيد » السيد المحقق الداماد - ميرداماد» محمد باقر . 

شارح المواقف - الجرجانى. السيد الشريف . 

الشيخ ؛ الشيخ الرئيس - ابنسينا. 

الشيخ الاشراق » الشيخ الاشراى - السهروردى »؛ شهابالدين. 

صاحب البصائر- الساوى »عمربن سهلان . 

صاحب حكمةالعين > الكاتبى: نم الدين. 

صاحبالشوارق - اللاهيجى » عبدالرزاف. 

صدرالمتالهين 
قوله فى عدم جواز انتزاع مفهوم واحد من حقائق متخالفة4/07؟؛ قوله والوجود 
الذهنى 414/57 |صرعلى كونالعلم كيفاحقيقة 1/1 ؛ اخذالسبز وارىشيئاً من مذهبه 
وترك شيئاً هه ؛ سلكك مسلكك التضايف ف الوجودالذهبى1/55؛اصطلاحه 
فى الوجود الرابط 4/94 قوله مجع ل الوجود 1/41؛ اصطلاحه فى الامكان بمعنى 
الفقر/0١4/1‏ » زاد السبق المسمّى بالحقيقة 27/114 تبع السيند السند فى تر كيب 
الاجزاء١‏ 4/14 ؛مذهبهق كونالتشخص بنحوالوجود417١/4؛طريقتهفى‏ دفع اشكال 


قاعدة الفرعية7؟6١/١‏ 

الطوسى » نصيرالدين 
كلامه ف المعقول الثانى 25/58 قو له فى الامكانالاستقبالى١ »"/٠١‏ قوله ىالصدق 
والكذب١١١1/"١.‏ 


العلامة الطوسى - الطوسى »؛ نصير الدين 5 


58 فهرست نام اشخاص 


على بنابى طالب 
قال : كال الاخلاص ننى الصفات عنه 0 17/1١15‏ ؛من كلامه: وتوحيده تمييزهعن 
خلقه. ..)؟5١1/ه١.‏ 

الفارابى » ابونصر 
قوله فى معانى اق 7/0؛ مذهبه ىكون التشخص بنحوالوجود 24/١57‏ ذكره 
الدليل الاسد الاخصر فى ابطال التسلسل1/1177 . 

الفاضل القوشجى - القوثجى » علاءالدين. 

فرفوريوس 
قوله ىوحدة الصورة المعقولة مع عاقل 77/506 . 

القرشجى » علاءالدين. 
فرق قياماً بالذهن من حصول فيه 77/5٠‏ . 

الكاتبى» دبيران. 
عبرعن التعنين بلفظ «الخصوصية » 16/41١»اعتراضه‏ على حدٌ الخال /1/17. 

الكعبى ؛ ابوالقامم . 
قوله فى مرجح الحدوث /ا1١١1/".‏ 

اللاهيجى » عبدالرزاق 
قوله فى الوجود الذهنى 4/59 » الوجود فى عبارته ف الشوارق 15/5784 » قوله فى 
الجعل 28/1 قوله فى ان" وجودالعرض مفاد وكان ,التامة »٠١/45‏ قدحه ىقول 
الداماد فى السبق الدهرى والسرمدى ١١/١1١9‏ » قوله فى حك العقل على الكل بما 
حك به على كل واحد 1/117. 

المحقق الدوانى - الدّوانى» جلال الدين 

المحققالشريف - الجرجانى» السيّدالشريف. 

المحقق الطوسي - الطوسى » نصير الدين . 


سبزوارى 1ه 


المحققاللاهيجى - اللاهيجى » عبدالرزاق. 

المعلم - ارسطو. 

المعلم الثانى - الفاراك » ابونصر. 

المعلم الثالث > ميرداماد» محمدباقر. 

ميرداماد » محمدبافقر. 
قال نفس قوام المهية مصحح حمل الوجود »١16/41/‏ اصطلاحه فق الوجودالرابط 
5 بدئاحدوث الدهرى350/117» قيل له المعلم الثالث :75١/1١1١7‏ زادالسبق 
الدهرى والسرمدى 8/1١94‏ » قوله ىالحدوث الدهرى١1 214/1١‏ قوله فى السبق 
الدهرى والسرمدى١17١15/1»‏ قوله ف الحم الميتوعب الشمولى7/ا١/5.‏ 

الهمدانى 
الرجل الهمدا 2 الذى يظن ان الطبيعى واحد بالعدد ١5/17‏ . 


فهرست نام فرقهها وكروهها 
الادباء 
تعبير هم الجعل البسيط 8//85. 
الاشاعرة 
يقولون بالعينية (عينيئة الوجودللمهية) 57/لاءقوطم فى لوازمالواجب تعالىا .//٠١‏ 


قوأه ف الجعل 27١/8‏ 21/84 قواه فى مجعولية المهية »١16/4٠‏ قال ان" اللدفاعل 
بالرضا .١١/1١6/‏ 

الاشراقيون 
اطلاقهم لفظ الكلى على رب النوع 25/57 تفطنوا بقسم رابع منالميز 17/ "11 
قوم فى لوازم الواجب تعالى4١١//.‏ 

الاشعرى 
يقول بعينية الوجود للمهية ذهناً٠‏ 3/6 لايقول بالترجح بلامرجتح7١٠/١٠‏ 2 
ناف المرجح الحدوث 8/١١1‏ » لاعشية ولامعلوليّة عنده /4/111» قال للقدرة 


معية بالفعل ١5/١175‏ . 
اصحابنا الافاضل 

تعريفههم التقابل 5/1١81‏ . 
الالهى 


استعاله لف ظالامكان١١١1/١1.‏ 


سيزوارى اا" 


الالهبون 

اصطلاحهم ف اطلاق الفاعل 11/17 لابماهم اليون14/150. 
اهل الله 

تعبير هم عن عالم العقل بعالم الامر 5/8.4. 
اهلالذوق 


يطلقون على الوجودالحقيتى لفظ الكلى 277/١‏ يطلقونالوجودالمطلق علىمالايكون 
محدوداً 5/79؛ بعضاعتبارات المهية نجرى ف الوجود عندهم7/11. 

الحكماء 
م يقل احد منهم باصالة الوجود والمهية مع"؛/*: قوم بان مسألة ان الوجودخير 
بدمبية 2117/41 احققون منهم قالوا بزيادة الوجود على المهية فى الذهن لا فى العين 
٠ه‏ / لا جماعة منهم قائلون بالاشباح ف الوجودالذهنى 271/5٠‏ تسمية العم بالكيف 
عنهم مفصحة بالتشبيه والمساعحة 519/" ء قد ساوق الشى' لديهى الايسا 5/14 » 
لايجوّزون اعادة المعدوم /17/” ؛ قوم «كلم| قرع سمعكث... )0٠8//اء‏ قولمم فى ما 
لادليل على وجوبه ولا امتناعه 6 » يعبّرون بالعقل عن الممارقات المحضة 
215 قوم بان الممكن مفتقر الى العلة 218/١١5‏ قولم فى لوازم الواجب تعالى 
5,١5‏ قولم فى القادر 211/118 قوم فىت ركيب المادّة والصورة١ .١١/١5‏ 

الحكيم 
المعقول الث باصطلاحه 4/80 » الحكم الطبيعى قائل بان معطى التحرك فاعل 
1. 

ذوق المتالهين 
القائلين بوحدة الوجود وكثرة الموجود 5ه/59» قالوا حقيقة الوجود قائمة بذاتها 
وهى واحدة لاتكثر فيها /1/81. 


ا فهرست ذام فرقهها وكروها 


نسب الى بعضهم القول بوحدةالوجود١‏ 4/5 قوطمفى لوازمالواجب تعالى'4 )8/١٠١‏ 
قالوا ان الله تعالى فاعل بالتجلى "/1١0/‏ . 

الطبيعيون 
اصطلاحهم فى اطلاق الفاعل١/؟١.‏ 

العرفاء 
طريقته فى اسماء الحق 5/1١18‏ . 

الفلاسفة 
ينسب الىبعضهم القول بعسبوقيةالوجود بالعدم المجامع .7/١1١4‏ 

الفلسفى 
اصطلاحه فى المعقول الثالى/5/51١.‏ 

الفهلويون 
مذهبهم فى الوجود يستنبط من مسألة اشتراك الوجود7/417»الوجود عند هم حقيقة 
ذات تشككك 4.ه/297 مذهبهم 

المتكلم 
عمدة دواعيه على انكار امتناع اعادة المعدوم 18/18» العالم عنده مسبوق الوجود 
بالعدم الزما_ك الموهوم »5/١١5‏ كالمعتزلى .١165/16/8‏ 

المتكلمون 
منهم من قال ماكان للوجود سوى الخصص14/55: قولم وان ليس للوجودسوى 
الخصص/اه/1١2‏ قوم منهم انكروا الوجود الذهنى 8/5٠١‏ » معنى الصفة المتعاردف 
عندهم 2 اكارهم بجوزون اعادة المعدوم وجماعة منهم لايجوزونها 21 
قولم فى عللية الحدوث لحاجةه 3/١٠١‏ القائلون بالاولوية الغيريئة 4/٠١‏ ؛الكعبى 
منهم لاحال, رسم الشيخ قدرة الحيوان خلا ف الهم 15 . 


ف مراتب الورجود الخارجيّة كه/١7.‏ 


سبزوارى م 
المشاءون 
قول ا حققين منهم فى نحقق الوجود واعتبارية المهئة “8/417 » الوجود عند المشائية 
من الحكماء حقائق تباينت هه/لاء ابطال مذهبهم فى الوجود 5ه/" »: مذهبهم ف 
افراد الوجود الذارجية المتخالفة 14/05 » فرفوريوس من اعاظمهم ن/22,2 
حصروا اقسام الهايزى الثلاث١7/17١2‏ قول الحققين منهم فى الجعل 2١/8‏ قوم 
ف لوازم الواجب تعالى 4 »//٠١‏ قالوا ان اللهتعالى فاع ل بالعناية //١8/.‏ حصروا 
العلم الحضورى فى عل كل عالم بذاته 1/146. 
المعاصروت 
مغالطتهى من باب اشتباه المفهوم بالمصداق 1/44. 
المعتزلة 
قوم ى ان المهية فى حال العدم ثابتة4/14» جعلوا الجوهرية من الاحواله 21/10 
قولم فى لوازم الواجب تعالى 5 1/. 
المعتزلى 
جعل الثبوت اعم من الوجود 1/14 ».جعل العدم اعم من الننى 8/1/5 بعضهم 
قال بتحقق الواسطة بين الموجود والمعدوم 211/14 بعضهم قال بننى الواسطة بين 
الثابتوالمننى ١7/14‏ ءقوله فى مرمجح الحدوث7١‏ 1 عقال فعل اللّهمعللبالاغراض 
مودا/هة١.‏ 
المنطقى 
المعقول الثانى باصطلاحه28/510 استعاله لف ظالامكان١١٠1/١1.‏ 
المنطقيون 
الثى' الذى اعتيره الجمهور منهم ىق الامكان الاستقبالى١ 7١/١٠١‏ » اصطلاحهم 
على العدم والملكة فى مبحث المقولات العشر 4 .؛ اطلاقهم الصفة على امر 
عدى .4/1/١‏ 


فهرست نام كتابها 

الاسفار 

اح ف ا ل ا ا ل 0 
الاشارات 

5/١ 
الافق المبين‎ 

١٠15 
البصائر‎ 

١/1 
تعاليق الاسفار‎ 

15/4 
حكمة العين 

١ ١/51 
شرح الاشارات‎ 

ل مر 
شرح المقاصد 

14 
الشفاء 

الل ل ل ا ل 
الشوارق 


ل الت 43ل 


غررالفرائد 
أخر 4 
قاطيغورياس 
3001/15 
القبسات 
1/1/1 
المبدء والمعاد 
كه/ة 
منطق الاشارات 
ل 
المنظومة 
نفك ارفك 
المنظومة فى المنطق 
,/١ 7‏ 
المشاعر 
1/35 
المواقف 
1/4ؤ 
النجاة 
"؛/ه 


فهرست مطالب شرح غررالفرائد 
المقصد الاول فى الامور العامة 
ريدة الاولى فى الوجود والعدم 
غرر فى بداهة الوجود ‏ 57 
غررق اصالة الوجود "5 
غرر فى اشتراك الوجود !5 
غرر قف زيادة الوجود على المهية ‏ ٠ه‏ 
غررف ان الحق تعالى انب صرفة ‏ ماه 
غرر ف بيان الاقوال فى وحدة حقيقة الوجود وكثرتها - 4ه 
غرر فى الوجود الذهبى - /ه 
غرر فى تعريف المعقول الثاك وبيان الاصطلاحين فيه /1+ 
غرر ان الوجود مطلق ومقيد وكذا العدم 8+ 
غرر فى احكام سلبية الوجود ‏ 04 
غرر فى ان" تكثشرالوجود بامهينات والنه مقول بالتشكيكك - مالا 
غرر فىان” المعدوم ليس بشى' وشروع ف بعض احكام العدم والمعدوم ٠4‏ 
غرر فى عدم التيابز والعلتية فوالاعدام ‏ ماما 
غرر ف ان المعدوم لايعاد بعينه 8 
غرر ف دفع شبة المعدوم المطلق - /١‏ 
غرر فق بيان مناط الصدق فى القضية ‏ 8/ 
غررق الجعل ‏ 5/ 


فهرست مطالب شرح غررالفرائد 1ه 
الفريدة الثانية فى الوجوب والامكان 
غررف المواد الثللث ‏ 4و 
غررف انها اعتبارية 5و 
غرر فى بيان اقسا مكل واحد من المواد الثللبث /4 
غرر فى ابحاث متعلقة بالامكان بعضها باصلالموضوع وبعضها باللواحق ٠٠١‏ 
غرر ق بعض احكام الوجوب الغيرى ٠١5‏ 
غرر فى الامكان الاستعدادى ٠١8‏ 
الفريدة الثالثة فى القدم والحدوث 
غرر ف تعريفها وتقسيمها  ١١١‏ 
غرر فى مرجّح العالم ١١11‏ 
غرر فى اقسام السبق وهى ثمانية ١١/8‏ 
غرر فى بعض احكام الاقسام ١١١‏ 
غرر فى تعيين مافيه التقدم فى كل واحد منها - ١7١‏ 
الفريدة الرابعة فى الفعل والقوة 
غررق اقسامها  ١":‏ 
الفريدة الخامسة فى المهية ولواحقها 
غرر فى تعريفها وبعض احكامها ١1/8‏ 
غرر ف اعتبارات المهية  ١11١‏ 
غرر فى بعض احكام اجز اء المهية  ١1"5‏ 
غرر فى ان حقيقةالنوع فصله الاخير  ٠١5‏ 
فرق 21 الكتزال دكقة التركيب من الاجزاء الحدية  ١"/‏ 
غرر فى نخواص الاجزاء  ١9‏ 
غرر فى انه لابد فى اجزاء المركب الحقيتى من الحاجة بينها  ١4١‏ 


70" سيزوارى 


غرر فى انْالتركيب بين المادّة والصورة انحادى او انضمائى  ١5١‏ 
غررق التشخص ١17‏ 
غرر فى القيّر بين العيدّر والتشخّص وبعض اللواحق  ١57‏ 
الفريدة السادسة فى الوحدة والكثرة 
غرر فى غنائهاعن التعريف الحقيقى ١45‏ 
غرر فى تقسم الوحدة ١41/‏ 
غررق الحمل  ١6١‏ 
غرر ف التقابل واقسامه  ١87‏ 
الفريدة السابعة فى العلة والمعلول 
٠‏ غررف التعريف والتقسيم  ١١5‏ 
غرر فى ان اللائق يجنابه تعالى' اى اقسام الفاعل ١58‏ 
غررف ان جميع اصناف الفاعل الهانية متحقّقة فى النفس الانسانية ١68‏ 
غررق البحث عن الغاية  ١51١‏ 
غرر فى دفع الشكوك عن الغاية ١51‏ 
غرر فى العلة الصورية ١55‏ 
غررف العلة المادية ١51/-‏ 
غرر فى احكام مشتركة بين العلل الاربع ١5/8‏ 
غرر فى بعض احكام العلة الجسمانية  ١58‏ 
غرر فى احكام مشتركة بين العلة والمعلول  ١١‏ 
المقصد الثانى فى الجوهروالعرض 
الفريدة الاولى فى رسم الجوهر وذكراقسامه 
الفريدة الثانية فى رسم العرض وذكراقسامه 
الفريدة الثالثة فى البحث عن اقسام العرض 


فهرست مطالب شرح غررالفرائد ا 
غررق الحم ١8١‏ 
غررف الكيف- ١87١‏ 
غرر فالعلم  ١84‏ 
غرر فى الاعراض النسبيّة فنها الاين والمّى 185 


صخت .8 262111 
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انولث' .ث .5 55111 
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طاععطع 12 26/11 
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وك صة7آ .ل بزط موك نالم0طاصة طوتاعصظا ند طكاه عمنألء54 أه بونروئ1115 لد 
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كه عاضا سمتدمع لطة طكتاعسطظ طكام لعتتلء ب طمعتططة لاه أمتطط-أه 
.(1980 رسدعطع'1) تسخططططع8 اتوكيط8 لخ لص معع83 .]2 برط 
(1506 بطه) النطقآ كاوق 3د 
رلهعداء'1) تتقكصم ل برط دمتعن ممصا حر طغتكر تمؤزصدت .8 نبط لعاثل» ,12140 
(1978 
(1004-1091) بمنوحعسطك عامقا 
.(978! رسقعطع 1) لطع ءطعقطمل8 .31 لصه التمصتلا .851 عوط لمعائل» ,مةن1221 
(1648 .طه) تفخطقحه:1 .1 .ى 20635611 
بللفعدمطئتصه12 .3514.1 بط لعاتلء عمدم) ‏ سملوطعءع8 رطأممع] عله علي[ تاماك 


لودنا 


26 


1980 رسقعطع'1) معصلط .5 لصح مسمعل اتأمطجا بوط عقئر دده دع أعلاعة مبونخ طأتتد 
14 طقغان5 2252111 
(1080 رصقعطع'1) تمنفصةد"! لمع تسمغ انك كى برط لعاتلء ,عمقلا 645م2 
(1201-1274) قمن1 له دتل-21 عشود]1 2231717 
(1980 يسقتطع'1) تسقعة 8 .لخ برط لعتتلء رأمكمعه طساة-اه ماه 1 
(1367.طه) تمقعتط5 درثل-اة سطسحط 3637 
دق طغاي رتصسذاعه لك .لك خ1] بوط لعغتل» ,ياي داه أمتممزته 3 عكر لاوط طظ-اه جلاوولال 
1980 يصععطهء1) تمصب .ل بوط عاعنامية 
1 .1 2271 
مغصة لع عماقصد" 1" ت«قمنرملط ‏ نط1 تسأهةالمونتلا ‏ انعم 6د 81 تاجوزى 
لأخصلعم معلصن) تلد ْزَيْة5 .ل عرظ ممتعط 
تسلج انال .1 2221/11 
عن علصوع! .8 لط عله ص1 لمطة لمعنه ,نا اه اناينا :11ل 7111 51 -أه 
. (غصاعم 


31 0 طه) ملقسصف»<ط 11خ 1٠711‏ 
اهلام - أن 
وتسقطدططعظ تأتحدون 8341 عت ,طوعطع دراه 1ش .للا بلط لعئغتله يدم عإطوءعة : 1[ ,امب 
(1977 رسقعطع'1) ثزةط11 .1 220 باذاباء1. 1 
1-6 410 أوسا :زه «روزوط لعاءن|اه) 17111 
974١‏ لتقغطع'1) طوعطع مطه51 . 31 لصه ادع[ ."1 برط ل66نل8 
الإتأءدادءكا سناءجمن) سووة 1:6 
(1977 يسفعطء1) عود]8 متعدوه11 لعنويوء5 برط 1101660 
ا ل 0 
#أهااتللعده أ تسأععطى مه 0*10جم لان عمج سمالي 
24 ناكانا2] .210 بوط طاوتاوصظ مغمز لعغداقصدى ”وتوتوطمهء3214» عمن عوط 
.(1977 بلعملا بعع]ا) لاععطع ه31 .3/1 
ماما .1 31 
-1ز001711116) 2471155 ]عل . انال زه كنك 1 عر[ا 2ه ركعلدر|زعاعاة عنسبداكط كره عد«ةاقهة0 وك 


(0م له عممء مم م 0*1 تلا-له مم مس0 تساأجو 5 ع *1ت#سمعطه؟ جره «ررها 
س0 111 2211 


ا#كمه طم( )-1ه 
0121261231 220 120165 رمه 1اع 1 لم0غاصة طمتاعصظ مده صسدزومءط : 11 .701 
حضة تسقطةططع8 التذدة81 .لل طوعطع مط 141.310 ,نكانج1 .'1' برط وعم معدم لد 
. (1012نل لم22 2ذ) 1زةط121 . 1 

2111 1 


.(1974 وسقعطء 1) 5عغمم مجه كتمع : 7ش |ءط-اه 6[ «لتماراك 
طععطع 141.203 2117 


(19714 بسفهغخطع'!') ع1 غط-ة-فرن معطم - و1 4ع ننه سالط «ررزه *[- !”1 
سق]طاء 842 دط1 عوْإممسطد8 “286 


تأط .لع 6 لال 07-1-2747 لعاختاصعء سملاخةه أقصةن سدتوتا] رأأيزه 1-له 145لظ1 
(غطاعم “تعلصن) طاناعدمطنتصدحآ1 ."21.1 لصه تصقعمن]ة .ى 

(2-1030 93) طبجه ه8415 أصط1 171 
بلط لعغخقله رتعمغطمقطك .21 ,'1' بوط سحتوصءط مغصذ 0عغ2 أقصةك؟ا رله:1/2 :34104 
(1976 رسقعطع'1 ) سنامعاعق. 341 بوط لامتاع 1 له80خم1 طعمعع"1 2 طغا سماخو علط 1 .8 


4 01 11510011 
كنول ذف .ل .ن) 6 طوعطع قطه05:81.54غ101 1دسعصء 2 


1 8.21.11. تمةمددط52‎ )1797-٠ 

تأمستاج 1ل اعم 51 جه 06*54 جم لاه جمجتاع 3107/1 
طاو لع لع ,نم21 دع ستصدمء لصه غيعا عأطوعق ,“د [1وتوطم ماء81» : عم0 اعوط 
ناط ملإطودوو0[ع لأذلاع صخ - عاطوعة 2320 دهاع له0ادز سدتومءظ 0ه طمتاعدصظ 
(1981 ههش1غتلظ لصمءء5 , 1969 رمقعطع'1) ناكاتخ1 ."1 لصة طوعطع حطه51 .31 

(1888-1957) تصذةبنغطوث .24.14 11 
لطأععطى ع تجةاممعطه؟ ره رمه اسمعسومي)“") أمسامتعلط ‏ تسبأجمذى جهن [هو 1ه 1 
*ي[ه سته هلال 
طغا بطععطعقطه54 .854 اسه تمقعقلد8 .حى ترط 0160ه ايدءغ عتطدعة : 1 5701 
. (1973 رسقعطع1) مكاناع1 ."1 برط دمناع د لمعام1 طاوتاعمظ سح 

تصة لك .54.31 111 
هتمه الا تسأبماى جه هبه 1 
و2181 لغططمه 3220 وع12016 ركط 121150011610 طقصمءة) 320 سمزدك2 : 1701.11 
. (غصعم ع 0طنا) طوعطع هطه51. 324 ده 1عنغة1ه8 .ى نزم 

1 0104 بن[زندم!:]2 عتتربدأء1 ««ه عتوزوط 4ماءءااه) 117 
(1971 رصقعطء1) غاملصهط .11 سه طععطعدطه]3 . 324 برط 80160 

.(1242-1514) تساجفيد]ن1 ,لخن ببح 17 
7 - آم /1 1451 
لصة. طعصعء1 طغا طعصءعط مس1 عم 6 دأمصقع) لصد 60160 غهيغ بوزوممط 
(1980 رسقعطع 1) غأ00ه هآ . 8 زط مصو ع1 8001)ط1 موتوممم 

(لااناخدعء 1365 .41) أمف8 .11 71 
101 7:0721-5ج700 عمل 47هسل 41-1ع777:04ه قار 
تدقع 20 ك1 كتأهط5 . .84 نط «ملاعن لمعاص1 مماوعء2 طغت 0160ء أعدء) موزورعط 


'(1974 رسفعطء1) ؛املصمةآ .11 نرط سمنعملمغصاة طامتاعصظظ لصح 


ع2 


6ه 015 1/1 500الالا 


- ك1 آطد - 


211151111 51111215 نالك 152215 01 
برط 
5 علتصصها15 01 عأ مختاكصآ عط 1 
طلعسوعظ صقعطعء 1 ,تق ادع 1د لآ 210111 


2117615147 لآ لخصتطء "1 طخائند مماغوضرمط 00112 12 


1 [ومونرع س2 


5غ .ل 0841115 221 1111111 
2 ,بلاأوع اندلا الأناء81 غد عرمووع امعط مم1 ,لإأأومء الملا محغعطء !1 غد «مدوع )امع 
560015 علص ج151 01 عأ ملأل غأكد1] عغطا أه برمئعععم أل[ 16و16 دلا [1أتناء851 غه غنغد1اعوووة طعروعق ؟] 


تالومع للمنآ [انناء181 561013 عتمصد1ة1 0ه عا لأ لاكم1 


38 :2و8 .2.0 بطعموعظ مدعطء 1" 


ضقع] «صقعطء'1' رووءع2 صفطنان) نوط 0ع 1ضاعط 


ومع سنا صسوعطء'1” بو نومع انصتآ 11 


لم0 ااعوانا 
طعسوع8ظ صمعطء "1 ,ردعنلن56 عتصوالة1؟ 2ه عأتكتامم! 


طن 00120131 دآ 


17ل تلصلا صوعطء 1 


5114111-1 11141 41-10 
01: 


5114111-1 114177.1011411-1 
11.11 . 11.5427 1 


عم عمروط 
:8 40 7:02 لاد ١ ١‏ 


0ع1:016 


12101510 .1' عه 0111:11 10114 .11 


110 لررمءهة5 


1 198 ,تنممصررء*1 


1401 
6 0 


1 "1خ نآ 


اك 
7557 5ت 2 111 2 00 


1 نآ *1 سآ 


 ىلاا]37لتل‎ 
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